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Insanlarin, toplumlarin, devletlerin ve son kertede medeniyetlerin geli-

sip bliylimesi; muhtelif sahalarda olusan ve zaman iginde muhkem kilinan
kavramlara, fikirlere ve hiikiimlere dayanmaktadir. Uzerinde muayyen bir
mutabakatin saglandigi bu unsurlar, zihni anlamda olgunlasarak belirli bir
suur diizeyine ulasmis toplumlarin —icinde yasadiklari ve cevrelerinde yer-
lesik siyasi, kiiltiirel ve cografl hususiyetlerin de etkisiyle- tarihsel siirecte
sekillendirip bugtine ulastirdiklar “cagdas diistince”nin temellerini teskil et-
mektedir. Kendilerinden 6nceki teemmiil etme bicimlerinden ve iliski iginde
olduklar: fikir cereyanlarindan da 6nemli 6l¢tide etkilenen bu diisiinceler di-
lin, kimligin, kiiltiiriin ve dolayisiyla tefekkiir etme usuliiniin 6ziinii meydana
getirmektedir.

Bu bakimdan bizler, bir milletin, bir bolgenin, bir medeniyetin karakteristik
ozelliklerini, gecmisini, bugiiniinii veya gelecegini anlamaya calisirken; diger
birtakim tahlil yontemlerinin yani sira mutlak surette onun bir vaka veya ol-
guyu ele alis bicimini, yani akil ylrtitme mekanizmasini tetkik etmek mecbu-
riyetinde kaliriz. Bunlar ¢cogu zaman bizi esas olana, 6ze, murat edilene ulas-
tirir. Zira c¢aglar boyu farkli kanallardan beslenmis, siire¢ i¢cinde sinanmis,
dogrulanmis ve sonunda istikametini, akisini yakalamislardir.

Miisliman diinyanin ¢agdas diisiincesi de bu minval lizere belirli merhale-
lerden gegerek tedricen olusmus, medeniyet havzalarinda birikmis ve nihai
seklini almistir. Bu distincenin etraflica derlenmesi, bihakkin incelenmesi ve
gelecege nakledilmesi buglin hepimiz i¢in 6nem arz eden konularin basinda
gelmektedir. Boylesine mithim ve zorlu bir mesuliyeti elimizdeki imkanlar
dahilinde yerine getirmek amaciyla YIB Yayinlar: blinyesinde 2020 ve 2021
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yillarinda sekiz ciltten olusan “Miisliiman Diinyada Cagdas Diistince” serisini
negretmistik. S6z konusu calisma Tirkiye, iran, Misir, Hint Alt Kitasi, Bal-
kanlar, Kuzey Afrika, Giiney Dogu Asya ve Bati diislincesine odaklanmis ve
bunlari sistematik bir sekilde degerlendirmeyi hedeflemisti.

“Tiirk Diinyasi, Sahra Alt1 Afrika ve Arap Diinyasinda Cagdas Diisiince” isimli bu
lic ciltlik eser ise “Miisliiman Diinyada Cagdas Diisiince” serisinin miittemmim
bir cliziinl teskil etmektedir. Tiirk diinyasi, Sahra Alt1 Afrika ve Arap din-
yasindaki cagdas ve glincel meselelere iligskin 38 arastirma bolimiiniin yer
aldig1 eserle sozii edilen bolgelerdeki diisiince birikiminin derinlikli bir sekil-
de agiga ¢ikarilmasi amaglanmig; Miisliiman toplumlarin fikri yapilar: tahkik
edilmeye calisilmis ve bu suretle gelecekte tesis edilebilecek miinasebet ve is
birlikleri i¢in saglam bir zemin olusturulmak istenmistir. Tiirkiye ve mevzu-
bahis tlkelerdeki akademisyenler, dislince kuruluslari, politika tUreticileri,
yoneticiler, karar alicilar, arastirmacilar ve 6grenciler i¢in son derece 6nemli
bir bagvuru kaynag1 olacagini diistindiiglim bu eserin literatiire gliclii bir kat-
ki yapacagi kanaatindeyim.

Eserde emegi gecenleri tebrik ediyor, bu hacimli ve kiymetli calismanin ilgili-
si ve muhatabinda esasli bir karsilik bulmasini temenni ediyorum.



Sinirlarin asindigi ve mesafelerin daraldigi bir diinyada, toplumlarimizi sekil-

lendiren farkli bakis acilarini anlamak ve bunlarin birbiriyle olan irtibatlarini
idrak etmek miihim bir husus. Bu kapsamda baslattigimiz “Cagdas Diisiince”

projesi 6nemli neticeler vermeye ve etkiler olusturmaya devam ediyor.

YTB olarak diinya genelindeki akraba ve soydas topluluklarimizla etkili bir
sekilde iletisim kurmak ve bir arada olmak i¢in ¢aba gosteriyoruz. Bu cabala-
rimiz sayesinde hem yurt disinda yasayan vatandaslarimizla hem de kardes
topluluklarla daha yakin iligkiler kurarak ekonomik, sosyal ve kiiltlirel an-
lamda daha siki baglar olusturuyoruz. Tiirkiye Burslari programi ile diinyanin
her yerinden nitelikli insanlar1 secip, onlarin tilkemizde nitelikli bir egitim
almalarini ve sonrasinda tilkemizin gontlli elgileri olmalarini sagliyoruz.
Ayrica yurittiglimuz projeler ve yayinladigimiz arastirmalarla ortak sorun-
larin ¢6zlimi i¢in farkli bakis acilarini birbirine yaklastirmaya c¢alisiyoruz.
Bu anlamda, Tiirkiye'nin diinyaya acilan kalbi ve fikri olma hedefinde 6nemli
mesafeler kat etmenin mutlulugunu yasiyoruz.

Bu perspektifle bes yil énce “Miisliiman Diinyada Cagdas Diislince” projesi-
ni baglattik. Bu projedeki hedefimiz, iliski i¢inde oldugumuz topluluklarin
fikri gelisimlerini ve entelektiiel glindemlerini takip etmek ve bu glindemler-
den beslenerek katkilar yapmakti. Gegtigimiz yillarda, Tirkiye, Misir, Iran,
Hint Alt Kitasi, Kuzey Afrika, Glineydogu Asya, Balkanlar ve Bati'da ¢agdas
donemde gelisen diislinceleri ele alan sekiz ciltlik eserler yayimladik. Simdi
ise elinizdeki iig ciltlik calisma, bu eserleri tamamlar nitelikte, Tiirk Diinyasi,
Misir ve Kuzey Afrika digindaki Arap Dilinyas: ve Sahra Alt1 Afrika'da giincel
fikri egilimler ve gelismeleri ele aliyor. Elinizdeki eser inang, siyaset, kiiltiir
ve kimligin biitiinliigii icinde bu dinamik bdlgelerdeki Miisliiman alimlerin,
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diislintirlerin ve aktivistlerin zihin ve fikir dlinyalarina kapsamli bir yolculuk

sunuyor.

Bu kitaplar, Misliman toplumlarin zengin entelektiiel gelenegini kesfetmek
ve ana akim medyaya siklikla hakim olan basmakalip anlatilarin Gtesine ge-
cerek cagdas Islam diislincesiyle iliski kurmak icin essiz bir firsat sunuyor.
Ozenle secilmis makalelerden ve tanitim yazilarindan olusan kitaplar araci-
ligryla okuyucu, farkli gecmislerden ve disiplinlerden gelen Miisliman diisu-
niirlerin sesleriyle tanisiyor.

Uc ciltlik bu eser, yakin iliskilerimiz olan cografyalardaki fikri, ilmi ve akade-
mik glindemi takip etmek i¢in essiz bir firsat sunmaktadir. YTB olarak, goniil
cografyamizla iligkilerimizi zenginlestirmek icin yiiriittiigimiiz kapsaml ¢a-
lismalarla, cografyalar arasinda kopmaz fikri ve duygusal baglar kurmanin
yani sira dost, akraba ve kardes topluluklarin birikimlerini birbirlerine ak-
tarmay1 da 6nemsiyoruz. Bakis acilarinin ve diistincelerin birbirine yakinlas-
masi ve ortak giindemlerin olusmasi, Tlrkiyenin kiiresel baris ve is birligi
hedefleri i¢in 6nemli bir katki saglayacaktir.

Bu eserlerin hazirlanmasinda uzunca bir siiredir yogun emek veren, basta
Prof. Dr. Litfi Sunar olmak iizere, ¢alismaya katk: yapan 13 tilkeden 38 yaza-
rimiza cok tesekkiir ediyorum.

Bu kitaplarin, diinyanin bu canli ve dinamik bolgelerindeki ¢cagdas Miisliman
distlincesinin zenginligini kesfetmek isteyen herkes icin bir ilham ve anlayis
kaynagi olmasini temenni ediyorum.



Birbirine giderek daha fazla baglanan 21. ylzyil diinyasinda yolumuzu ara-

maya devam ederken, kiiresel toplumumuzu olusturan farkli bakis agilarini
ve zengin kiiltlirel dokuyu anlamaya calismamiz elzemdir. Bu bilgi ve anla-
yis arayist, Sahra Alt1 Afrika'daki cagdas Misliiman diislincesinin genellikle
yeterince temsil edilmeyen ve yanlis anlasilan alani goz ontine alindiginda
ozellikle 6nemlidir. Okuyuculara bu canli ve dinamik bolgenin entelektiiel,
manevi ve sosyal boyutlarinin essiz ve derinlemesine bir arastirmasini sunan
bu ¢igir acicr kitabi biiytlik bir gurur ve heyecanla sunuyorum.

Sahra Alt1 Afrikadaki cagdas Miisliman diistincesinin 6nemi hicbir zaman
abartil degildir hatta yeterince takdir edilmemistir. Yiizyillar boyunca Islami
ilimlerin besigi ve entelektiiel soylemin merkezlerinden biri olan bu bdlge,
dinyanin en etkili Miisliman diiginiir ve alimlerinden bazilarini yetistirmis-
tir. Dahasi, Islam'in Afrika kiiltiirleriyle kesismesi, kendine 6zgli ve zengin
bir dini, felsefi ve sosyal diislince geleneginin ortaya ¢ikmasini saglamaistir.
Bu kitap, Sahra Alt1 Afrikadaki Misliiman entelektiiel yasaminin bu ¢agdas
ifadelerinin gecikmis bir incelemesini sunmakta ve bolgenin ¢esitli dini man-
zarasinin incelikli ve kapsamli bir portresini ¢izmek icin ¢ok cesitli disiplin-
lerden ve perspektiflerden yararlanmaktadir.

Bu kitabin en giiclli yanlarindan biri, Sahra Alt1 Afrika'daki cagdas Miisliman
distincesinin dokusunu olusturan seslerin ve bakis acilarinin ¢ogullugunu
sergileme becerisinde yatmaktadir. Yazarlar, hem yerlesik hem de yeni yeti-
sen entelektiiellerin, aragtirmacilarin ve alimlerin ¢alismalarina yer vererek,
bolgedeki entelektiiel birikimin dinamik ve gelisen dogasini ustalikla vurgu-
lamaktadir. Dikkatli analizleri sayesinde, Sahra Alt1 Afrikanin kendine 6zgii
tarihi, kiiltiirel ve sosyo-politik baglamlarinin Miisliiman dislincesinin gelisi-
mini nasil sekillendirdigini ve bilgilendirdigini aydinlatiyorlar.

Ayrica yazarlar, sufilerin ve geleneksel alimlerin bolgenin entelektiiel hayati-
na siklikla goz ardi edilen katkilarini incelemeye de biiylik 6nem veriyorlar.
Misliman akademisyenlerin ve aktivistlerin bakis acilarina ve deneyimlerine
de ses veren bu kitap, Sahra Alt1 Afrika'da Islami ilimlerin hasir alt1 edilen 6ne-
mine dair bir tashih gayretinin {irlinti. Bunu yaparken, Sahra Alt1 Afrika'daki
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Misliman entelektiiellerin rolleri ve eylemlilikleri hakkindaki yaygin klisele-
re ve yanlis anlamalara meydan okunmasina yardimci olmaktadir.

Sahra Alt1 Afrikada cagdas Miisliiman diisiincesinin arastirilmasi, din ve si-
yaset arasindaki karmasik etkilesime deginilmeden eksik kalacaktir. Yazarlar,
dini fikir ve degerlerin bolgedeki siyasi gelismeleri hem sekillendirdigi hem
de bu gelismeler tarafindan sekillendirildigi yollar1 aydinlatarak bu alanda
biiyiik bir hassasiyet ve kavrayisla ilerlemektedir. Sahra Alt1 Afrika'da siya-
sal Islam’in bir gii¢ olarak ortaya cikisinin yani sira Miisliiman disiiniirle-
rin barisi, kiltiirler aras: diyalogu ve sosyal adaleti tesvik etmedeki rolinii
inceliyorlar.

Bu kitabin en giiclii yanlarindan biri, Sahra Alt1 Afrika halklarinin zorluklar
karsisindaki direncine ve yaraticiligina 11k tutmasidir. Yazarlar, bolgede-
ki cagdas Miisliiman disilincesinin statik veya monolitik olmadigini, aksine
postkolonyal dénemde ortaya ¢ikan zorluklar ve firsatlarla sekillenen canli
ve gelisen bir fikir dokusu oldugunu gostermektedir. Bu baglamda, Miisli-
man diislincesinin ¢agdas kiiresel meselelere nasil cevap verdigine ve bunlari
nasil sekillendirdigine dair daha derin bir anlayis kazanmak i¢in bolgenin
entelektiiel manzarasini olusturan cesitli sesler ve perspektiflerle etkilesime
ge¢menin Oonemini vurgulamaktadirlar.

Bu kitabin, Sahra Alt1 Afrika'daki cagdas Miisliman diisiinceye dair anlayis-
larini derinlestirmek isteyen akademisyenler, 6grenciler ve genel okuyucular
icin onemli bir kaynak olacagini umuyorum. Yazarlar, bolgenin entelektiiel,
manevi ve sosyal boyutlarinin kapsamli ve incelikli bir incelemesini sunarak,
giderek birbirine daha fazla baglanan diinyamizi olusturan farkl: topluluklar
arasinda daha fazla empati, anlayis ve diyalogu tesvik etmeye yonelik ortak
cabalarimiza hayati bir katk: saglamaktadir.

Bu yolculuga birlikte ¢ikarken, Sahra Alti'ndaki ¢cagdas Miisliiman diisiin-
cesinin dokusunu sekillendiren zengin ve cesitli perspektiflerden bir seyler
o6grenmek ve bunlarla iligki kurmak i¢in éniimiizde duran muazzam firsatin
farkinda olalim.






Sahraalt: Afrika ve Islam Uzerine
Akademik Gahsmalarin Seyni:
Ihmalden Yigilmaya

Qusmane OQumar Kane

Giris

Afrika Kitasinda tahminen bes yliz milyon Misliiman -ktiresel Mts-
liiman niifusun tgcte birine yakini ve Afrika niifusunun yarisi- yastyor.
Bu niifusun biiylik cogunlugu kitanin kuzey yarisinda, ekvatorun yu-
karisinda yasiyor. Son yiiz yilda, Bati'nin Afrika'daki Islam’a olan ilgisi,
Afrika'daki Islam lzerine kayda deger bir akademik literatiiriin tre-

tilmesine yol acti. Bu makale, bu entelekttiel tarihin ana egilimlerini
belirlemeye calisiyor.

Bati, Dogu ve Giiney Afrika'daki Islam ve Miisliman topluluklar tze-
rine onemli miktarda Batili bir akademik uzmanlik husule getirildi.
2006'da Paul Schrijver, Sahra Alt1 Afrika'da Islam tizerine dort bin kitap
ve makaleden olusan bir liste derledi (Schrijver, 2006). O zamandan
beri, ikincil literatiir katlanarak artt1 ve stiphesiz artik yalnizca Avru-
pa dillerinde binlerce yeni kitap daha mevcut. John Hunwick ve Sean
O’Fahey tarafindan koordine edilen ve Alman Oryantalist Carl Brockel-
mann’in Geschichte der Arabishen Literaturunu ornek alan Arabic Litera-
ture of Africa ansiklopedisi, neredeyse tim bilimsel alanlarda Afrikali
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akademisyenler tarafindan yazilmis birkag bin basligi bir araya getirdi
(O’Fahey 1994, 2003; Hunwick 1995, 2003; Stewart 2015). Hausa, Swa-
hili, Fulfulde ve Yoruba gibi Afrika dillerinde 6nemli miktarda islami
literatiir Uretildigini de biliyoruz, ancak bildigim kadariyla bu diller-
de Avrupa dillerinde veya Arapcadakine benzer kapsamli derlemeler
mevcut degil. Tim bu literatiiriin kapsamli bir incelemesi, birakin bir
makaleyi, herhangi bir kitabin kapsaminin otesindedir. Bu yazinin
amac1 ise ¢ok daha sinirli: Bat1 Afrika ile ilgili Fransizca ve Ingilizce
ikincil literatlirii gozden gecirmektir. Bu makalede, Afrika'daki Islam
lzerine yapilan arastirmalarin ¢cogunun konusu olduklar: ve bu lite-
ratlirlin bir biitiin olarak Afrika'daki Islam alanindaki ana egilimler
hakkinda iyi bir fikir verdigi i¢in, Senegal ve Nijerya'ya sik sik atifta
bulunacagim.

Benim arglimanim, alanin, degisen siyasa ilgilerinin, yeni oyuncu-
larin katiliminin ve sosyal bilimlerdeki paradigma kaymalarinin bir
kombinasyonu tarafindan yonlendirilen ardisik yeniden yapilandir-
malara tabi oldugudur. Bu yazida ilk 6nce Miusliman topluluklarin
gozetlenmesini amacglayan kolonyal yazilara baktim. Ardindan, ulus
insas1 stirecinde Islam’in roliinti anlamlandirmaya calisan sosyal bi-
limcilerin miudahalelerini tartistim. Daha sonra ise, kiiresellesme,
ulusotesilik calismalari, toplumsal cinsiyet calismalari ve dekolonyal
calismalarin alani nasil etkiledigini ele aldim. Benim bu yazidaki te-
mel arglimanim alana daha fazla sayida Afrikali ve Afrikali olmayan
akademisyenin dahil olmasi, yeni arastirma alanlarinin ortaya ¢ikisi
ve bilgi ve iletisim teknolojilerinin kolaylastirdig: yeni platformlar
da dahil olmak lizere arastirma yayma firsatlarinin artmasiyla bir-
likte alandaki calismalarin cekim merkezi Islam'dan Sahra Alt1 Af-
rika'ya dogru kaymakta (Mcclendon, 2017) oldugu yontindedir. Bi-
tin bu etkenlerin bir araya gelmesi alani kalabaliklastirmakta ve
karmasiklastirmaktadir.



Sahraalti Afrika ve islam Uzerine Akademik Calismalarin Seyri: ihmalden Yigilmaya

Miisliiman Topluluklari Haritalamak
ve Oncii Aragtirmalar

Arap cografyacilar, Islam'in Afrika'da yayilmasiyla ilgili en eski bilgileri
Afrika altini ile ilgilenen tliccarlardan toplayarak sagladilar (Nehemia
ve Hopkins, 1981). Dokuzuncu ve on yedinci ylzyillar arasinda, Sah-
radaki ana ticaret noktalarinin her biri arasindaki seyahat mesafesini
detaylandiran yetmis besten fazla harita trettiler (Loimeier, 2013). On
altinci ylizyildan itibaren, Afrikali Miislimanlar bu alana Arapca ya da
Ajami dilinde yazarak katkida bulunmaya basladilar.

Hugh Clapperton, Mungo Park, Heinrich Barth (Clapperton 1826, 1829;
Barth 1857-1858; Park 1858) gibi somiirge oncesi Avrupali kasiflerin
seyahat anlatilarinda Afrika Islami hakkinda baz bilgiler bulunsa da,
Afrikali Mislimanlar hakkinda bilgi toplama konusunda Avrupanin
ilgisi ancak somiirge yonetiminin baglamasiyla birlikte siireklilik ka-
zandi. Misyonu Misliiman topluluklarin faaliyetlerini izlemek olan so-
mirge yetkilileri, kisa raporlarin yani sira uzun akademik calismalar
da yaptilar. Yonetmek icin bilgiye duyulan ihtiya¢ ve ayni zamanda so-
miirgecilik kargit1 direnis korkusu, 6zellikle pan-islamizm veya farkli
Afrika bolgelerinden Miislimanlarin Avrupa somiirge yonetimine kar-
st seferber edilmesi bu gozetimi motive eden seydi. Paul Marty, hayati
boyunca iki kez Gabon ve Moritanya'ya slirgiin edilen ve doniistinde
1927'deki olimine kadar zorunlu ikametgahta tutulan Ahmedt Bam-
ba ve Miiridleri de dahil olmak tizere (Marty, 1913). Fransiz kolonile-
rinde Islam ve Miisliiman topluluklar tizerine birka¢ monografi yazdi
(Marty, 1916, 1917, 1920;1921,1922, 1926). Aix-en-Provence somtrge
arsivlerindeki Musliman liderlerin Fransiz gozetim dosyalarina bir
bakis, Fransizlarin onlara asla giivenmedigini gosterir. Gercekten de
Fransizlar, sadece her ikisi de Fransiz somtrge yetkililerinin yillarca
siirgline gonderdigi Ahmedii Bamba ve Cheikh Hamallah (6. 1943)
gibi “yikic1” liderler hakkinda degil, ayni zamanda somiirge dlizeni-
nin bir parcasit olan Malik Sy (6. 1922), Seydou Nourou Tall (6. 1980)
ve Ibrahim Niasse (6. 1975) gibi liderler hakkinda da ayrintili raporlar
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hazirladilar.' Nijeryadaki Ingiliz somiirge yetkilileri Mehdist hareket-
lerin benzer bir gozetimini Uistlendiler (Al-Hajj 1973; Said 1992). Daha
sonra, yirminci yiizyilda, misyoner John Spencer Trimingham Af-
rika'da Islam tlizerine, kapsam agisindan Paul Marty’nin Fransiz Bati
Afrikas1 Uizerine calismasina paralel olarak gortilebilecek Ingilizce bir
dizi caligsma tiretti (Trimingham 1968, 1964a, 1964b, 1952, 1949).

Bu arastirma literatlirt, Afrika'daki Islam'in Arap Islam'indan farkli
oldugunu varsayiyordu. Sémiirge raporlarinda kullanilan “Kara is-
lam” (Monteil 1964) veya “Afrika diyarinin Islami” (Cardaire, 1954)
gibi etiketler, Afrika'daki Islam'n Arap muadilinden daha yuzeysel,
daha az bilgili ve daha az savasci bir Islam oldugunu varsayiyordu.
Somirge politikasi, bu ayrima ulusotesi Musliman dayanismasi-
n1 6nlemek, Kuzey ve Sahra Alt1 Afrika arasindaki niifus hareketini
kisitlamak lizere basvurdu. Onlara gore Afrika Islaminin Arap Isla-
mi'ndan farkliliginin temelini Sahranin olusturdugu fiziksel ve kiil-
tirel engel saglamaktaydi. Aslinda biitiin bu onyargilarina ragmen,
kolonyal ¢alismalar yine de Afrika iilkelerinin bagimsizligini kazan-
masindan sonra Afrika'da Islam'in daha titiz ve akademik bir sekilde
calisilmasi i¢cin de bir temel sagladi.

Ulus ingasi ve islam Calismalari

fkinci Diinya Savasinin sona ermesi; Fransa, Ingiltere, Belcika, Por-
tekiz ve Italyanin Afrika somiirgelerinin dekolonizasyonunun yolunu
act1. Takip eden on yil iginde, 1974 yilinda dekolonizasyonu tamam-
lanan Portekiz kolonileri disinda hepsi bagimsiz oldu. Afrikali Miis-
liman topluluklara yonelik somiirge calismalar: ¢cogunlukla “Metro-
pol” adina yetkililer tarafindan gercgeklestirilirken, bagimsizlik sonrasi
calismalarda farkli milletlerden ve farkli motivasyonlara sahip aka-
demisyenler yer aldi. Bunlar arasinda en basta kendi tarihlerini yeni-
den yazmaya kararli Afrikali entelektiieller vardi. Bu arastirmacilar,

1 Somiirge yonetimi sirasinda bu ve diger Misliman sahsiyetlerin biyografileri icin
bkz. (Robinson ve Triaud, 1997).
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somiirgeci mirastan uzaklasma gabasiyla, Afrika ¢calismalari ve kalkin-
masi i¢in yeni paradigmalar aradilar.

Afrikanin en kalabalik tilkesi olan Nijeryada yeni bir tarih yazimi
ekolii, 6nce Ibadan Universite Kolejinde gorev yapan ve daha sonra
Zariadaki Ahmedii Bello Universitesi'ne gecen Ingiliz akademisyen
Abdullahi Smith tarafindan baslatildi. Smith ve 6grencilerinin temel
amaci, Bat1 Afrika'daki on dokuzuncu ylizyil Islami reform ve devlet
kurma hareketlerinin tarihini yeniden yorumlamakti. Osman Dan Fo-
dio tarafindan kurulan on dokuzuncu ylizyil Sokoto Halifeligini belge-
lemek i¢in yerel Arapca yazilardan genis olclide yararlandilar. Nijerya
liniversitelerindeki ilk doktora tezi Smith'in Ingiliz 6grencisi Murray
Last tarafindan savunuldu (Last, 1967). Murray Last doktora calismala-
r1 sirasinda binlerce Arapca el yazmasi toplamis ve bunlar daha sonra
Zariadaki Ahmedi Bello Universitesi bulunan Kuzey Tarihi Arastirma
Programi adli Arapga el yazmalar: arsivinin temelini olusturmustur.
Diger doktora tezleri, Sokoto Halifeliginin bir pargasi olan Kuzey Ni-
jeryadaki diger emirliklerin tarihini belgeledi. Reddedilen iddialar
arasinda somiirge kiittiphanesinin on dokuzuncu ytizyil cihatlarinin
cogunlukla etnik bir mesele oldugu diislincesi de yer almaktadir (Ab-
dullahi Smith Tarih Arastirmalar:i Merkezi, 1987). Bunun yerine bu ca-
lismalar bu cihatlarin sosyo-ekonomik isyan ya da dini reform hare-
keti olduguna dair ikna edici iddialarda bulunmuslardir (Tukur, 1979;
Mahadi, 1982; Usman, 1981).

Afrikanin en kalabalik iilkesi olan Nijeryada, ilk olarak Ibadan'daki
University College’da gorev yapan ve daha sonra Zariadaki Ahmedi
Bello Universitesine taginan Ingiliz akademisyen Abdullahi Smith ta-
rafindan yeni bir tarih yazimi okulu baslatildi. Smith ve 6grencilerinin
temel amaci, Bat1 Afrika'daki on dokuzuncu yuzyil Islami reform ve
devlet insas1 hareketlerinin tarihini yeniden yorumlamakti. Osman
Dan Fodio tarafindan kurulan on dokuzuncu yuzyil Sokoto Halife-
ligi'ni belgelemek icin yerel Arapca yazilardan kapsamli bir sekilde
yararlandilar. Herhangi bir Nijerya tiniversitesindeki ilk doktora tezi,
Smith’'in Murray Last (Son, 1967) adl1 bir Ingiliz 6grencisi tarafindan
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savunuldu. Murray Last, doktora ¢aligsmalar: sirasinda binlerce Arap-
ca el yazmasi topladi ve bunlar, daha sonra Zaria'daki Ahmedi Bello
Universitesi tarafindan barindirilan Northern History Research Scheme
adli Arapga el yazmalar: arsivinin temelini olusturdu. Diger doktora
tezleri de Kuzey Nijeryanin Sokoto Halifeligi'nin bir parcasi olan di-
ger emirliklerinin tarihini belgeledi. Kolonyal kiittiphaneye dayanan
iddialardan reddettikleri arasinda, on dokuzuncu ytizyil cihatlarinin
cogunlukla etnik bir mesele oldugu varsayimi da bulunmaktadir (Ab-
dullahi Smith Tarihsel Arastirma Merkezi, 1987). Bunun yerine bu ca-
lismalar, bunlarin sosyo-ekonomik isyan veya dini reform hareketleri
olduguna dair ikna edici bir goriis gelistirdiler (Tukur, 1979; Mahadi,
1982; Usman, 1981).

Somirgecilik oncesi tarihi yeniden yorumlamaya calisan tarihcilerin
yani sira, bir dizi siyaset bilimci de ulus insa slirecinde dinin roliini
inceledi. Yaklasimlari modernlesme teorisi ve Marksist ekonomi po-
litik gibi donemin rakip paradigmalarindan besleniyordu. John Pa-
den’in 1968 yilinda Harvard Universitesinde savundugu doktora tezi
“Nijerya Kano'da Dini Elitlerin Siyasi Kiiltiir ve Toplumsal Biitlinles-
me Uzerindeki Etkisi’ni incelemektedir. Paden, bagimsizlik sonra-
st Kano'da Ticaniyye ve Kadiriyye gibi Sufi tarikatlarinin farkli etnik
gruplar1 butiinlestirmek i¢in nasil hareket ettiklerini incelemektedir
(Paden, 1968).? Yerel kaynaklara yogun ilgi gosteren Amerikan saha
calismas: geleneginden gelen Paden, Hausa dilini ve Arapcay: akici
bir sekilde konusmakta ve bu kaynaklardan faydalanmaktadir. Ayrica
Northwestern Universitesinde Afrika Arapca el yazmalar1 koleksiyo-
nu olusturmak icin ytizlerce el yazmasi toplamistir. Din ve ulus insasi
ile ilgilenen diger sosyal bilimciler sufi tarikatlar: ve devlet arasindaki
iligkileri inceledi. Senegal lizerine bu tiir birkag calisma yayimlanmis-
tir (Coulon, 1981; Behrman, 1970; O’Brien, 1975; Villallon, 1995). Bu ca-
lismalar Senegal'de tarikatlarin oynadig: siyasi rol ve sivil toplum ola-
rak devlete karsi nasil bir glic olusturduklar: ve Senegal'i Afrika'da bir

2 Religion and Political Culture in Kano (Paden, 1973) olarak yayimlanmuistir.



Sahraalti Afrika ve islam Uzerine Akademik Calismalarin Seyri: ihmalden Yigilmaya

basar1 hikayesi haline getiren siyasi istikrari nasil sagladiklar: tizerine
odaklanmistir.

Marksist ekonomi politikten esinlenen diger calismalar Senegal Mii-
ridlerine ve onlar1 tilkenin ekonomi politiginde onemli oyuncular
haline getiren yer fistif1 Uretimine katilimlarina odaklanmistir (Co-
pans, 1988). Yirmi birinci ylzyilin basinda, Miridoloji ya da Senegal
Miiridlerinin incelenmesi, Sahra Alt1 Afrika'daki Islam calismalarinda
en onemli alt alan haline geldi.? Yirmi birinci yiizyilin basinda, Bati
akademisinde egitim gormis miirid akademisyenlerin, miiridlerin i¢
kaynaklarina ve kendi murid tarihi anlayislarina da dayanarak kendi
miuridizm versiyonlarini yazmak amaciyla bu alana katilmasiyla isler
degisti (Babou, 2007; Gueye, 2002).

Sufi tarikatlar 1980’lere kadar Afrika'daki Islam calismalarinin biiyiik
bir kismini olustururken, yirmi birinci ytizyilin basinda literatiire dini
reform hareketleri, 6zellikle de Vehhabilik {izerine bir dizi calisma ek-
lenmistir. Bunlardan ilki Lansine Kabanin Shubanu ve UCM’nin so-
mirge karsit1 hareket icindeki roliini inceleyen Bati Afrika'da Vehha-
bilik adli doniim noktasi niteligindeki caligmasidir (Kaba 1974).* Bati
Afrika'da Vehhabiligin ve diger Islamci hareketlerin genisleyen etkisini
inceleyen calismalarin artmast i¢in yirmi yil daha gecmesi gerekmis-
tir. Bu calismalarda aslan payini 1978 yilinda Nijeryada kurulan Jama’a
Izalat al-Bid'a wa Igamat al-Sunna (Yenilik ve Gelenegin Yeniden Tesisi
Calismalari Cemaati) almistir.> Komsu Gana, Kamerun ve Nijer’e de ya-
yilan bu hareket Bat1 Afrika'daki en biiyiik hareket olmus ve kentli orta
siniflar ve Batili egitimli elitler arasinda 6nemli bir destek bulmustur.

3 ilk asamasinda, kayda deger bir istisna diginda gogunlukla Afrikali olmayan akade-
misyenleri iceriyordu (1969).

4 Bu calisma Jean Loup Amselle’in Mekke'ye yapilan hac ziyaretinin Vehhabiligin ézel-
likle Malide yayilmasindaki roli iizerine yaptigi calismayla tamamlanmistir (bkz.
Amselle, 1977, 1985).

5 Nijerya'daki izala Hareketi'nin incelenmesi icin bakiniz (Loimeier, 1997; Kane, 2003;
Ben Amara, 2020); Gana ve Burkina Faso icin bakiniz (Kobo, 2012).
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Kiiresellesme ve Ulusotesi Calismalar

1960’11 ve 1970’1i yillarda Afrika'da Islam tizerine yapilan arastirmala-
rin ¢cogu ulus devletlerin sinirlari icerisinde gerceklesmis ve Jan Aart
Scholte’nin metodolojik bolgeselcilik olarak adlandirdig: “kavram ve
sorularin formiile edilmesi, hipotezlerin olusturulmasi, ampirik kanit-
larin toplanmasi ve yorumlanmas: ve sonugclarin bolgesel bir mekan-
sal cercevede ¢ikarilmasi” (Scholte, 2003) yaklasimindan beslenmistir.
1980’lerin sonlarindan itibaren iki gelisme Afrika'daki islam calismala-
rinda bir paradigma degisimine neden olmustur.

Bunlardan ilki, sosyal bilimlerdeki kiiresellesme dontim noktastydi. Ger-
cekten de teknolojik ilerleme nedeniyle kiiresel baglantililigin 6nemli
olclide arttign ve uzaktan iletisimi mimkiin kildig1 algisi, metodolojik
bolgeselciligin temelden yeniden diistiiniilmesine yol agmuistir. Sosyal ve
beseri bilimlerin tiim alanlarindaki akademisyenler ulusoétesilige ve k-
resel baglantililigin yogunlagmasina dikkat etmeye bagsladilar. Bu durum
Afrika'daki Islam arastirmacilarimi Afrikali Miislimanlarin diinya ile et-
kilesim i¢inde oldugu daha genis kiiresel baglama bakmaya sevk etti.

Ikinci gelisme, Afrikalilar da dahil olmak tizere milyonlarca Musli-
manin Bati'ya yerlesmesi oldu. Afrikanin Misliiman tlkelerinden isci
gocl, Avrupa'y1 yerle bir eden ikinci diinya savasindan sonra basladi.
Yeniden yapilanma i¢in insan glicline ihtiyac duyan eski Avrupali em-
peryal glcler, isglict temini i¢in somurgelerine yoneldi. Kuzey ve Bati
Afrikadan Mislimanlar Avrupa’ya yerlesti. Baslangicta gecici olarak
ongoriilen ev sahibi toplumlardaki varliklari, oldukca biiytk bir ikin-
ci ve Uclinci neslin gelisiyle kalici hale geldi. Diizinelerce monografi
ve makale, Afrikali Muslimanlarin Avrupadaki varligini ve yarattiklar
ulusotesi baglantilar belgeleyerek anavatanlarini ve toplumlarini birbi-
rine bagladi (Diouf ve Leichtman, 2009). Yine bu arastirmalarin 6nemli
bir kismi1 Senegallilere ve daha spesifik olarak mtiridlere ayrilmistir.®

6 Bu aragtirmanin ¢ogu Fransa, Italya ve Ispanya'daki miirid varligina ayrilmistir. Fran-
sa i¢in bakiniz (Bava, 2017, 2002); Senegallilerin en biiyiik yabanci niifuslardan birini
temsil ettigi Italya icin bakiniz (Riccio 2001, 2003, 2004, 2006). ispanya icin bakiniz
(Evers Rosander 2000, 2004).
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1960’11 ve 1970’1i yillarda Afrika'da Islam tizerine yapilan arastirmala-
rin ¢cogu ulus devletlerin sinirlari icerisinde gerceklesmis ve Jan Aart
Scholte’nin metodolojik bolgeselcilik olarak adlandirdig “kavram ve
sorularin formtile edilmesi, hipotezlerin olusturulmasi, ampirik ka-
nitlarin toplanmasi ve yorumlanmas: ve sonuglarin bolgesel bir me-
kansal cercevede c¢ikarilmasi” (Scholte, 2003) yaklasimindan beslen-
mistir. 1980’lerin sonlarindan itibaren iki gelisme Afrika'daki Islam
calismalarinda bir paradigma degisimine neden olmustur. Bunlardan
ilki, sosyal bilimlerdeki kiiresellesme dontistimiydii. Gercekten de,
teknolojik ilerleme nedeniyle kiiresel baglantililifin 6nemli dl¢lide
arttig1 ve uzaktan iletisimi mimkiin kildig: algisi, metodolojik bolge-
selciligin temelden yeniden dustintilmesine yol agmistir. Sosyal ve be-
seri bilimlerin tim alanlarindaki akademisyenler ulusotesilige ve k-
resel baglantililigin yogunlagsmasina dikkat etmeye basladilar. Bu Ozel
Sayr'daki makalelerin de kanitladig gibi, bu durum Afrika'daki Islam
arastirmacilarini Afrikali Mislimanlarin diinya ile etkilesim i¢inde ol-
dugu daha genis kiiresel baglama bakmaya sevk etti.

1980’lerden itibaren Avrupadaki ekonomik durgunluk ve sert goc yasa-
larinin kabulii ile Amerika Birlesik Devletleri'nde piyango vize sistemi-
nin olusturulmasi, bircok Bati Afrikali frankofon Misliimanin Ame-
rika Birlesik Devletlerine go¢ etmesine neden oldu. Nijerya, Gana ve
Gambiya gibi Ingilizce konusulan tilkelerden gelen Bat1 Afrikalilar yir-
minci yiizyilin baslarindan itibaren Amerika Birlesik Devletlerindeki
yiksek 6grenim kurumlarina devam ederken, frankofon meslektaslar:
Fransa'ya go¢ etme egilimindeydi. 1980’lerde Senegalli, Malili ve Fildi-
sililerin 6nemli bir kism1 New Yorka yerlesmeye baslamis ve burada
Manhattan'in Yukar: Bat1 Yakasi'nda Kii¢lik Senegal adinda bir Afrika
mahallesi olusturmuslardir (Kane, 2011).

Bu Afrika diasporasinin yerlesmesiyle birlikte, Ticaniyye ve Muridiy-
ye sufi tarikatlar1 Avrupa ve Amerika Birlesik Devletlerine ihrag edil-
mistir. ABD'de sufi tekkeleri (zaviye) gibi ¢ok sayida kurum bulunu-
yor ve sufi festivalleri (Magal ve Gamou) kutlaniyordu (Ebin ve Lake
1990, 1993, 1996). Baglar giiclendirmek, fon toplamak ve gelisen dini
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ekonomide ibadet hizmet sunmak icin Afrika ve Bati arasinda gidip
gelen dini elitlerin dolasimi da bununla baglantili bir gelismeydi.
Avrupadaki Misliman topluluklar da Batr'daki dini kurumlarini ye-
niden yaratmaya ve anavatanla baglantilar kurmaya calismistir (Soa-
res, 2004; Kuczynski, 2002; Diallo, 1984). Bu ulusotesi gog literatiird,
Afrikali Misliman diasporanin Bati toplumlariyla bariscil ve tiretken
bir sekilde iliski kurarken ayni zamanda kendi toplumlarina da fay-
da saglama yollarini belgelendirirken, yirmi birinci ylizyilin basinda
ortaya c¢ikan paralel bir literatiir de ¢ok farkl: tiirde bir uluséteciligi
belgelendirmeye basladi.

19601 ve 1970’1i yillarda Afrika'da Islam {izerine yapilan arastirmala-
rin ¢cogu ulus devletlerin sinirlari icerisinde gerceklesmis ve Jan Aart
Scholtenin metodolojik bolgeselcilik olarak adlandirdigi “kavram
ve sorularin formile edilmesi, hipotezlerin olusturulmasi, ampirik
kanitlarin toplanmas: ve yorumlanmas: ve sonuglarin bolgesel bir
mekansal cercevede cikarilmasi” (Scholte, 2003) yaklasimindan bes-
lenmistir. 1980"lerin sonlarindan itibaren iki gelisme Afrika'daki Islam
calismalarinda bir paradigma degisimine neden olmustur. Bunlardan
ilki, sosyal bilimlerdeki kiiresellesme dontstiydi. Gercekten de, tek-
nolojik ilerleme nedeniyle kiiresel baglantililigin 6nemli 6lctide arttig1
ve uzaktan iletisimi mimkiin kildig: algisi, metodolojik bolgeselciligin
temelden yeniden distinilmesine yol agmistir. Sosyal ve beseri bilim-
lerin tim alanlarindaki akademisyenler ulusotesilige ve kiiresel bag-
lantililigin yogunlagsmasina dikkat etmeye basladilar. Bu Ozel Sayr'daki
makalelerin de kanitladigi gibi, bu durum Afrika'daki islam arastirma-
cilarini Afrikali Misliimanlarin diinya ile etkilesim icinde oldugu daha
genis kiiresel baglama bakmaya sevk etti.

1980’lerden itibaren Avrupa'daki ekonomik durgunluk ve sert goc yasa-
larinin kabulii ile Amerika Birlesik Devletleri'nde piyango vize sistemi-
nin olusturulmasi, bircok Bati Afrikali frankofon Mislimanin Ame-
rika Birlesik Devletlerine go¢ etmesine neden oldu. Nijerya, Gana ve
Gambiya gibi Ingilizce konusulan iilkelerden gelen Bat1 Afrikalilar yir-
minci ylizyilin baslarindan itibaren Amerika Birlesik Devletleri'ndeki
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yiiksek 6grenim kurumlarina devam ederken, frankofon meslektaslari
Fransa'ya goc etme egilimindeydi. 1980’lerde Senegalli, Malili ve Fildi-
sililerin 6nemli bir kism1 New Yorka yerlesmeye baslamis ve burada
Manhattanin Yukar: Bat1 Yakasi'nda Kiiciik Senegal adinda bir Afrika
mahallesi olusturmuslardir (Kane, 2011).

Kiiresellesme ve ulusotesilik baglaminda Zekeria Ould Ahmed Salem,
Moritanya'daki Islami ilimlerin “kiiresel olcekte gecerliligini ve ilmi
otoritesini ortaya koymaya devam ettigi” yollar1 belgelerken, Cheikh
Abdoulaye Niang, Avrupa somiirge yonetiminin sonunda Bati Afri-
ka'daki en biiylik tek Miisliman orgiit olan Fayda Tijaniyya sufi top-
lulugunu tartistyor. Niang ise yirmi birinci ylzyilda Afrika kitasinin
Otesine, Avrupa ve Amerika'ya nasil yayildigini gosteriyor.

Mustafa Gueye Haidara (6. 1980) tarafindan Senegal Thies’te kurulan
ve Seyh Arona Faye tarafindan Moncks Corner South Carolina’ya ge-
tirilen Mustafawi Sufi tarikatina odaklanan Yusuf Carter, Bat1 Afrika
Sufizmini diasporik baglamda da inceliyor. Carter, Amerikanin gi-
neyinde, ruhani terbiyenin “eski bir kole plantasyonunda yer alan bir
camide gerceklesen cesitli bakim ve bedensel uygulama bicimleriyle
mimkin hale geldigini” savunuyor. Benzer bir sekilde, Brezilyadaki
Islami ilimleri inceleyen Ayodeji Ogunnaike, Sahra'nin Kuzey Afrika
ile Bilad-1 Sudan arasinda ulema i¢in bir degisim ve baglanti yolu olus-
turdugunu iddia ediyor. Ona gore Atlantik Okyanusu da Afrika ile Gii-
ney Amerika arasinda aslinda asilmaz bir engel olmayip, Afrikali Miis-
limanlarin Bilad-1 Sudan geleneklerini Brezilya'ya -¢ok daha az dlglide
de olsa- yaymalari i¢in firsatlar saglamistir.

Gercekten de Magrip ve Sahra Alt1 Afrikadaki entelektieller yiizyil-
lardir birbirleriyle aligveriste bulunmuslardir. Mansour Kedidir de bu
baglamda Afro-Arap iliskilerinin son on yillarda nasil gelistigini ve Af-
rika'da Sosyal Arastirmalar: Gelistirme Konseyi gibi entelektiiel aligve-
ris i¢in yeni pan-Afrika forumlarinin olusumunu gosteriyor

Steve Howard, Sudan Devlet Baskani Gafar al-Nimeyri tarafindan idam
edilen Mahmud Muhammed Taha (1909-1985) tarafindan kurulan

11
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Sudanli Cumhuriyetc¢i Kardesler Hareketini inceledigi yazisinda bun-
dan sonra Cumhuriyetcilerin Sudanda disiik bir profilde kaldigini
ancak bircogunun yurtdisindaki Sudan diasporasina katildigini gos-
teriyor. Howard’in anlattigi gibi Mahmud Muhammed Taha'nin takip-
cileri Amerika Birlesik Devletlerinin yani sira Katar ve Birlesik Arap
Emirlikleri gibi korfez tilkelerinde Cumhuriyetci topluluklar kurdular.

Yeni kiiresellesme cag1 hic stiphesiz STK'larin kalkinmada énemli rol
oynadig: bir donemdir. Afrika kitasinda faaliyet gosteren STK'lardan
Islami insancillik nasil etkilendi? Bu soruyu Rhea Rahman ve Ezgi Gu-
ner yanitliyor. Rahman, “bugiin diinyanin en biiyiik ve en ¢ok taninan
Bat1 merkezli islami ilhamli sivil toplum kurulusu” olan Islamic Re-
lief’i inceliyor. Ezgi Giiner, Turkiye Merkezli Erenkdy Cemaati'nin Is-
lami okullarina bakiyor ve “bunlarin, Tiirkiye'deki 1990’lardaki devlet
baskisina yanit olarak tarikatlarin STK'lasmasi ve Afrika'daki neolibe-
ral yeniden yapilanmanin ardindan egitimin STK'lar tarafindan orgiit-
lenmesinin ortiisen stirecleri tarafindan tiretildigini” 6ne stirtiyor.

Afrika’da islam ve Terdre Karsi Savas

Somtrgeci devletler, Afrikanin somiirgeci isgalinin arifesinde Mtisli-
man gruplarin ciddi direnisiyle karsilagsmistir ve bu durum tarihgiler
tarafindan iyi bir sekilde belgelenmistir.” Ancak Afrikali Miisliimanlar,
yirminci ylzyilin ikinci on yilinda Avrupa somiurge yonetimine uyum
saglamis ve Avrupa somiirge yonetiminin geri kalaninda kendileri-
ni egitimci misyonlarina adamak icin siyasi alani somiirge devletine
birakmistir (Robinson ve Triaud, 1997). Uclincii on yildan yirminci
yuzyilin sonuna kadar ne somiirge devletleri ne de Afrikali bagimsiz
ulus devletler militan Islam'dan kaynaklanan ciddi bir tehditle kargi-
lasmamistir. Her ne kadar birka¢ Misliiman militan Afrika devletleri-
nin laiklik iddiasina meydan okuyup Islam devleti cagrisinda bulunsa

7 Jean-Louis Triaud'un Senusiyye, David Robinson'un Tijaniyye'den Umar Tall ve Ives
Person'un Samory Toure iizerine ¢alismalari bu tiir direnis olaylarinin kayda deger
anlatimlarini sunmaktadir. (bkz. Triaud, 1995; Robinson, 1985; Person, 1975).
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da bunlar cogunlukla marjinaldi. Bagimsizliktan sonraki ilk birkac on
yilda ulusal birlige yonelik en ciddi tehdit etnik irredentizmdi. Yirmi
birinci ylzyilin basinda bu durum degisti. Atlantik kiyisindaki Mori-
tanya'dan Dogu Afrika'daki Somali'ye kadar Sahil Afrikasi, devlet dist
silahli Islami gruplarin faaliyet alan1 haline geldi.

Cumhurbaskani Chadli Benjedid tarafindan baslatilan demokratik st-
recin ordu tarafindan raydan cikarildigi Cezayir'de, “Cezayirli Afgan-
lar” silahli Islami gruplara katilarak hiikiimete ve baz sivillere kars:
genis ¢apli siddete bagvurdu. Cezayir ordusunun kitlesel baskisi cihat-
cilart Sahra'nin “yonetilmeyen bolgeleri” olarak adlandirilan bolgeler-
de yeniden konuslanmaya zorladi. Ozellikle Kuzey Mali'de, 1990’larda
adam kagirma ve cesitli kacakcilik bicimleri yoluyla biiylik miktarda
kaynak elde ettiler. Ayrica sosyal dokuya sizdilar ve bolgedeki marji-
nal gruplarla ittifaklar kurdular. Sinirli kaynaklar: ve muhtemelen bu
tehdide kars: siyasi irade eksikligi nedeniyle Mali Devleti bu grupla-
rin biiyumesini engellemek icin cok az sey yapti. 2011 yilinda cihat-
cilar Mali ordusunu yenilgiye ugratt1 ve Kuzey Mali'yi neredeyse bir
yil boyunca isgal etti. Fransanin askeri destegiyle cihatcilar yenilgiye
ugratildi ancak gerilla savas: ylriitmeye devam ettiler. Kiiresellesme
paradigmasi ve giivenlik ¢alismalarinin etkisi altinda Mali'deki cihat-
cilar Gizerine bircok calisma yapilmistir (Thurston, 2020; Daniel, 2012;
Laurent, 2013; Galy, 2013; Lasserre ve Oberlé, 2013; Tazaghart, 2011,
Keenan, 2009; Wehrey ve Boukhars, 2013; International Crisis Group,
2013; CERI, 2013).

Kuzey Nijeryada da benzer giivenlik endiseleri Boko Haram adli bir
isyan grubu tarafindan yaratilmistir. Nijerya ordusu 2009 yilinda Boko
Haram’ bastirarak grubu yeraltina itmistir. Bu, somiirge sonras: Afri-
ka'da devlet dis1 bir aktor tarafindan yonetilen en ciddi isyani tetikledi.
Boko Haram grubu cesitli yollarla muazzam mali kaynaklar, sofistike
egitim imkanlar1 ve silah elde etti ve sadece Kuzey Nijeryada degil,
ayni zamanda Gad Goli Bolgesi'nde de uzun siireli gerilla savasina gi-
risti. Komsu Bat1 Afrika devletlerinin (Nijerya, Nijer, Cad ve Kamerun)
kendilerini bastirmak amaciyla bir koalisyon olusturmasina ragmen,
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orglt bugline kadar hala faaliyetlerini siirdiirmektedirler. Tipki Ku-
zey Mali Cihatcilar1 gibi, Boko Haram’1 da inceleyen cok sayida calis-
ma yapilmistir (Mustapha ve Meagher, 2020; Thurston, 2018; Smith,
2015)%. Kiiresel cihat paradigmasindan beslenen bu calismalar Boko
Haram'in yayilmasini, finansman kaynaklarini, eleman kazanma tiis-
lerini ve ulusotesi baglantilarini aciklamaya calismistir. Arastirmaci-
larin bu gruplar: incelerken karsilastiklar: en buytk zorluk, sahadaki
durumun giivenilir etnografik saha calismasi yapmalarina izin verme-
mesidir. Ayrica, grubun faaliyetleri hakkinda gercek bilgilere sahip
olan Nijeryalilarin ¢ogu misillemeden korktuklari icin bilgi vermekten
kacinmaktadir. Sonuc olarak, Afrika'daki Cihatg1 gruplarla ilgili bu ca-
lismalarin ¢cogunun bulgulari, gelecekte daha gtivenilir bilgiler ortaya
ciktiginda muhtemelen yanlislanacaktir.

Toplumsal Cinsiyet Calismalan

Kurucularinin yazilarinda da goruldiigi tizere, sosyal bilim arastirma-
lary, ilk donemlerinden yirminci ytizyila kadar toplumsal cinsiyete cok
az duyarlilik gostermistir. Yirminci ylizy1l boyunca feminist akademi-
deki genisleme, sosyal bilimler arastirmalarinin toplumsal cinsiyet
onyargisina meydan okumustur. Kiresellesme ve ulusotesi calismala-
rin metodolojik bélgecilige meydan okumas: gibi, toplumsal cinsiyet
caligsmalar1 da sosyal ve beseri bilimlerin tim alanlarindaki akademis-
yenleri toplumsal cinsiyete duyarli olmaya zorlamaistir. Bu paradigma
degisimi Islami calismalarda da hissedilmistir. Islami ¢alismalardaki
bazi feminist ¢calismalarin meydan okudugu mitler arasinda, ataerkil
Misliman toplumlarin Misliman kadinlara eylemde bulunmalar:
icin ¢ok az alan tanidig: fikri de vardi. Saba Mahmoodun Misir'daki
Islamci kadinlar: ele alan ve feminist calismalarin Miisliiman kadinla-
rin itaatkarligina dair pek cok varsayimina meydan okuyan The Politics
of Piety adli calismasi bu dogrultuda bir doniim noktasidir. Mahmood,

8 Ayrica bakiniz (Perouse de Montclos, 2014; Ostien 2011; Higazi ve Brisset-Foucault,
2013; Anonim, 2012; Abimbola, 2011; Adesoji, 2010; Loimeier, 2012; Brigaglia, 2012)
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dindarligin Misliiman kadinlar1 yabancilastirmak bir yana, aslinda
onlara daha fazla ozgiirlik verdigini savunmustur (Mahmood, 2004).

Afrika'daki feminist akademisyenler Afrikada sosyal bilimleri gelis-
tirmek icin bir koalisyon olusturdular. Senegal merkezli biiyik bir
sosyal bilimler konsorsiyumu olan ve tim bdlgelerden (Kuzey, Bati,
Dogu, Orta ve Giiney Afrika) ve farkli dilsel geleneklerden (Arabofon,
Frankofon, Anglofon ve Lusofon) Afrikali akademisyenleri bir araya
getiren Sosyal Bilimleri Gelistirme Konseyi (the Council for the Deve-
lopment of Social Sciences, CODESRIA) sponsorlugunda, Afrika sosyal
bilimlerine toplumsal cinsiyet perspektifi getirme ihtiyac tizerine do-
niim noktasi niteliginde bir calismayla basglayan énemli bir arastirma
biitlint Urettiler (Imam ve ark., 1997). CODESRIA daha sonra ¢ok etkili
bir forum haline gelen ve Gender and Fundamentalisms (Toplumsal Cin-
siyet ve Fundamentalizmler) (Sow, 2019) de dahil olmak tizere cesitli
yayinlara yol acan yillik bir toplumsal cinsiyet enstitiisi baslatti. Fatou
Sow ve Aicha Imam gibi onde gelen Afrikali feminist akademisyenler
de “hayatlar1 Islam'dan kaynaklandig1 sdylenen kanunlar ve gelenekler
tarafindan sekillendirilen, kosullandirilan veya yonetilen kadinlar igin
bilgi, destek ve kolektif bir alan saglayan” Women Living Under Muslim
Laws (Musliman Hukuku Altinda Yasayan Kadinlar) adli uluslararas:
bir dayanisma grubuna dahil olmustur. “Islam’in devlet dini oldugu til-
kelerde veya devletlerde, Miisliman cogunluga sahip laik devletlerde
ve azinlik dini yasalarla yonetilen Misliman topluluklarda yasayan
kadinlarin; siyasi gruplarin dini yasalar talep ettigi laik devletlerde;
dinyanin dort bir yanindaki go¢cmen Misliman topluluklarda; dog-
rudan veya cocuklar1 araciligiyla kendilerine Miisluman yasalar1 uygu-
lanabilen gayrimiislim kadinlarin ve Miisliman topluluklarda/aileler-
de dogan, otomatik olarak Miisliman olarak kategorize edilen ancak
kendilerini boyle tanimlamayan kadinlarin” karsilastiklar1 zorluklari
belgelemeye calisan angaje bir akademik calisma 6rnegidir.’

9 Detayli bilgi icin WLUML web sayfasina bkz. https://www.wluml.org

15



16

Misliiman Diinyada Cagdas Diisiince | Batr’da Cagdas Miisliiman Dustincesi

Bir baska akademik calisma grubu da somiirge oncesi Misliiman top-
lumlarda kadinlarin liderligini arastirmistir. Kuzey Nijeryada, on do-
kuzuncu ylizyil cihat hareketlerine iliskin somitrgeci tarih yazimina
meydan okuyan literatiir erkeklere, 6zellikle de Sokoto Halifeliginin
kurulmasiyla sonuclanan on dokuzuncu yiizyil reform ve devlet kur-
ma hareketine liderlik eden Osman Dan Fodio, kardesi Abdullahi Dan
Fodio ve Osman Dan Fodio'nun oglu Mohamed Bello’ya odaklanmastir.
Ancak reform hareketi aslinda tamamen erkeklerin isi degildi. Kadin-
lar sadece erkekleri destekleyen anneler, esler ve kiz kardesler olarak
degil, ayn1 zamanda kendi baslarina 6gretmenler ve yazarlar olarak
da reform hareketinde énemli roller oynadilar. Jean Boyd ve Beverly
Mack’in ¢alismalar: (Boyd, 1989; Boyd ve Mack, 2000; Boyd ve Mack,
1997) kadinlarin egitiminin somiurge oncesi Misliman toplumlarda
bile nadir olmadigini vurgulamaktadir. Osman Dan Fodionun ailesin-
de, annesi ve tum kizlar1 da dahil olmak tzere kadinlar iyi egitimliydi.
Nana Asmau (Dan Fodionun kiz1) ve kiz kardesleri Arap¢anin yani sira
Hausa ve Fulfude dillerinde de okuyup yaziyorlardi, boylece bilgilerini
tabandaki topluluklarla paylasabiliyorlardi. Nana Asmau, Islami bilgi-
leri Hausa ve Fulfulde dillerinde yazdig1 didaktik siirler seklinde 6g-
rettigi Yan Taru adinda bir kadin grubu olusturdu. Bu kadinlar siirleri
ezberliyor ve evlerine dondiiklerinde diger kadinlara da ogretiyorlar-
di. Ayrica Mack, kadinlar tarafindan imzalanmis metinlerin bulunma-
masinin, kadin yazarlarin yoklugunu gostermeyecegini ikna edici bir
sekilde savunmustur. Pek ¢ok kadin eserlerini imzalamamis ya da al-
cakgonilliliiklerinden 6tlird kocalar: adina imzalamais olabilir. Ancak
daha da 6nemlisi, metinsel bilgi bilginin yalnizca bir bi¢cimiydi ve hat-
ta en ustlin bicimi bile degildi. Somutlastirilmig bilginin diger bi¢im-
leri ustalar ve miritler arasinda sozli olarak aktariliyordu. Kadinlar
sufi onderler olarak hareket etmis ve ezoterik bilgiyi diger kadinlara
aktardiklar1 calisma halkalarina liderlik etmislerdir (Mack, 2008).

Somiirgecilikten sonra Islami egitimin yayginlasmasiyla birlikte, ka-
dinlar ulema olarak egitildikleri ve kendi okullarini ve Islami mane-
viyati tesvik etmek icin bir dizi baska ortam yarattiklar: icin egitime
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daha fazla dahil oldular. Ozellikle Nijerya'da 1970’lerde baslayan mo-
dern Islami okullar kurma egilimi, kadinlar arasinda okuryazarhigin
yayginlasmasina ve kadin ulemanin ortaya cikmasini saglamistir
(Umar, 2003). Komsu Nijer'de Miisliiman kadinlarin egitim ve kalkin-
ma alanindaki liderligi artik akademik ilgi gormektedir (Alidou, 2005).

Timbuktu Calismalarindan Somiirgecilik
Calismalarina

Daha 6nce de belirtildigi gibi, birkac tarihci ve Islam uzmani on yillar-
dir Afrikali Mislimanlar tarafindan Arapga ve Ajami dillerinde iireti-
len ilim tlizerine calismaktadir. Onlarin ¢alismalarina ne Afrika disin-
daki Islam uzmanlar1 ne de Afrika'da bilgi tiretimi lizerine diisiinen
sosyal bilimciler tarafindan atifta bulunulmustur. Ancak yirmi birinci
yuzyilin basinda, cesitli nedenlerle bu ilme yeniden ilgi duyulmaya
baglandi. Bu nedenlerden ilki, kiitiphanelerin kataloglanmasi i¢in fon
bulunmasiydi. Suudi Arabistan’in eski Petrol Bakani Seyh Ahmed Zeki
Yamani, islami el yazmalarimi arastirmak, goruntiilemek, katalogla-
mak, diizenlemek, incelemek ve yayimlamak yoluyla Islami yazili mi-
ras1 belgelemek ve korumak i¢in Londrada Al-Furgan Vakfini kurdu.
Al-Furgan, Senegal, Mali, Gana, Nijerya vb. tlilkelerdeki diizinelerce
ozel ve kamusal Afrika el yazmasi koleksiyonunun kataloglanmasina
sponsor olmustur. Al-Furqanin ¢calismalarina dayanarak, Kuzey Ame-
rika'da yasayan birka¢ akademisyen daha sonra bu eserleri daha genis
kitlelere ulastirma gorevini tstlendi. Charles Stewart ve Bruce Hall,
Urbana Champaign'deki Illinois Universitesi'nde bir Bati Afrika Arap-
ca el yazmalari cevrimici veri tabani kurdu. Bu alandaki bir diger lider
olan John Hunwick, Avrupa, Afrika ve Amerika Birlesik Devletlerin-
deki genis bir akademisyen agini1 Afrika'daki Islami entelektiiel tarihi
haritalandirma projesi etrafinda harekete ge¢irmis ve bu da daha énce
bahsedilen ve birkag ciltte binlerce sayfaya ulasan Afrika Arap Edebi-
yat'nin yayinlanmasina yol agmistir (O’Fahey, 1994, 2003; Hunwick,
1995, 2003; Stewart, 2015).
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Afrikadaki ve ozellikle Timbuktu'daki 6zel kiitiiphanelerin sahipleri
de Afrika'daki Islami ilimler hakkinda bilgi sahibi olmak icin iizerle-
rine diiseni yaptilar. Bu el yazmalarini korumak i¢in igbirligi icinde
calismak tizere SAVAMA-DCI adli bir STK kurdular. Tim bu gelismeler,
Afrika da dahil olmak tizere sosyal bilimcileri bu ilme dikkat etmeye
zorladi. Afrika'da Sosyal Bilimler Calismalar1 Konseyi ve Gliney Afrika
Insan Bilimleri Arastirma Konseyi, Cape Town Universitesi Beseri Bi-
limler Enstitiisti ve bazi Timbuktu ulemasi ile ortaklasa, en onemlisi
Afrika'da Islami ilimler alaninda bir déniim noktasi olan Timbuktu'nun
Anlamlart (Jeppie ve Diagne, 2008) adl1 kitap olmak tizere bir dizi etkili
calisma tretti. Afrika'nin 6nde gelen sosyal bilimler konsorsiyumla-
rindan CODESRIAT1n bu Islami entelektiiel gelenegi sosyal bilimcile-
rin dikkatine sunmak lizere ¢caligsmalar baslatmasi ve calisma gruplari
olusturmasi 6nemli bir gelismeydi.

Aslinda CODESRIAnin kurucular arasinda yer alan ve geleneksel Isla-
mi egitim kurumlarina devam etmis olan tinlii Senegalli Misirbilimci
Cheikh Anta Diop gibi birkag kisi, Sahra Alt1 Afrika'da bir Islami kiitiip-
hanenin varligindan haberdardi. Yine de CODESRIAnin kurulusun-
dan sonra Afrika'da Islami ilim ¢alismalarini desteklemeye baslamasi
icin birka¢ on yil gecmesi gerekti. Bunun nedeni, somurgeci isgalin
ardindan sosyal ve beseri bilimlerin Afrika'ya girmesinin Valentin
Mudimbenin deyimiyle Batili epistemolojik diizenin dayatilmasina
yol acmasiydi (Mudimbe, 1988). Bu durum, bu gelenegin disinda ka-
lan entelektiiellerin ve bilgi birikiminin fiilen marjinallesmesine yol
acmistir. Boaventura de Sousa Santos, Walter Mignolo ve Sabelo Gat-
sheni-Ndlovu gibi dekoloniyal akademisyenlerin yazilarinda [“episte-
micides” (epistemi kirliligi) olarak adlandirdiklar: seyin neden oldugu
kayba dikkat cekerek] (de Souza Santos, 2014; Mignolo, 1995; Migno-
lo, 2011; Gatsheni-Ndlovu, 2013) etkili olmaya baslayinca, Afrika'daki
sosyal bilimciler Afrika calismalarinin ve Afrika biliminin sinirlarini
genisletme ve dolayisiyla Avrupali olmayan bilgilere dikkat etme ih-
tiyact konusunda daha fazla farkindalik kazanmistir. Bu nedenle, Af-
rika'daki Islami ilim calismalar1 artik somiirgecilik karsit1 diisiiniirler
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tarafindan savunulan epistemik adalet icin verilen daha biiytik miica-
delenin bir parcasi olarak algilanmaktadir.*

Afrika’da Islam Uzerine Yeni Bilgi Uretim Alanlan

Yirminci yuzyilin ikinci yarisinda Afrikada Islam lizerine yapilan
akademik calismalarin ¢ogu esasen Bati ve bazi Afrika devlet tiniver-
sitelerinde yurutulmiistir. Ancak yirminci ylizyilin basinda Afrika'da
Islam lizerine arastirma yapan kurumlarin sayisi ve arastirmalarini
yayma firsatlar1 onemli olclide artti. Bunun nedenlerinden biri mo-
dern Islam {iniversitelerinin kurulmasiydi. 1980’lerin basinda Sahra
Alti Afrika'daki tek modern Islam Universitesi Sudan'daki Umdurman
Universitesi'ydi. Islam Konferansi Orgiitii 1986 yilinda Nijer'de Say'da
Arapca egitim veren ilk modern Islam tliniversitesini kurdu. 1986 ve
2020 yillar1 arasinda, Sahra Alt1 Afrika'da Islam ve Miisliman toplum-
lar hakkinda bilgi tiretimine onemli katkilarda bulunan dizinelerce
Islami kolej ve lniversite kuruldu. Buna ek olarak, Kuzey Afrika ku-
rumlar1 da Sahra Alt1 Afrika ve 6zellikle de Kuzey Afrika ile iligkileri
lzerine calismaya ilgi duydu. Senusiyye, Kadiriyye ve Ticaniyye gibi
sufi tarikatlarinin baslangiclar1 Kuzey Afrikada olsa da bu tarikatla-
rin takipgilerinin ezici ¢ogunlugu Sahra Alt1 Afrikada yasamaktadir.
Fas gibi kiltiirel ve siyasi niifuzlarini genisletmek isteyen Kuzey Afrika
devletleri, cesitli akademik konferanslara ev sahipligi yaparak, Bat1 Af-
rikali 6grencilere Fas'ta egitim gormeleri i¢in burs saglayarak ve Kuzey
Afrika/Sahra Alt1 iliskileri lizerine arastirmalar tireterek bu tiir iliski-
leri yeniden canlandirmistir. 1980’lerin basinda, Kral 2. Hasan'in Kra-
liyet Ramazan derslerinin aranan konusmacisi Senegalli akademisyen
Ibrahim Mahmood Diop’un (6. 2014) 6nerisiyle, misyonu Kuzey ve Bati
Afrika’nin ortak mirasinin, 6zellikle de dini ve entelektiiel tarihinin in-
celenmesini tesvik etmek olan bir Afrika Calismalar1 Enstitiisi kurdu.

10  Ebrima Sall (CODESRIAnin Islami ilimleri destekleme girisimlerinin cogunu yoneten
eski Genel Sekreteri), Afrika'daki Islami ilimler lizerine yakin zamanda yayimlanan
bir saha calismasinin sonug bélimiinde, sosyal bilimlerin Afrika'daki Islami ilimler-
den 6grenebilecegi dersler lizerine diisinmstiir (Sall, 2021).
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Rabat Universitesi Afrika Calismalar1 Merkezi, konferanslar ve yayin-
lar etrafinda Kuzey ve Sahra Alt1 entelektliellerinden olusan genis bir
toplulugu harekete gecirdi ve Sahra 6tesi iliskileri 6nemli bir sekilde
belgeledi, boylece akademide Afrikanin ve Sahra Alt1 Afrika'nin bal-
kanlastirilmasina meydan okudu.

Sonug

2000 yilinda Nehemia Levtzion ve Randall Pouwels tarafindan Af-
rika'da Islam {izerine son teknoloji liriinii bir inceleme yayinlandi
(Levtzion ve Pouwels, 2000). Bu calisma, onceki kirk yilin en taninmis
akademisyenlerini bir araya getirmistir. Katkida bulunanlarin da agik-
ca belirttigi gibi, Batili tarihgiler alana ezici bir cogunlukla hakimdi.
Yirmi yil sonra, 2020'de Fallou Ngom, Mustafa Kurfi ve Toyin Falola
(Ngom ve digerleri, 2020) boyle bir baska incelemeyi koordine etti. An-
cak bu kez, cogunlugu Afrikali akademisyenlerden olusan ve bir¢ogu
Bat1 tiniversitelerinde ders veren ¢ok daha genis bir tema, disiplin ve
akademisyen grubunu igeriyordu. Bu durum, Islam’in agirlik merke-
zi Asya ve Kuzey Afrika'dan Sahra Alt1 Afrika'ya kaydikca hizlanmaya
devam etmesi muhtemel olan alanin biiylimesine ve karmasikligina
taniklik etmektedir.”

11  World Religion Database’in tarihsel tahminlerine gore, 20. ylizyilin basinda Sahra
Alt1 Afrika'da 11 milyon Misliman vardi. Bu say1 2010 yilinda 234 milyona, yani ki-
resel Miisliiman niifusun yaklasik yiizde 15,5'ine ytikselmistir. Stiregelen bu degisim
21. yiizyilin 6niimtzdeki on yillarinda zirveye ulasacaktir. 2050 yilina gelindigin-
de diinya genelinde 2010 yilinda 1,6 milyar olan Miisliiman sayisinin 2,76 milyara,
yani diinya niifusunun neredeyse %30'una ulasacagi tahmin edilmektedir. Sahraalt:
Afrikada yasayan diinya Mislimanlarinin 2010 yilinda %15.5 olan pay: 2025 yilin-
da %24.3%e yiikselecektir. Halihazirda diger tiim bolgelerin toplamindan daha fazla
diinya Miislimanina (%61,7) ev sahipligi yapan Asya, daha kiiciik bir payla da olsa
(%52,8) dlinya Miislimanlarinin ¢cogunluguna ev sahipligi yapmaya devam edecektir.
Orta Dogu ve Kuzey Afrika ise diinya Miisliimanlari i¢indeki payini kabaca koruyacak
ve 2050 yilinda %19,8'den %20,0’ye ¢ok az bir artis gosterecektir. Kiiresel Miisliiman
niifusundaki bu demografik degisimle birlikte, Sahraalti Afrikanin Islami calisma-
larda daha fazla akademik ilgi gérmesi muhtemeldir. (bkz. McClendon, 2017).
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Alanin biytimesi, bircok biiyiik Bat1 iniversitesinde Afrika'daki Islam
lizerine uzmanlarin atanmasi ve biiyuk yayinevlerinde gelisen dergi
ve kitap serileri ile de kanitlanmaktadir. Alan ayni zamanda antro-
pologlar, siyaset bilimciler, tarihgiler, cografyacilar ve din bilimcileri
de dahil olmak tzere ¢ok sayida sosyal bilimcinin ilgisini ¢ekmistir.
Bu akademisyenlerin cogu sosyal bilimler ve beseri bilimlerdeki titiz
akademik egitimlerini, bilim dilleri (Islam calismalarinda biiytik bir
ikincil literattriin tretildigi Ingilizce, Almanca ve Fransizca) ve saha
arastirmasi dilleri (elbette Arapca, ama ayni zamanda Hausa, Fulful-
de ve Swahili gibi Afrika'daki Miisliiman halklarin dilleri) bilgisiyle
birlestirdikleri icin alan karmasiklik ve karmasiklik bakimindan da
blylimustur.

Erken bagimsizlik doneminde Batili akademisyenler bu alani tekelle-
rine alirken, Afrika'da tiniversitelerin ¢ogalmasi ve bu tiniversitelerde
ve Bat1 tiniversitelerinde, bazilar1 arastirmalarina kendi (emik) bakis
agilarini getiren bircok Afrikalinin atanmasi, alanda daha fazla kar-
masikliga yol agmistir. Afrika'da Islam iizerine yapilan arastirmalarin
daha genis Islami calismalar ve Afrika Calismalar1 alaninda biiyiik
olctude goz ardi edildigi onceki donemlerin aksine, son yillarda bu
alanda tretilen ve bliylk tniversite yayinevlerinde basilan ¢igir acici
calismalar, cografi ilgileri daha 6nce Afrika’'ya odaklanmamis Islami-
yatcilar tarafindan gerceklestirilmektedir. Islam Calismalar1 alaninda
diinyanin 6nde gelen yayincisi E. J. Brill, islam calismalar1 alaninda
yaygin olarak atifta bulunulan iki diizine ciltlik bir Afrika'da islam se-
risi kurmustur. Genisleyen literatiir ve artan talep, baska 6zel serilerin
olusturulmasina yol actu.

Islam Ansiklopedisi, iki tam baskis1 yayimlanmis ve Uglinclst der-
lenmekte olan Islam tizerine en 6nemli referans eserdir. i1k baski yir-
minci ytzyilin basinda baslatilmis ve 1938 yilinda tamamlanmistir.
Ilk baski Avrupa emperyal hegemonyasinin en parlak doneminde ya-
yimlanmig ve dolayisiyla onun epistemolojileri ve stereotiplerinden
etkilenmistir. Afrika Islami bu baskida biiylik dl¢lide yer almamis-
tir. Ayni Onyargi, Uzerinde 1960’larin basinda calisilmaya baslanan
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ikinci baskiy1 da buylik 6l¢tide etkilemistir. Sahra Alti Afrika'da Is-
lam’in taninan bir arastirma alani haline geldigi 1990’1 yillardan iti-
baren uzmanlar ikinci baskiya katkida bulunmaya davet edilmistir.
Halen devam etmekte olan tciincii baski Afrika Islami'na daha fazla
onem vermektedir.

1970 ve 1980’lerde Afrika'daki Islam alanindaki akademisyenlerin cogu
bulgularini Bulletin of the School of Oriental and African Studies, the Re-
vue du monde musulman, the Bulletin of the Institut fondamental d’Afrique
noire, the Journal of African History, Kano Studies, ve The Journal of the
Historical Society of Nigeria gibi dergilerde yayimladi. 1984 yilinda Pa-
ris'teki Maison des Sciences de L’Homme'da Islam Tropical adl1 bir aras-
tirma programi kurulmus ve bu program Islam et Sociétés au Sud du
Sahara adl1 6zel bir dergi baslatmistir. Bu dergi son otuz yilda Avrupa,
Amerika, Asya ve Afrikadan akademisyenlerin calismalarini iceren ve
Afrika'daki Islam anlayisimizi 6nemli dlclide gelistiren birkac diizine
cilt yayimladi. Amerikada da 1990 yilinda benzer bir dergi kuruldu.
Baslangicta Sudanic Africa olarak adlandirilan bu dergi daha sonra
Brill tarafindan satin alinarak Islamic Africa adini aldi ve 6nemli bir
dergi haline geldi.

1980’lerin ortalarindan itibaren Afrika'da diizinelerce kolej ve Islam
Universitesinin kurulmasi, ozellikle Arapca alaninda arastirma cikti-
larin1 6nemli ol¢tide artirmistir. Nijer'de Les Annales de I’Université Is-
lamique de Say dergisinin kurulmasindan bu yana gecen otuz yil igin-
de, bu Universitenin 6gretim tyeleri Afrika'da Islam hakkinda 6nemli
arastirmalar Uretti. Toplamda binlerce sayfa tutan ve saygin bir akade-
mik standartta birkac¢ diizine makale iceren birkac cilt Arapca olarak
yayimlandi ve bunlarin bliytik bir kismi Afrikadaki Misliman toplum-
larin tarihi ve antropolojisi ile ilgiliydi. Buna ek olarak, Arapca egitimi
almis Afrikalilar Arapca ylzlerce tez, kitap ve brostr yazmiglardir ki
bunlarin analizi bu makalenin kapsami digindadir.

Son olarak, bilgi iletisim teknolojilerini kullanimi Afrika'daki
Misliman kamusal entelektiellerin bulgularini 6nemli olclide
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yayginlastirmistir. Afrika Islami cemiyetlerinin uygun fiyath cev-
rimic¢i dergileri ve web siteleri, internete blytlk miktarda yazi ve
sozlli belge koymustur. Misliman entelektlellerin calismalarinin
cogu Bat1 dillerine cevrildi ve cevrimici olarak erisilebilir hale ge-
tirildi. WhatsApp gruplar: bu literatiriin 6nemli bir kismini dolasi-
ma sokmaktadir. Afrika'da Islam hakkindaki bilgileri yayan diger iki
platform ise vaazlarin sesli ve gortntili kayitlar: ve ilmi eserlerin
yorumlari olarak YouTube ve Facebook’tur. Skype ve Zoom gibi plat-
formlar araciligiyla olusturulan calisma gruplari, Ustatlarin dinya
capindaki 6grencilere uzaktan egitim vermesini saglamaktadir. Bir-
cok Bati tiniversitesinde Afrika Islami tizerine bir dizi giiclii program
kurulmustur. Bu programlar yillik konferanslarin yani sira Afrika'da
Islam hakkinda yeni yayinlanan kitaplarin yer aldig1 konferans seri-
lerine sponsorluk yapmaktadir. Afrika disinda arastirma yapan islam
calismalar fakiilteleri, is tanimlarinda Afrika’daki Islam’a olan ilgile-
rini giderek daha fazla ifade etmektedir. Eger Afrika'da Islam birkac
on yil once ihmal edilmis bir alan idiyse, simdi en azindan kalabalik
bir alan oldugu soylenebilir.
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Ali Mazrui

(1933 -2014)

Afrika tarihine ve medeniyetine
yeni bir yaklasim getiren
akademisyen

Ali Mazrui, kendi kusaginin onde
gelen entelektiiellerinden biri ola-
rak kabul edilen Kenya dogumlu
etkili bir akademisyen ve yazardi.
Mazrui, Afrika siyaseti, uluslararasi
iliskiler, kiiltiirel calismalar ve Is-
lam tarihi ve kiiltlirii de dahil olmak
uzere ¢ok cesitli konulardaki yazila-
r1 ve akademik caligmalariyla tani-
niyordu. Kariyeri boyunca Hartum
Universitesi, Uganda'daki Makere-
re Universitesi ve Amerika Birlesik
Devletleri'ndeki
New York Eyalet Universitesi de da-

Binghamton'daki

hil olmak tizere cesitli tiniversiteler-
de profesorlik yapti. Mazrui ayni
zamanda onde gelen bir yorumcu
ve kamusal entelektiieldi. Ozellikle
Bat1 emperyalizmine yonelik elesti-
rileri ve daha birlesik ve giiclendiril-
mis bir Afrika kitasini savunmasiyla
taniniyordu.

Ali Mazrui, fikirleri ve yazilar: Afri-
ka siyaseti ve tarihinden uluslarara-
s1 iligkilere, kiltiirel calismalardan
Islam diisiincesine kadar genis bir
yelpazeye yayilan oldukea etkili bir

akademisyen ve dusiiniirdii. Maz-
rui, somurgeciligin mirasinin Afri-
ka'y1 ve gelismekte olan diinyanin
diger bolgelerini olumsuz sekillerde
sekillendirmeye devam ettigini sa-
vunmustur. Bat'nin sémiirgeciligin
miraslarini ele almak ve daha fazla
sosyal adalet ve esitlik icin calismak
gibi ahlaki bir sorumlulugu oldugu-

na inaniyordu.

Mazrui, Afrikanin birliginin giicli
bir savunucusuydu. Kitanin ¢ok ce-
sitli kiiltiir ve uluslarinin ortak bir
tarih, kimlik ve amac duygusuyla
birlestirilebilecegine  inaniyordu.
Afrika uluslarinin ortak zorluklari
ele almak ve kiiresel sahnede ko-
lektif cikarlarini gelistirmek icin
birlikte

savunmustur.

calismalart  gerektigini

Mazrui, Afrikanin “l¢li mirasini”
kesfederek Afrika, Islam ve Bat1 ara-
sindaki kiiltiirel ve tarihi baglantilar:
arastirmistir. Bu Uc kiltiirel akimin

Afrika tarihi ve kimligi tizerinde de-
rin bir etkiye sahip oldugunu ve bu



Yasadigi Yerler: Mombasa, Binghamton

Gorev Yaptigi Kurumlar: Hartum Universitesi, Makerere Universitesi

ve New York Eyalet Universitesi (Binghamton)

Onemli Eserleri: The Africans: A Triple Heritage, The Political Sociology

of the English Language, Towards a Pax Africana

etkilerin daha derinlemesine anla-
silmasinin kita genelinde daha fazla
birlik ve igbirliginin tesvik edilmesi-
ne yardimeci olabilecegini savundu.

Mazrui, uzun ve seckin kariyeri bo-
yunca Afrika'nin tarihi, kiltiird, si-
yaseti ve medeniyeti hakkinda cok
sayida kitap ve makale yazdi. Islam
ve Bat1 arasindaki kiiltiirel ve tarihi
baglantilar1 arastiran The Africans: A
Triple Heritage (Afrikalilar: Uclii Mi-
ras, 1986) onun en ¢nemli ve etkili
eseridir. Bu kitapta Islam ve Bat1 ara-
sindaki kulttrel ve tarihsel baglan-
tilar1 incelemekte ve bu ii¢ etkinin
Afrika kimligini ve tarihini karma-
sik ve ¢ogu zaman celiskili sekiller-
de sekillendirdigini savunmaktadir.
The Political Sociology of the English
Language: An African Perspective (In-
giliz Dilinin Siyasi Sosyolojisi: Bir
Afrika Perspektifi, 1990) isimli kita-
binda Mazrui Ingiliz dilinin sosyal
ve politik boyutlarini analiz etmekte
ve kiiresel bir dil olarak hakimiyeti-
nin Ingilizce konusmayan kiiltiirle-
rin ve halklarin marjinallesmesine

katkida bulundugunu savunmakta-
dir. Towards a Pax Africana (Bir Afri-
ka Barisina Dogru, 1967) Mazruinin
erken dénem calismasidir. Burada
somiirgeciligin ardindan Afrikanin
birlik ve igbirligi ihtimallerini aras-
tirmakta ve daha birlesik ve biitiin-
lesmis bir Afrikanin kitanin ilerle-
mesi ve kalkinmasi i¢in cok 6nemli
oldugunu savunmaktadir.

Mazrui, hayat1 boyunca Afrika'daki
Islam’in kitanin bircok farkli kiiltii-
rel ve tarihi etkisiyle sekillenen di-
namik ve gesitli bir olgu oldugunu
savundu. Afrika baglamina daha
uygun yeni Islami calismalar yakla-
simlar gelistirmek i¢in bu cesitliligi
tanimanin ve anlamanin Onemini
vurguladi. Mazrui, Afrika Misli-
man diisiincesi Ulzerinde oOnemli
bir etkiye sahiptir. Calismalar1 Af-
rika siyaseti, kiiltiirii ve tarihinin
incelenmesi lizerinde derin bir
etki yaratmistir ve fikirleri buglin
de genis capta tartisilmaya devam
etmektedir.
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onemli bir rol oynamistir.

Afrika'da Sosyal Bilimler Arastirmalari-
n1 Gelistirme Konseyi, 1973 yilinda ku-
rulmus bagimsiz bir arastirma kurulu-
sudur. Misyonu, kitanin kalkinmasina
katkida bulunmak amaciyla Afrikada
sosyal bilimler alaninda arastirma ve
bilgi tiretimini tesvik etmektir. Merkezi
Dakar, Senegalde bulunan kurulusun
Afrika genelinde arastirma enstitiileri
ve merkezlerinden olusan bir ag1 vardir.

CODESRIA, Afrikadaki arastirmacilar
ve akademisyenler arasinda entelektiiel
aligverisi ve isbirligini gelistirmeyi ve
arastirma bulgularinin yayinlanmasini
ve yayllmasini tesvik etmeyi amacla-
maktadir. Karsilastirmali calismalar,
disiplinler arasi arastirmalar ve Afri-
ka'nin kalkinmasiyla ilgili konularda ya-
pilan aragtirmalar da dahil olmak iize-
re ¢ok cesitli arastirma programlarini
desteklemektedir.

Africa Development, African Sociological
Review, African Journal of International
Affairs, Afrika Zamani, Identity, Culture
and Politics: an Afro-Asian Dialogue, CO-
DESRIA Bulletin, Journal of Higher Edu-
cation in Africa gibi akademik dergiler

yayinlamaktatir. Ayrica Afrikanin kars
karstya oldugu temel konular: ve zor-
luklar1 tartismak tizere kitanin dort bir
yanindan ve 6tesinden akademisyenle-
ri ve aragtirmacilari bir araya getiren iki
yilda bir diizenlenen Genel Kurula ev
sahipligi yapmaktadir.

CODESRIA, Afrikali akademisyenler
ve arastirmacilar tarafindan yirtitiilen
sosyal bilimler alanindaki arastirma
projelerine fon saglamaktadir. CODES-
RIA ayrica Afrikall arastirmacilar ve
akademisyenler i¢in bir dizi egitim ve
kapasite gelistirme programi sunmak-
tadir. Ote yandan CODESRIA biinyesin-
de konferanslar, calistaylar ve etkinlik-
ler diizenlenmektedir. Bu etkinlikler
ag olusturma, bilgi aligverisi ve isbirligi
i¢in firsatlar sunar.

CODESRIA Afrikada sosyal bilim aras-
tirmalarinin gelisimi tzerinde onemli
bir etkiye sahip olmus ve kitada politika
olusturma ve kalkinma planlamasinda
arastirma  kamitlarinin  kullanilmasi-
nin tesvik edilmesinde 6énemli bir rol
oynamuistir.



Dogu Afrika’da Islam ve Gagdas/Giincel
Miisliiman Diisiincesi

Hatice Ugur

Giris

Islam, Arabistan Yarimadasi'nda ortaya ciktiktan kisa bir zaman son-
ra, Hz. Muhammed’in, Habesistana elcilerini gondermesi ile ilk kez
dogdugu cografyanin disina ¢ikmis ve Mekkeli misriklerin baskila-
rindan korunmak icin Afrika kitasinda kendine yasam alani agcmaya
calismistir. i1k Misliimanlarin Kizildeniz'i asarak Afrika'ya yaptiklari
bu yolculuk, her ne kadar Islam tarihinin 6nemli olaylarindan biri ola-
rak kabul edilse de Afrika'nin Islam tarihine katkis1 iizerine cok diisii-
niilmemistir. Oysa bu tarihten sonra Islam, kitanin kuzeyi, glineyi ve
batisina dogru olabildigince hizli ve cesitli yollarla ilerlemistir; Afrika
kitast Ghana, Mali ve Songay gibi Orta Cag'in gliclii Miisliman krallik-
larina ev sahipligi yapmustir. Islam, Sahra Goli ve Hint Okyanusu gibi
aslinda “dogal engeller” (Pearson, 2000, ss. 37-59) olarak goriilebilecek
iki unsurun da “katkilariyla” Afrika kitasinin geneline yayilma imkani
bulmus ve bin yil1 agkin bir stiredir buradaki Miisliiman alimler Islam
distlince gelenegine onemli katkilar yapmisglardir.

Islam ile bu koklii baglara ragmen, Loimeier’in isaret ettigi gibi (2009,
ss. 287-298), Afrika Islam calismalar1 ve Miisliman toplumlari hep
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Orta Dogu ve Kuzey Afrika'ya odaklanan ana akim Islam calismalari-
nin golgesinde kalmistir. Bununla birlikte Afrika’da Islam konusunun,
tarihsel, antropolojik, sosyolojik, dil ve ilahiyat ¢calismalar: ac¢isindan
19. yuzyilin sonlarindan itibaren Avrupa'da ¢alisilmaya baslandig: soy-
lenebilir: Ilk nesil calismalar somiirgecilik donemi calismalaridir ve
desteklendigi somiirgeci tilkeler tarafindan Afrika Miisliiman toplum-
larini daha iyi yonetebilmek ve kontrol altinda tutabilmek icin yapil-
mislardir. Bagimsizliklar doneminin hemen oncesinde yapilan ikinci
nesil arastirmalar ise siyasi olmaktan ¢ok, Afrikali Miisliman toplum-
larin dinler tarihini ve yapilarini anlamaya yonelik calismalard: (Loi-
meier, 2009, s. 288).

1960’1 ve 1970’li yillarda Uretilen eserler, Afrikanin Misliiman top-
luluklarinin somiirgeci temsillerinin yeniden gozden gecirilmesi-
ne odaklanmaktaydi. Ozellikle Lois Brenner, John Hunwick, Sean R.
O’Fahey, John Voll, Nehemia Levtzion, Jean- Lois Triaud vb. isimler
Islam hukukunun gelisimi, Islam ve diger dini gelenekler arasindaki
etkilesimler, Muslimanlarin somtirgeci idareciler ve yapilar ile olan
etkilesimleri ve Sufi hareketler vb. lizerinde calismalar yapmislardir.
Bu donemin en belirgin 6zelliklerinden biri de Afrika tilkelerinde git-
tikce artan sayida Misliman yerel ilim insaninin da bu calismalarin
niteliginin arttirilmasina yerelden sunduklar: bakis agilari ile katk:
saglamalar1 olmustur (Loimeier, 2009, s. 289).

1980’1i ve 1990’1 yillarin Afrika'da Islam calismalan ise ozellikle iran
Devrimi'nin Afrikali Misliman topluluklar tizerindeki etkilerine odak-
lanan siyasal Islam tartismalarina dogru evrilmistir. Kitadaki Miuslu-
man toplumlarin demokratiklesme stirecleri, sivil toplum kuruluslar
ve faaliyetleri lizerine etraflica saha arastirmalar: yapilmistir. Yerel
arastirmacilarin 6nctlik ettigi bu calismalar Islam’in sadece siyasalla-
san yonu lizerine detayli caligmalar yapilmasina neden olmamais, ayni
zamanda yerel ile ilgili son derece degerli kiiltiirel yaklasimlarin ortaya
cikmasina katki saglamistir. Yeni nesil yerel Afrikali arastirmacilar di-
siplinlerarasi yaklasimlar ile Afrikali Misliman toplumlarin daha iyi
anlasilmasina katki saglamislardir (Loimeier, 2009, s. 292). Urettikleri
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eserlerde Afrika'nin Islam dinyasindaki yerini anlamlandirmaya ca-
lisirken Afrika'y1 sadece disaridan gelen fikir akimlarini benimseyen
pasif bir kita degil de Islam’ yerel pratiklerine uygun olarak yeniden
yorumlayan ve kendi renklerine boyayan gliclii bir aktor olarak one-
mine dikkat cekmislerdir.

Yerel Afrikali ilim insanlari, Afrika’da Islam konusunu Afrikanin bir-
cok tilkesinde acilan tiniversitelerde cok katmanli zeminlerde calisma
imkani bulmuslardir. Bu makalenin kapsadigi cografi alan lizerinden
diistinecek olursak, ozellikle son donemlerde Dogu Afrika Islami’nin
hem tarihsel stirecini hem de bu sureci miimkiin kilan aktorleri mer-
cek altina alan nitelikli eserler mevcuttur. Biz de bu makalede Dogu
Afrika'da Sevahili kiiltiiriniin ve Islam disiincesinin tarihsel gelisim
siirecini, glinlimuze intikal eden fikir akimlarini ve entelekttiel yone-
limlerini ele alacagiz.

Dogu Afrika ve Sevahili Kiiltiirii

Dogu Afrika; Afrika Boynuzu denen Etiyopya, Somali, Eritre ve Cibuti'yi;
biraz daha glineyde Uganda, Kenya, Tanzanyanin da iginde oldugu Bii-
yiik Goller bolgesini; i¢ kesimlerde Kongo, Ruanda, Burundi, Zambia ve
Malaviyi; Hint Okyanusu'nda ise Madagaskar, Moritus, Komor, Lamu,
Mombasa, Pemba, Zanzibar, Kilve, Pate ve Mafia gibi irili ufakli adala-
11 icine alan oldukga genis bir cografi bolgenin adidir. Yiizyillardir bu
bolgelerde yasayan Afro-Asya kokenli, cogu kiyidaki sehir devletlerinde
yasayan -bu anlamda sehirli- ancak i¢ kisimlarla da cesitli sebeplerden
baglantilari olan, genellikle tarim, ticaret ve balikcilikla ugrasan halkla-
ra da Sevahili denmektedir. Tarihsel olarak ise, cografya ve tarihin el bir-
ligiyle urettikleri en 6nemli Islam medeniyetlerinden biri olan Sevahili
Medeniyetine ev sahipligi yapan bir bolgedir. Dogu Afrika genelinde elli
milyondan fazla insanin konustugu, Arapca ve Farscadan 6diing kelime-
leri olan ve Arapgadan sonra Afrikada en ¢ok konusulan dil olan Sevd-
hilicenin anavatanidir. Zaten Sevdhili kelimesinin kokeni Arapca “kiyt”
anlamina gelen sdhilin ¢cogulu Sevdhil kelimesinden tiiremistir (Ugur,
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2009, ss. 579-581) Tarihsel olarak bir kimsenin Sevahili oldugunu soy-
lemek ile Misliiman oldugunu soylemek ayni anlama gelmekteydi. Bu
durum her ne kadar Sevdhilicenin Kenya ve Tanzanya tarafindan resmi
dil ilan edilmesiyle dini kimlikten ¢ok, konusulan dil anlamina gelse de
Sevahili kimligi hala her ikisini de iceren bir tst kimlik olarak karsimiz-
da durmaktadir (Hoffman, 2008, s. 40)

8. ylizyildan itibaren Arap Yarimadasindan Kuzey Dogu Afrika sahil-
lerine gelip glineye dogru sehir devletleri kurarak ilerleyen Araplar,
10. yuzyilin basinda iran'dan gelip Kilve'de Kilve Sultanligi'ni kuran
Iranlilar, Hint Okyanusu lzerinden kitaya gelen Hintli tiiccarlar ve
Bantu kokenli yerli Afrika halklar1 Sevahili islam Medeniyetinin bel
kemigini olusturmaktadir. Aslinda bu melez kultiirii tanimlamak icin
“Sevahili” kelimesinden once “Sirazi” kelimesi kullanilmaktaydi. Bu
kavram antik donemlerden itibaren bolgedeki yerel akraba toplulukla-
rina isaret etmekteydi. Bunlar sonrasinda Islam’t kabul etmisler, sehir-
li Misliiman toplumun temsilcileri olmuslardi. Ancak yine de Sevdhili
medeniyetinin en biiyiik degisimini erken dénemlerde Islam’la tanis-
mastyla degil, 19. ylizyilda 6zellikle Ummanli Araplar tarafindan Dogu
Afrikanin merkez ilan edilmesinden sonra yasadig: ifade edilmekte-
dir. Clinkii bu donemden sonra Zanzibar merkezli Dogu Afrika Sevdhili
medeniyeti, gittikce artan zenginligi ile tim Arap Yarimadasindan ve
yakin cografyadan gocler alarak hizla biyiiyen bir toplum olmustur
(Pouwels, 1987, ss. 36-37).

Sevahili Bolgesinde islam

Dogu Afrika'nin sahil kesiminin ve i¢ bolgelerinin Islamlasmast ile il-
gili tartismalar genelde Islam'in bolgeye ne zaman ve hangi kanallar-
la gelmis oldugu lizerinde yogunlasmaktadir. Hentiz 7. yuizyilda ikinci
halife Hz. Omer zamaninda Dogu Afrika’ya elciler gonderildigi ve bazi
yerlesim bolgelerinde Islam'1 benimseyen topluluklar oldugu ifade edil-
mektedir. Arap kaynaklarinda Emeviler doneminde Mogadisu ve Kil-
ve'nin fethedilmesi i¢in ordular gonderildigi yazilmaktadir. 10. ylizyilda



Dogu Afrika’da Islam ve Cagdas/Giincel Miisliiman Diisiincesi

Misir'da giiglenen Fatimilerin ticareti arttirmak adina Kizildeniz bolge-
sine yonelmeleriyle Islam, Afrika boynuzu denen bolgeden yani bugiin-
kii Somali bolgesinden hizla giineye dogru yayilmistir. Bolgenin erken
donemlerden itibaren Islam’la tanismasinin bir 6nemli nedeni de Hint
Okyanusu sahili boyunca uzanan adalarin Orta Dogu ve Hindistan ile
artan ticaret oldugu da belirtilmektedir. Tarihci Idrisi ve Yakit'a gore he-
niiz 12. yuzyilin erken donemlerinde Zanzibar ve Pembada Misliman-
lar yasamaktadir ve ayn1 donemde Mogadisu, Merca, Brava, Lamu, Pate,
Mombasa ve Kilve adalarinda Arap olduklarini iddia eden sultanlar tara-
findan yonetilen sehir devletleri bulunmaktadir. Hristiyan Habes kralla-
r1ya da pagan krallar tarafindan idare edilen kuzey i¢ kesimlerin aksine
Dogu Afrika sahilleri erken dénemlerden itibaren Islamlasmistir. Tica-
retin getirdigi zenginlikle 13. ylizyildan sonra insa edilen cami sayilarin-
da artis olmustur. Bolgenin erken donemli ilk caminin 1107-1108 olarak
tarihlendirilen Zanzibar, Kizimkazideki cami oldugu belirtilmektedir.
Ayni mevkide Misliimanlara ait oldugu bilinen mezarliklar ve tas cami-
ler bulunmaktadir. 14. ylizy1l 6ncesine ait diger cami ise Mogadisu'dadur.
Bundan sonra 14. ve 16. ylizyillarda islam kademeli olarak bolgede yayil-
may1 stirdiirmustiir. Bununla birlikte 16.ylizyildan itibaren Afrikanin i¢
bolgelerinden kiyiya dogru yapilan akinlar ve bolgede gittikce artan Por-
tekiz varligi burada Islam medeniyetinin gelisimini sekteye ugratmistir
(Hoffman, 2008, s. 41).

1499'da Hindistan'dan donerken ugradigi Dogu Afrika kiyilarinda Zan-
zibar ve Kilve'yi ziyaret eden Vosco da Gama, bolgede oldukca gelismis
Misliiman sehirleri oldugunu ifade etmis ve saskinligini gizleyeme-
mistir. Bu ziyaretin lzerinden dort yil gectikten sonra Portekizliler
Hacli Seferlerinin bir uzantisi olarak Kilve'yi isgal etmisler ve burada
ticaret tisleri kurmuslardir. Zamanla bolgeye gelen Portekizli yerlesim-
ciler kumas, inci, demir, fildisi, amber ticaretleriyle ugrasmislardir.
Ele gecirdikleri Miisliman sehir devletleri tizerinde 1698 yilina kadar
siirecek bir hakimiyet kurmuslardir. Bir ara kendi dillerini Arap harf-
leriyle yazip Hint Okyanusu lizerinde ortak bir dil olusturmaya calis-
mislarsa da bu ¢cok uzun stirmemistir (Kavas, 2013, ss. 262-267).
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16. ylizyilda, Osmanli Devletinin de aralarinda oldugu zamanin bi-
yiik gliclerinin mtcadele alani olan Hint Okyanusu, Dogu'nun zengin-
liklerini Bati'ya tasiyan aktif ticaret yollarinin gecis giizergahlarinda
bulunmaktayd: (Casale, 2007, ss. 267-296). Ayrica Muslimanlar icin
kutsal topraklar1 giivende tutmak, Hristiyanlar icin ise kayip mitolo-
jik Hristiyan kral Prester John'u bulmak énemli dini motivasyonlar
arasindaydi. Misir'in fethedilmesinden sonra yontini giineye ¢eviren
Osmanli Devleti Hint Okyanusu'nda Portekizlilere kars: bircok deniz
seferi diizenlemis ve bolgedeki Portekiz hakimiyetini kirmaya calis-
mistir. Osmanli Devleti'nin bu donemde bugtintin Kenya'sinda yer alan
Mombasa Adasi’'nda bir kale insa ettigi bilinmekle beraber Dogu Afri-
ka kiyilarina ulasan bu girisimler sonugsuz kalmisti (Orhonlu, 1996).

Hint Okyanusu'ndaki bu mticadeleler sirasinda siirekli Osmanli Dev-
leti ile temas halinde olan Ummanlilar ise 17. ylizyilin sonlarinda
dogru Maskat1 Portekizlilerden geri almis ve Dogu Afrika'daki sehir
devletlerinin yerel yoneticilerinin yardim cagrilarina cevap vermisler-
dir. 1651'de, 1660’11 ve 70li yillarda Mombasa, Pate, Zanzibar ve Mo-
zambik’teki Portekiz garnizonlarina saldirilar diizenlemisler ve tim
sahil seridinde Portekizlilere karsi uzun yillar stirecek bir isyan bas-
latmislardir. Bu durum Hint Okyanusu ve Iran Korfezinde Portekiz ve
Umman arasinda yaklasik 80 yil kadar siirecek olan cekismelerin de
baslangici sayilmisti. 1650-1730 yillar1 arasinda Portekizliler ile giris-
tikleri miicadelelerde basarili olan Ummanli bazi hanedanliklar sahil-
deki bircok Misliman sehrini geri almislar ve kendi destekledikleri
Misliiman Sultanlarin -6rnegin Mazrui ve Nabhani ailelerinin uzun
sure iktidarda kalmalarini saglamislardir. Bununla birlikte 1740 yilin-
da Umman'da iktidara gelen B Saidi Hanedanlig1 -her ne kadar Dogu
Afrika'daki bazi yerel liderler tarafindan kabul gormeseler de- 1832 y1-
linda baskentini Zanzibar’a tasimis, hanedanligin basindaki isim olan
Said b. Sultan buraya yerleserek hem Umman’t hem de Dogu Afrika’y1
buradan yonetmistir (Hoffman, 2008, s. 42). Boylece Dogu Afrika tari-
hinde bir dontim noktas: yasanmaistir. Bu tarihten itibaren 1852 yilina
kadar Zanzibar, sadece Umman’a degil ayn1 zamanda Mogadisundan
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Mozambik’e kadar tiim Dogu Afrika sahillerine hiikmeden Ummanl
hanedanligin merkezi olmustur ve somturgecilik doneminde Alman-
lar ve Ingilizler tarafindan parcalanana kadar Sevahili medeniyetinin
merkezi haline gelmistir (Ugur, 2005).

19. yuzyilin erken dénemlerinden itibaren Hintli tiiccarlarin mali des-
tek sagladig1 Afrikali tiiccarlar Afrika'nin i¢ bolgelerine uzanan kervan
ticareti yapmislar ve Zanzibar merkezli Umman hakimiyetini buralara
kadar tasimiglardir. Bu kervan ticareti, kiyi ile i¢c kesimlerin sadece ik-
tisadi agidan degil, kiiltlirel agidan da etkilesim i¢inde olmasini sagla-
mis ve Islam yavas yavas bu bolgelere dogru ilerlemistir. Hoffmann bu
bolgedeki en onemli Misliimanlasma orneginin Portekiz somiirgesi
Mozambik’e bagli Malavi Goli'niin dogu yakasindaki Yao kabilesinin
Islam’1 benimsemesi oldugunu ifade etmektedir (Hoffman, 2008, s. 42).
Trimingham 6zellikle Dogu Afrika bolgesinin i¢ kisimlarinin Islamlas-
masini, bolgenin Avrupalilar tarafindan diizenlenen yollar ve ulasim
araclar1 nedeniyle daha erisilebilir olmasina baglamistir. Alman ve in-
giliz somiirgecilerin bolgeyi kontrol altina almasinin Islam’in yayilma-
sin1 hizlandirdigini ifade etmektedir. Ancak ozellikle son donemlerde
Afrikanin i¢ kisimlar ile ilgili yapilan kaynak temelli ¢alismalardan
sonra bu varsayimin ¢ok da dogru olmadig: ortaya ¢ikmistir. Pearson
konuyla ilgili literatiirt degerlendirdigi calismalarinda bolgedeki Miis-
liiman tiiccarlarin hentiz 16. yuizyilda Portekizliler oraya adim atma-
dan once de var oldugunu soylemektedir. Nimtz de bu iddiay: destek-
leyecek sekilde 19. ylizyilda bélgedeki Mislimanlarin sayisinin ¢ok
dramatik bir sekilde arttig1 ile ilgili ikna edici delilleri olmadigini soy-
ler ve Maji Maji isyaninin Almanlar tarafindan bastirilmasinin ardin-
dan olusan ideolojik boslugun tarikatlar tarafindan doldurulduguna
dikkat ceker (Rolingher, 2005, s.11).

islam ve Yerellik

Sevahili bolgesinde Sii ve Haricl bazi gruplarin disinda genel olarak
Siinni-Safi mezhebi hakimdir; Kadiriyye, Ticaniyye ve Sazeliyye gibi
baglantilar1 okyanus asir1 olan kokld tarikatlar erken donemlerden
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itibaren burada varlik gostermektedirler. Afrika ve Islam konusun-
da otorite olan Trimingham bu durumu agiklamak icin, Dogu Afrika
Islami'min aslinda Afrika tarihinden gok Hint Okyanusu tarihine ait
oldugunu zikreder. Ona gore “ilahi din” Islam, hizla bolgedeki hayati
kendi kurallarina gore kategorize etmistir. Afrika kultiirii pasif, Islam
kiltiird ise agresiftir (Trimingham, 1964). Ancak ¢alismalarini Dogu
Afrika Islam tarihine adamis 6nemli tarihcilerden Pouwels ise, bu bol-
ge her ne kadar cok kiilttrli bir yap: 6zelligi gosterse de Sevahili Islam
kiltiriniin, yerel Afrikali fiziksel ve entelektliel unsurlar tarafindan
domine edildiginin altin1 ¢izer. Islam ve onunla gelen geleneklerin,
yerli Afrikalilar tarafindan kendi gelenek ve anlam diinyalari icinde
bir karsilig1 oldugu icin kabul gordiigiinii belirtir. Pouwels, Islam for-
munda Dogu Afrika'ya ulasan tek tanrili inancin ve bunun getirdigi
uygulama ve sembollerin yerel kiltiirle karisip uyum saglamasini da
bolgenin hizla degismeye acik entelektiiel ortaminin giiciine baglar ve
Islam medeniyetinin siiphesiz Afrika ortamindan etkilenmis oldugu-
nu vurgular (Pouwels, 1987, s. 9).

Pouwels, Said b. Sultan ile Zanzibara bircok Serif ve Alimin geldigi-
ni, bu sekilde bolgede dnceden var olan ve yerel Afrikalilar tarafin-
dan uygulana gelen “popiiler” islam'dan farkli olarak Kur'an ve Ulema
merkezli “yliksek” Islam'n Dogu Afrika’ya giris yaptigini dile getirir.
Pouwel’in yerel Afrikalilar olarak adlandirdig1 grup aslinda sadece si-
yah Afrikalilardan olusmuyordu. Sevahili kimligi altinda bolgede za-
ten ylizlerce yildir yasamakta olan Arap, Hintli, iranli ve Bantu kokenli
insanlardan olusan melez bir kiltiire isaret ediyordu ki bu insanlar B
Saidi hanedani bolgede hakim gii¢c olmadan once de segkin bir Miis-
liman toplum olarak varlik siirdlriiyordu. Halk arasinda “waungwa-
na” adi verilen ve toplumda lider olarak taninan “sehirli”, “Miisliiman”
bir grup vardi. Misliman toplumun goz bebegi olarak kabul edilen
bu grubun sorumluluklar: ve referans noktasi Miisliman toplumu-
nun kendisi idi. Bu grupta “sehir” hem ibadetler hem de itikadi mese-
leler hususunda en temel birim olarak goriilmekteydi. Ornegin yeni
dini egitim almis olan gengler Misliman toplum i¢inde kendilerini
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kanitlayabilmek icin sehrin biiyliklerinden (wazee) ve yerel ulemadan
(walimu) icazet almak zorundaydilar. Kendilerine bdyle bir yetkinlik
verildikten sonra bile fikih ve tefsir alanina giren hassas itikadi ko-
nularda goris belirtebilmek icin siirekli yerel ulemanin gozetiminde
olmalar1 gerekirdi. Ibadetlerle ilgili konularda da stirekli bir araya gel-
dikleri Cuma namazlari, gesitli dini kutlamalar ya da sadece o sehre
mahsus olan yerel kutlamalarda kendilerini biiyiik Islam immetinin
bir parcasi olarak gortirlerdi (Pouwels, 1987, s. 64).

“Yiiksek” islam

Tarih boyunca merkezi yonetimlerden ziyade sehir devletleri olarak
varlik stirmiis bu bolgelerin, yerel kiltiirlerinin bir¢ok 6gesinin de
harmanlandig1 bir Islam anlayisinin hakim oldugu goriinmektedir.
Ancak 19. yuzyilin sonlarindan itibaren Misliman toplum yapisinda
baz1 degisim ve donlisimler yasanmaktaydi. Bu biiylik oranda bolge-
nin Umman sultanlar: tarafindan yonetilmeye baslanmasinin getirdi-
gi ekonomik ve siyasi glicle alakali idi. Bolgenin tarihsel olarak zaten
aktif sekilde iliskide bulundugu Gliney Arap Yarimadasindan ozellikle
Hadramut bolgesinden buraya buytk gocler yasanmaya basladi. Had-
rami kokenli, cogu seyyid olan “elit” ve egitimli bir sinif da gelenler
arasindaydi. Bang’'in Dogu Afrika ulema baglantilar: tizerine yapmis
oldugu ¢alismalardan da anlasilacag: gibi ulema sinifi cogunlukla bir-
birini taniyan ve birbirleriyle baglantilari olan bir gruptu (Bang, 2003).
Ve 1850’ yillarda Dogu Afrika sahil seridindeki din alimlerinin ytizde
85’1 Hadrami ailelerindendi (Loimeier, 2013, s. 216). Pouwel’in yiiksek
Islam olarak tarif ettigi bu grubun varlig ile islam, devlet icerisinde
daha kurumsal bir kimlik kazanmaktayda.

Her ne kadar Umman sultanlari ve yonetici elitleri Ibadiyye mezhebi-
ne bagl olsalar da ulemanin biiylik bir cogunlugunu Safii mezhebine
bagl olanlardan segmekteydiler. Bu 6zellikle Zanzibar’t 6nemli bir Is-
lam merkezi yapma yolunda girisimleri olan yonetici elitin bilingli bir
tercihi olarak da goriilmektedir (Hoffman, 2008, s. 43).
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Sufi islam

Devletin desteklemis oldugu “yiiksek” Islam’in ve toplumda uygulana-
gelmekte olan geleneksel Islam’in yani sira bunlarla da baglantili ama
kendi gliclii sosyal iligki aglar1 ve orglitlenme bicimleri olan tarikat-
lar da Sevahili toplumunun ayrilmaz birer parcasiydilar. Kadiriyye,
Sazeliyye ve Aleviyye gibi bolgenin onde gelen tarikatlarinin liderleri
arasinda Hadrami kokenli kimseler de bulundugu icin etkileri Zanzi-
bar, Komor Adalari, Mozambik ve Madagaskar’a kadar uzanmaktayd.
Zanzibar Sultanligi’nin somiirgeci Alman ve Ingilizler tarafindan par-
calanmaya baglandigi donemlerde, Dogu Afrikanin genelinde hizla
yayginlik gostermisler ve 20. ylizyilin ruhunu yansitan modernist ve
reformist dlsiincelerden etkilenmislerdi. Bununla birlikte Bat1 Afri-
ka'daki benzerlerinden farkli olarak hicbir zaman buytk cihat hare-
ketlerine donilismemisler daha cok Mislimanlarin egitimi ve ameli
davraniglarinda birtakim reform uygulamalar: getirmislerdi. Bu hare-
ketler Dogu Afrika sahil seridinde son yillarda yasanmakta olan sarsici
ekonomik, politik ve sosyal gelismelere halk tarafindan verilmis cevap
olarak da yorumlanmislardir (Loimeier, 2013, s. 234)

Bununla birlikte 6zellikle 19. yiizyilin ikinci yarisinda Afrikanin i¢ bol-
gelerinden sahillere dogru Musliman olmayan yerli Afrikalilarin gog
ettigi gortilmekteydi. Bunlar kole, tarim iscisi, go¢cmen olarak yasama-
ya basladiklar1 sahil seritlerinde Sevahili toplumuna entegre olmak ve
yerli Mislimanlar tarafindan kabul gormek amaciyla zamanla bu ta-
rikatlara girmeye bagladilar. Cogunlukla Arapca olan dini ritiieller bu
yeni gruplarin katilimiyla zamanla bicim degistirmeye ve cogu zaman
yerlesik ulema tarafindan din dis1 olmakla suglanacak bazi uygulama-
lara doniistli (Loimeier, 2013, s. 216).

Kendi liderleri, 6gretileri ve seremonileri olan bu gruplar hem gele-
neksel “waungwana”lardan hem de devlete bagh “ulema’nin islam an-
layisindan daha farkli uygulamalarla toplum karsisina c¢ikabiliyorlardi.
Ornegin Mevlid kutlamalari ya da baz zikirlerde halkin da anlayabile-
cegi Sevahili dilini kullaniyorlardi. Bu durum tarikatlarin toplumun en
alt katmanlardaki insanlara kadar daha etkin bir sekilde erismelerine
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olanak veriyordu. Mevlidlerde Berzencinin yazdigi Arapga mevlid ye-
rine Habib Salih Cemaliil'leyl (1853-1935)'in yazdig1 Sevahili dilindeki
mevlidi tercih ediyorlar ve vecd halinde dans ederek zikirler yapiyor-
lard: (Glassmann, 1995, s. 138). Loimeier, Islam’a yeni gecenlerin, bu
uygulamalari yeni Islami kimliklerinin bir parcasi olarak gormelerine
karsin, Sirazi elitlerin bidat olarak gordiiklerine deginmektedir. Ancak
cok az din egitimi almis ve kirsaldan gelmis bu yeni Miislimanlar icin
zikir Allah ile ruhani bir biitlinlesme anlamina gelmekteydi ve oldukca
esitlik¢i bir ibadet formu olarak gortlmekteydi. Ornegin 1880’1i yilla-
rin ortasinda Kadiri zikirleri, sahildeki bircok bolgede ozellikle koleler
tarafindan oylesine benimsenmislerdi ki Miisliman olanlarin sayisi
her giin katlanarak artmaktaydi. Tarikatlarin bu esitlikci cagrisi ve uy-
gulamalarinin ¢ok kisa stirede oldukga genis kitleler tarafindan kabul
gordiigi ortadaydi. Yerlesik ulema (hatta bazi Kadiri alimleri bile bu zi-
kirleri elestirmis ve Islam ritiiellerinin yerlilestirilmis formlarini kabul
etmekte oldukca zorlandiklar1 goriilmiistir) Islami olmayan tiim bu
yenilikleri reddetmelerine ragmen zamanla bu yeni formlarin avam
tabakasi uzerindeki etkilerini gormisler ve onlar1 calkantili sosyal ve
siyasi streclerin yasandigi bir zamanda kendi yanlarinda tutabilmek
adina tarikatlar1 destekleme yolunu se¢cmislerdir (Loimeier, 2013, s.
237-238).

Loimeier, bu sufi 6gretilerinin popiilerlesmesi meselesinin daha son-
ra Islam egitiminin tiim Miisliimanlara ulastirilmas: prensibini ilke
edinen yeni nesil Ba Alevi adlimleri tarafindan da benimsendigini be-
lirtmektedir. Hint Okyanusu’nun bir¢cok bolgesinde aktif ticaret aglari
ve ilim merkezleri olan, Hadramut kokenli Seyyid ailelerden gelen bu
Ba Alevi alimleri (Bang, 2000) halk arasinda gittikge popiilerlesen ve
gliclenen Kadiriyye tarikatina karsi, yeni okullar kurarak, talebelerine
Kur’an ve Fikih okutarak egitimin yayginlastirilmas: meselesine odak-
lanmislardir. Agtiklar: yeni Kur’an okullar: ile koleler de dahil olmak
lzere her katmandan Mislimanin dini egitim almasi gerekliligini be-
nimsemislerdir. Kadiriyye ve Sazeliyye gibi Dogu Afrikada genis halk
kitleleri tarafindan kabul goren tarikatlar karsisinda goreceli olarak
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daha az takipcisi bulunan Ba Aleviyyenin ozellikle sehir merkezlerin-
de orgiitlendigi soylenilebilir (Loimeier, 2013, s. 239)

Giiniimiizde Ulasan Fikir Akimlari
ve Entelektiiel Yaklagimlar

20. ylzyila kadar Sevahili bolgesinde Islam'in gelisimi birbirleriyle
baglantili ti¢ énemli faktor tarafindan sekillenmekteydi. ilk olarak,
hentiz 7. yuzyil gibi erken donemlerden itibaren bolgenin kademeli
olarak Islamlagmasi ve sahil seritleri boyunca olusan Miisliiman yer-
lesimlerinde yerel dinamiklerle sekillenen Islam pratikleri. Ikinci ola-
rak, bu yerel dinamiklerin zamanla temasta bulunulan daha genis Is-
lam cografyasindan, 6zellikle Hint Okyanusu, Arabistan Yarimadasi ve
cevresinden gelen etkilerle yeniden sekillenmesi. Uglincii olarak ise
tim bu Miusliman yasam bicimlerinin 6zellikle 19. ytizyilin ikinci ya-
risindan sonra Afrikanin i¢ bolgelerinden gelen ¢ogu kole ve is¢i olan
yerli Afrikalilar ile etkilesimiyle meydana gelen dontistimler (Loime-
ier, 2013, s. 217). Bu li¢c unsurun bir araya gelerek olusturduklar: ortak
siire¢, imparatorluklar ¢caginin sona erdigi ve yeni ulus kimliklerin or-
taya ¢ikmaya basladig 20. yuizyilda da yeni yaklasim ve etkilenmelerle
devam etmis ve sliphesiz ginlimiiz Sevahili islam kimliginin 6nemli
bilesenlerini olusturmustur.

20. yuzyilin baslari, Afrika'daki Misliiman toplumlarin Miisliman
emirlikler ve sultanliklarin idaresi altindan ¢ikip da somirgeci devlet-
ler tarafindan olusturulan yeni idari birimler ve devletler altinda ya-
samaya basladiklar: yiizyila isaret etmektedir. Dogu Afrikada Alman-
lar, Ingilizler, Italyanlar ve Portekizliler tarafindan olusturulan yeni
somurgeci yapilar, etkileri bir sonraki ylizyila kadar devam edecek
cok derin yapisal degisimleri beraberinde getirmekteydi. Ayrica Islam
dinyasinin genelindeki sosyal, siyasal, toplumsal ve dini dontstimler
de bolgeyi kendi Olceginde ve yerelliginde etkilemekteydi. Batinin
ezici Ustinligl karsisinda Mislimanlarin “geri kalmighigl” ve “kay-
betmisligi’nin listesinden gelmek icin girisilen ¢cogu siyasi ve iktisadi
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reform hareketleri, dini alanda da kendine kap araliyor ve Afrika'daki
Misliman toplumlar hem gelenegin hem de sekiler somiirgeci ida-
relerin Uzerlerinde olusturduklar: baskilara yerel ¢oziimler ariyorlar-
di. Isminden de anlasilacag: gibi cogu durumda “degisimi” ve yerlesik
diizenin dontisimini hedef aliyorlardi. Dogu Afrika 6rneginde bakil-
diginda bu yenilikci hareketler, kendisini daha ¢cok modern Islami egi-
tim ve kadinlarin toplumsal yasama katilimlar: noktasinda gosteriyor
ve hem kita Musliimanlar1 hem de kiiresel Islam toplumu ile ulus otesi
baglar kurmaya odaklaniyordu. Baz agilardan ¢agdaslariyla benzer-
likler tasirken diger bircok acidan da i¢inden ¢iktig1 ya da hitap ettigi
toplumun normlarina uygun formlarda ortaya ¢ikiyordu.

Son donemlerdeki Afrika calismalarina bakildiginda, Afrika top-
lumlarindaki bir degisimi aciklarken, onceden ¢okca yapildig: gibi o
toplumsal degisimin kokenlerini “disarida” aramak yerine, i¢ saikle-
re odaklanma egilimleri dikkat cekmektedir. Bu, Afrika’y1 her zaman
edilgen olarak gosteren bir gecmis anlatisina karsi verilmis bir tepki
olmakla birlikte Afrikadaki Misliman toplumlarin, diinyanin diger
bolgesindeki Musliman toplumlar kadar kendi sosyolojik ve tarihsel
i¢ dinamikleri ve iligki aglarina sahip oldugunun altini cizmektedir.
Dolayisiyla Dogu Afrika Misliimanlarinin 20. ylizyilin basinda yasa-
mis oldugu dontisiimler elbette ki bolgenin yerel sartlariyla fazlasiyla
iliskilidir ve Sevahili Islami’nin oldukca koklii tarihsel gecmisi oldugu
tzerinde de durulmalidir. Ornegin Loimeier Afrika'daki yenilikci hare-
ketlerin Afrika Misliimanlar: arasinda homojen bir yap: kurmadigini,
onlar1 tek bir cephede toplamadigini aksine ayni hareketlerden etki-
lenmelerine ragmen kokli tarihi gecmise dayanan bazi diismanlikla-
rin devam etmekte oldugunu vurgularken her toplumun degisim ve
dontisimu kendi sartlar: gercevesinde yasadigina vurgu yapmaktadir.

Tabii bu tespit Dogu Afrika Miisliimanlarinin islam diinyasindaki fikir
ve degisimlerden hic etkilenmedigi anlamini ¢ikarmak oldukea yaniltic
olacaktir. Aksine Islam diinyasinin bircok yerinde oldugu gibi, degisim-
ler 6zellikle matbaanin yayginlasmasiyla beraber hiz kazanmaistir. Mek-
ke, Kahire, Aden, Hadramut, Umman, Bombay ve hatta Istanbuldan
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gelen yeni fikir ve diislinceler, dergi, gazete ve kitap gibi basili materyal-
ler yoluyla Dogu Afrika Miislimanlarinin da giindemine girmis ve hizla
yayilim gostermistir. Ozellikle 1900 -1940’l1 yillar arasinda bu bolgeler-
den gelen materyaller ile Dogu Afrika Misliiman toplumlarinda dini
distincede yeni yorumlar, degisimler yasanmistir; yeni 0gretim metot-
larinin da devreye girmesiyle “sahih islam” bulmak ve “lyi Miisliiman”
olmak icin cesitli cabalar sarf edilmistir (Loimeier, 2000, s. 239). Yazinin
bundan sonraki kisminda Miusliiman Sevahili diinyasinin 20. yiizyilda
ve glinimiizde uzun vadeli tarihsel doniistimleri ve bunlara yon veren
baz1 kisi ve olusumlar kronolojik sirayla incelenecektir.

Hadramutlu Ba Alevi Gelenegi

Dogu Afrika'daki yenilesme hareketlerinin tarihini, Sufi kokenli Had-
ramutlu ve Komorlu Ba Alevi ulemalarina dayandirmak miimkiindir.
Bang'in detaylica tizerinde calistigi gibi Dogu Afrikada “Islam egiti-
mi” ile ilgili kavramlar1 bolgedeki Misliiman halklarin giindemine ilk
olarak getiren onlardir. 1880°1i yillarin sonlarinda ozellikle Alman so-
mirgeciliginin Dogu Afrikanin i¢ bolgelerinde hakimiyet kurdugu ve
Ingilizlerin de sahilde Zanzibar merkezli gliclenmis oldugu bolgelerde
yaygin olan Kadiriyye tarikatinin bazi kavram ve ibadet bicimlerine;
“zikir” ve “def calgili” ibadetlerine elestirel yaklagmislar, Ahmad b. Su-
mayt (1861-1925), Abdallah Ba Kathir al-Kindi (1863-1927) ya da seyh
Ahmad b. Ali. Sayyid Mansab al Husayni (1863-1927) gibi 6nde gelen
isimler Misir Selefiligini ve yayinlari olan Urvetul Vuska'y1 yakindan ta-
kip etmislerdir. Ancak bu isimlerin higbiri Selefi diistinceyi kendi re-
form diistincelerinin tamamini kusatacak sekilde benimsememisler-
dir. Ba Alevi'lerin benimsemis oldugu reform cabalar: Loimeier’in de
ifade ettigi gibi daha ¢ok Islam egitiminin Dogu Afrika’nin tim Mdus-
liman halklarina yayginlastirilmasi tizerine odaklanmaktayd: (Loime-
ier, 2013, s. 249).

Zanzibar baskadisi olan ve yaklasik iki y1l kadar Istanbul'da II. Abdul-
hamid’in misafiri olarak da bulunan Ahmed b. Sumayt (1861-1925),
geleneksel medrese egitimlerinde reform yapilmas: gerekliligini
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savunmustur. Medrese 6grencilerinin anlamini bilmeden Kur’an {ize-
rinde c¢alisiyor olmalarini elestirmis ve okul miifredati konusunda
degisiklikler onermistir. Zanzibar'da 1890’11 yillarin basinda kurulan
Ba Kasir Medresesi ve Lamu’da 1896-1900 yillar1 arasinda kurulan Ri-
yaza Camii Okulu Hadramuttaki Ribat/Kiilliye 6rneklerine benzetile-
rek hem Dogu Afrikada hem de daha genis Islam diinyasinda Islam
egitiminin kurumsallasmasi yolunda onemli girisimler olarak gorul-
mektedir. Belirlenen sabit ders programi ile geleneksel usuldeki ders
alma miifredatin1 kaldirmislardir. 1900-1930'lu yillar arasinda Had-
rami kokenli Ba Alevi ulema tizerinden Zanzibar'da ozellikle Arapca
egitiminden Kur’an 6grenmeye kadar eski medrese usullerinden farkli
usuller belirlenmistir. Bununla birlikte kendisi ayni zamanda Ahmed
b. Sumaytin 6grencisi olan Burhan Mkelle gibi kimileri de Islam egiti-
minin, somurgeci yonetimin actig1 devlet okullarinda da devam edebi-
lecegi lizerinde durmuslardir. Devlet okullarindaki egitimlere katilim
Hadramili ulema tarafindan desteklenerek ideolojik bir doniistim ya-
sandiginin isareti olmustur (Bang, 2007, ss. 459-470).

Seyh al-Amin bin Ali Mazrui ve Seyh Abdalla Saleh Farsy

Seyh al-Amin bin Ali Mazrui (1890-1947) ve onun 0grencisi Seyh Abdal-
la Saleh Farsy (1912-1982), Sevahili bolgesinde Muhammed Abduh, Re-
sit Riza ya da Suudi Arabistan'daki Vehhabi hareketi, iran Devrimi ve
Hint-Pakistan dini akimlarindan olan Teblig Cemaatinden etkilenen
ilk Dogu Afrika entelektliellerindendir. Seyh Al-Amin Mazrui, Ken-
yanin basmiiftiisiidiir. Loimeier’in ifadesiyle “anti-bidat” soyleminin
Dogu Afrika'daki en giiclii temsilcisidir. 1k kez Seyh Mazrui tarafindan
dikkat cekilen bidat karsithgi bolgedeki sufi Islam gelenegine karst
elestirel bir yaklasim getirmekteydi. Ayrica egitim konusunda; halkin
kendi dilinde yani Sevahili dilinde egitimini ve kadinlarin egitimi me-
selelerinin 6nemle altini ¢iziyordu (Loimeier, 2003, s. 250). Bu sebeple
Mathew, Seyh Mazrui'nin 1slah ve Islam modernizmi fikirlerini elit ve
ilm1i bir ¢evrenin disina ¢ikarip daha genis kitlelere Sevahilice ulastira-
bilen ilk alim oldugunu iddia etmektedir (Mathews, 2013, s. 141).
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Seyh Mazrui, bolgede geleneksel ve popiiler Islam disiincesinin 1s-
lah edilmesi ve sahih Islam’in yayginlastiriimasi icin 1930'Iu yillardan
baglayarak bircok yayincilik faaliyetine girmistir. Al- Sahifa ve Al-Is-
lah isminde Sevahill dilinde Mombasa'da yayimlanan siireli yayinlar
bunlarin basinda gelmektedir. Seyh Mazrui Al-Islah dergisini adeta 6g-
retmen, gazeteci, egitimci kimliklerinin timiini kullanarak Sevahili
Misliimanlar: arasinda egitim ve sosyal reformlarin propagandasini
yapmaktaydi. 1932 yilinda ilk sayisini ¢ikaran Al-Islah magazininde,
yeni cami insatlarindan, Islami yardim kuruluslarinin olusumlarina,
yeni kadilarin tayin edilmesine kadar yerel bircok konuda bilgi ve go-
ruslerin yer almasinin yani sira Avrupali Muslimanlar ve yeni bagim-
sizligina kavusmus Irak ve diinya Mislimanlarini ilgilendiren bircok
konuya da dergi iceriginde yer verilmistir. [ttihad-1 Islam bashigi altinda
dizenli olarak, Arap dilinin kiilturel o6zelikleri, seriatin uygulanmasi
ve ideal Misliman kadin tzerinde yazilar bulunmaktaydi. Dergi hem
Sevahilice hem de Arapc¢a konusan genis bir Misliman topluluk tara-
findan takip edilmekteydi ve somiirgecilik sonras: Sevahili toplumun-
da ulema’nin kendini kiiltiirel ve dini olarak nasil konumlandirdig: ile
ilgili cokea bilgi vermekteydi (Mathews, 2013, s. 142).

Bilginin sadece elit metin ve fikirlerden olusmadig: felsefesinden ha-
reketle, Islami metinlerin daha genis kitleler arasinda dolasim kazan-
masi yoluyla dindarligin artacagi ve yayginlasacagini iddia etmistir.
Ozellikle matbaa tekniklerinin yayginlasmasi, Sey Al-Amin gibi ulema-
larin, eskisinden ¢ok daha kapsamli, ulusotesi bir Miisliiman toplumu
fikrinin gerceklesmesi stirecini hizlandirmaya katkida bulunmustur.
Seyh Mazrui, Al- Islah dergisi araciligi ile ideal bir islam toplumunun,
tim bireyleri esit olan, Ustiinliglin takvada oldugu ve tim “ushenzi”
yani yerel barbarligin arkada birakilarak, ser’i bilgilerin benimsendigi
bir toplum oldugu goriistindedir (Mathews, 2013, ss. 142-143).

1930-1932 yillar1 arasinda yayimlanan Al Sahifa'da Seyh Mazrui neden
toplum icindeki yerlesik geleneklerin sorgulanmasi gerekliligi lize-
rinde durmus ve somirgecilik karsit1 fikirleri, kendisinden sonra da
bircok i¢ tartismada canliligini korumustur. Seyh Mazruinin 1930°1u
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yillarda baslattig1 yayin gelenegi, bugiin hala Kenya ve Tanzanya'da ya-
yimlanan Sevahilice ve Ingilizce yayinlara ilham olmaya devam etmek-
tedir. Bunlardan 6rnegin haftalik olarak yayimlanan popiiler An-Nuur
dergisi 1990’l1 yillarin ortalarina kadar neredeyse tim Dogu Afrikada
yayimlanmaktaydi (Kresse, 2018, s. 72) .

Kai Krasse Dogu Afrika Islam entelektiel geleneginin énemli iki 6rne-
gi olarak gordigu bu calismalarin, aslinda Bati somitirgeciligine karsi
entelektiiel bir durus sergiledigini ve 0zellikle Kahire'de Arap entelek-
tuelleri tarafindan dillendirilen Neo-Selefi yaklasimdan da esintiler
tasidigini ifade etmektedir (Kresse, 2018, s.73). Seyh Mazruinin Al-Is-
lah'da dile getirdigi fikirlerin elbette ki siyasi sonuclar1 da olmaktayda.
Ornegin cahil insanlarin alim insanlar1 yonetemeyecegi diistincesi,
Ingilizlerin cahil olduklari ve her ne kadar giiclii de olsa Miisliiman bir
toplumu ve onun temel dinamiklerini anlamaya yetmeyecegi diisiin-
cesini dogurmaktayd: ve glindelik yasamda seriatin kanunlarini de-
gil de Ingilizlerin yonetimini tercih edenleri cahillikle su¢lamaktaydi
(Mathews, 2013, s. 143).

Mazrui'ye gore Sevahili Musliman toplumu igin iki énemli meydan
okuma vardi: Musliman Sevahili toplumu i¢inde kurulan ve somtirgeci
Avrupalilar tarafindan desteklenen Hristiyan Misyonerler ve uzun yil-
lardir Dogu Afrikada bulunan ama Seyh Mazrui tarafindan Misliman
olarak gortinmeyen Ahmediyye grubu. Her iki grup da Dogu Afrikada
hentiz hicbir yerel Miisliman liderin gerceklestirme firsati bulmadig:
bir seyi hayata geciriyorlardi: Kur'an-1 Kerim'i Sevahiliceye cevirerek ya-
yimlamak (Misyonerler 1923, Ahmediyye grubu ise 1953 yilinda hayata
gecirdi). Seyh Mazruinin bu durumdan rahatsizlik duydugunu soyle-
mek mimkiindtr. Her ne kadar halkin kutsal kitaplarini kendi dillerin-
de okumalarinin gerekliligine kesinlikle inaniyor olsa da bu gruplarin
Sevahilice mealleri ¢arpitmalarindan ¢ekiniyor olmalidir. Seyh Mazru-
inin hazirladigl tim yayinlarda hem Misyonerlik hem de Ahmediyye
tehlikesine stirekli dikkat ¢ektigi belirtilmelidir (Kresse, 2018, s.70).

Seyh Abdalla Saleh Farsy ise, Ingiliz somiirgeciligi altindaki Zanzi-
bar'da okumus ve 1933 yilinda 6gretmen olmustur. 1947 yilinda da
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Zanzibar'da din egitimi mifettisi gorevine getirilmistir. 1960 yilinda da
Zanzibar kadist olmustur. 1964 yilinda Zanzibar'da gerceklesen kanli
darbe sonrasinda yeni sosyalist hiiklimette ¢calismaya devam etmis an-
cak 1967 yilinda artik devrimin bir i¢ savasa dontistigl ve Zanzibar'da-
ki tim Arap kokenli ve farkli etnik gruplarin soykirima ugradigi bir za-
manda Kenya'ya gitmistir ve aynen hocasi Seyh Mazrui gibi (1968-1980)
yillar1 arasinda Kenya baskadis: olmustur. Her ne kadar Vehhabiligin
tim goriislerine katilmamis olsa da 1970’li yillar Dogu Afrikasi’nda bu
gorusl temsil eden 6nemli bir isimdir. Mazruinin baslattigi Kur'an'in
Sevahilice terctimesini (Kurani Takatifu) 1969 yilinda hayata gecirmis-
tir (Loimeier, 2003, s. 250).

Seyh Abdillahi Nassir ve Ramazan Sohbetleri

Seyh Abdillahi Nassir 1932 yilinda, Hint asilli entelektiiel Miisliman
bir ailenin ¢ocugu olarak Mombasa'da diinyaya geldi. Babasi ve aile-
sinden bircok kimse bolgenin dini egitim veren hocalarindan, sairle-
rinden ve aktivistlerindendir (Kresse, 2004, s. 214). Ailenin entelektiiel
gelenegini stirdiren sair ve sifact Ahmad Nassir ve Abdilatif Abdalla
da bir sair, yazar ve Uiniversite hocasidir (Beck, 2016). Hatta kuzenle-
rinden olan Juma Bhalo Sevahili kiiltiriniin 6nemli bilesenlerinden
biri olan Taarab muzigi icracisidir. O da Seyh Mazruinin 6grencisi ola-
rak dini egitimine baslamis ve diger hocasi Sayyid Omar Abdullah’tan
etkilenmistir. Cok seckin akademik ve entelektiiel bir cevrede iyi bir
Islami egitim alarak yetismistir. Hocas1 Mwalimu Ghazali'nin de etki-
siyle Orta Dogu Misliiman literatliriinii yakindan tanimis, Muham-
med Abduh ve Resit Rizanin fikirlerinden etkilenmistir.

Seyh Abdillahi, hocas1 Ghazalinin somiirgecilik doneminden kalma
yerel hiyerarsileri gozetmeksizin onctlik ettigi sohbet vaazlarda bu-
lunmus ve onun etkisiyle 1950’ yillarda o da halka acik alanlarda ko-
nusmalar yapmaya baslamistir. Cok elestirel bir dil kullanarak Arap,
Sevahili ve Bantu kabilesine ait gruplar arasindaki etnik ve irka daya-
I1 tim ayrimcilig reddetmis ve tim bu gruplar arasinda dini bir bi-
tunltk olmasini, yani “din kardesligini” vurgulamistir. Dil; kiyafet ve
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yemek kultiurinde ise kiltiirel biitinligiin pesine disiilmesini savun-
mustur. Kresse'nin de 6nerdigi gibi (Kresse, 2004) aslinda Abdillahi'nin
yapmak istedigi sey, somiirgecilik 6ncesi donemden baslayarak giinii-
miize kadar sliregelen tim etnik ayrimciliklarin Ustinde daha buyiik
bir Islam timmeti idealini hayata gecirmekti. Ancak onun bu gortisleri
-yani stattilere dayali toplumsal sinirlari ihlal eden bu yaklasimi- kendi
yakinlar: da olmak tlizere bircok kimsede rahatsizlik uyandirmaktay-
di. Yerel kabilelerle ve tasrali barbarlarla kurulacak bir Islam kardes-
ligi fikri bazilar1 icin sinirlar zorlayan bir yaklasimdi. Seyh Abdilla-
hi zamanla kendi yasitlar1 ve gevresi tarafindan yalnizlagtirmaya iten
tutumlar yasadi. Onun geleneksel toplumsal kurallar icinde disiinen
insanlarla ilk ac¢ik ¢atismasi olan bu durum ayni zamanda onun haya-
tinda bir dontim noktas1 oldu. Mombasa'y: terk ederek biraz kirsalda
yerel kabilelerle birlikte yasamaya basladi.

Tim bu silire¢ tam da Kenyanin hemen bagimsizlik 6ncesi donemine
denk gelmekteydi. Somiirgecilik doneminin son buldugu bu donem-
de o da siyasal hareketlere katilarak biraz daha milliyetci bir soylem
benimsedi ve Mombasa Eylem Grubuna katildi. Tim vatandaslar
arasinda esitligin hakim oldugu bir Islam egitimi modeli sunarak In-
gilizce, Arapca ve Sevahilice dillerinde konusmalar yapti, ¢cok genis
kitlelere ulasmay1 basardi. Kenya Afrika Ulusal Birligi (KANU) parti-
sinin kurucu tyelerinden oldu ancak partinin temelde iki kabile tara-
findan yonetildigini iddia ederek oradan da ayrildi. Baz1 bagka siyasi
parti girisimlerinden sonra aktif siyaseti birakti. Oxford Universitesi
Yayinlar’nin Dogu Afrika boliimiinde editor olarak ¢alismaya baslad:
ve sonrasinda genel yayin yonetmeni olarak 1977 yilina kadar burada
calismalarini siirdiirdi. Ancak sonrasinda buradan da ayrilarak ken-
di yayinevini kurdu ve hocasi Seyh al-Amin Mazrui'nin terctimeleri ve
Kur’an tefsirlerini iceren bircok calismasini basti.

Kresse (2004), Seyh Abdillahinin entelektiiel dontisimiinden bahse-
derken ozellikle 1980’li yillarda iran'daki iran Islam Devriminin 6ne-
mine vurgu yapmaktadir. Bu tarihten bir miiddet sonra Seyh Abdil-
lahi, uzun zamandir kendisini Siinni Islam'dan cok Sii diisiincesine
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yakin hissettigini ifade ederek, Sia mezhebini benimsedigini kamusal
bir alanda, bir konusmasinda herkesin ontlinde ilan etti. Bu durum
ozellikle Sinni ulema arasinda ¢ok btiytik bir kizginliga neden olmus
ve onu liderleri olarak benimsemis olan énemli sayidaki Stinni Mus-
liman toplumu tarafindan ciddi sekilde dislanmistir. Hatta diigtin ve
cenazelere dahi davet edilmemesi gerekliligi ile ilgili cok ciddi sosyal
bir izolasyona maruz kalmais, sozli saldirilar yagamaistir.

Seyh Abdillahi kendisine karsi gosterilen bu dismanligin Dogu Afrika
Islam gelenegi ile hi¢ bagdasmadigini, Sia'ya karsi olan bu sert tutu-
mun Orta Dogu'da uzun bir gecmise sahip olan Sii-Stinni ¢atigmalarin-
dan ithal edildigini belirtmistir. Seyh Abdillahi Dogu Afrika Sevahili
Medeniyeti icerisinde ne Siinni Misliimanlarin kendi arasinda ne de
Stnni-Sii mezhepleri arasinda boyle siddetli bir kars: karsiya gelme
hali olmadigini ve bolgede bulunan Khoja, Bohara ve Isnaasera gibi
Gliney Asya ya da Iran kokenli gruplarin Siinni-Safi Islam toplulugu
arasinda asirlardir huzurla yasadigina dikkat cekmistir. Ozellikle Su-
udi Arabistan ve Orta Dogu'da cesitli burslarla egitim goren genclerin
bu nefreti ve ayrimciligi koriikleyen tutumlar i¢inde oldugunu dile ge-
tirmis ve Vehhabiligin Dogu Afrika yerlesik Islam kiilturiine verecegi
zararlara dikkat cekmistir. Ozellikle Serif soyundan olan, ya da tim
kiltlrel gelenekleri bidat olarak tanimlayan bu Selefi gelenegi saldir-
gan ve kutuplastirici ideolojik dayatmalarindan otird oldukga tehli-
keli buldugunu ifade etmistir. Yerel Sii topluluklarini Islam dismani
olarak gosteren yaklasima karsi ¢ikmak icin cesitli yazilar yazmaistir.
Onun eski hocalarindan biri olan Seyh Muhammed Kasim Mazrui'ye
ve digerlerine yazmis oldugu yazilarin Sevahili dilinde yazilmis eles-
tirel Islam Diisiincesi ile ilgili 6nemli bir zenginlik sunmaktadir. Bu-
nunla birlikte Seyh Abdillahinin kendisi, Sevahili dilinde, ozellikle
yayin faaliyetleri anlaminda cok nitelikli eserler verilmedigini, verilen
eserlerin bolgedeki Islam ilim geleneginin eristigi seviyenin cok altin-
da oldugunu belirterek, Sevahili Misliimanlarinin yazili eserler birak-
mak konusunda herhangi ilm1 bir egitim almadiklarini belirtmektedir
(Kresse, 2004, s. 223).
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Seyh Abdillahi oldukc¢a taninan bir isim olmasina ragmen, ozellikle
Sia mezhebine gectikten sonra izole bir yasam surmustir. Bununla
birlikte yine de slirdliirdiigii Ramazan sohbetlerinde farkli yas, 1irk,
etnik koken ve hatta dinden insanlara hitap etmistir. Sia mezhebine
mensup genglerin yaninda azimsanmayacak bir Stinni dinleyici kit-
lesine de sahip olmustur. Kresse, Seyh Abdillahi'nin sahsinda aslin-
da bolgede yeni bir cesit “Misliman Birligi” konseptinin mimkiin
olup olmadig1 sorusunu sormaktadir. Uzun yillar boyunca vermis
oldugu Ramazan sohbetlerinde ya da kamuya acik yaptig: tim ko-
nusmalarda aslinda Miislimanlarin “Sevahili” ile “tasrali”y1, “Stinni”
ile “Sii"yi, “reformist” ile “geleneksel” ve “Vehhabi” ile “masharifu”
seklinde kars1 karsiya getirilmelerini elestirmistir. Dolayisiyla Seyh
Abdillahi sadece siniflar arast bir ayrimciliga degil kars: ¢itkmamis;
ayni zamanda 0zglir Misliman bireylerin ¢ok katmanl bir toplum-
da “birlik” olmanin imkanlar1 konusunda arayis icinde olmalarini sa-

vunmustur (Kresse, 2004, s. 243).

Teblig Cemaati ve Acik Hava Vaazlari

Seyh Abdillahi'nin s6z ettigi gibi Dogu Afrika tarih boyunca bircok
farkliliga ev sahipligi yapmis bir bolgedir. Miislimanlarin yani sira
Hristiyan ntifus da barindirdigi icin, Mislimanlar 6zellikle dini teblig
ederken farkli yontem ve metotlar kullanmislardir. Tanzanya'da Tan-
ga'da btiytk bir futbol stadyumunda gerceklestirilen acik hava teblig-
leri buna verilebilecek en ilging 6rneklerden biridir. Benzerleri Dogu
Afrikanin farkli yerlerinde 6rnegin Mombasa Kenya'da da yapildigini
ifade eden Ahmed (2008), bu konusmalar: destekleyen yayincilik fa-
aliyetleri oldugunu baz1 propaganda metinleri, el kitaplari, Ingilizce
ve Sevahilice kaset ve CD’ler de bulundugunu belirtmektedir. Klasik
Islam gelenegindeki ulema ya da hocalarin vermis oldugu ve Islam
diinyasinin hemen hemen her yerinde aliskin olunan formdan fark-
11 olarak bu agik hava vaazlarinda camiler yerine mekan olarak stad-
yumlar, parklar, otobtis duraklari, ya da diger kamusal alanlar tercih
edilmektedir. Genellikle Sevahili dilinde gerceklesen bu vaazlar, Incil
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metinlerinin Kur'an ve Islam yorumlar ile karsilastirmali olarak anla-
tilmasina dayanmaktadir. Vaazi verenler tarafindan da karsilastirmali
din yorumu olarak adlandirdiklar: bu calisma, aslinda temel olarak
Miisliimanlarin Incil'e bakis acilarini yansitmaktadir.

1980’11 yillarin baslarinda Tanzanya teblig cemaati ¢ok aktif caligma-
lar ylrutmustiir. Yerel Musliman tebligciler Nairobi, Mombasa gibi
onemli Kenya sehirlerinde tebligler yapmislardir. Ornegin Momba-
sada her giin ikindi namazi sonrasinda Uhuru Parki'nda toplanmis-
lar ve vaazlar vermislerdir. Konusmalarinin iceriginde Hristiyanlarin
Incil metnini tahrif ettikleri ve Hz. Muhammed’in Hz. Isadan sonra
gelen hak peygamber oldugu meseleleri yer almaktadir. Ayrica bu-
giin bircok Miislimanin da Hz. Isa'nin yasamuyla ilgili dogru bilgiler
verdigine inandiklar1 Barnabas Incili'nden alintilarla vaazlarimi ver-
mektedirler. 1990'lu yillarda Tanzanya'daki Hristiyan kiliseleri Teblig
cemaatini Hristiyanlik ve Isa ile ilgili yanls bilgiler vermekle sucladik-
lar1 goriilmektedir. Chanfi Ahmed, saha arastirmasini yaptigi sirada
Tangada bir futbol stadyumunda gerceklestirilen teblig programinin
sonunda o an Islam’ secen herkesin sahneye davet edilerek “sahadet”
getirdigini ve Musliman olma torenlerinin yapildigini ifade eder. Ay-
rica 6rnegin Nairobide, sehadet getirerek Miisliman olanlarin isimle-
rinin mikrofondan anons edildigini bildirir. Geleneksel ulema ise her
ne kadar baslangicta bu teblig metoduna karsi ¢ikmasa da sonralari
ozellikle Kur’an ve Islami ilimler hakkinda oldukca fazla yanlis bilgi-
ler verildigi icin sokak tebliglerine elestirel yaklasmislardir. Aktivist
Misliiman elitlerin ise bu teblig cemaati ile ilgili en buytk elestirisi,
bu cemaatin bolgedeki Misliiman ntifusun siyasi hicbir giindemi ile
ilgilenmiyor oluslaridir (Ahmed, 2008, s. 10).

Acik hava vaazlarinin ve “teblig” metodunun tarihcesi ile ilgili yapilan
bir calismada bunun ilk olarak Tanganyika Goli'niin dogusunda Kigo-
ma kasabasinda 1934 yilinda buraya gelen Ahmediyye grubu tarafin-
dan uygulanmaya baslandigini ifade edilmektedir. Grubun ana kitanin
bu ic bolgesinde kendilerine merkez kurmalar: ve faaliyetlere basla-
malarinin sebebi, buranin daha ¢ok Hristiyan niifusu barindirmasi ile
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alakalidir. Grup, Hindistan'da da uygulanan Protestan sokak vaizleri-
ne benzer bir formada bu ic bélgelerde Islam adina bu sekilde vaaz-
lara baglamislardir. 1930 yilinda Kur’an ilk defa Sevahiliceye terciime
ederek Incil ve Hristiyanlarla ilgili kistmlarini bu sokak vaazlarinda
kullanmiglardir. Stinni Muslimanlarin bu metodu kullanmaya basla-
malari biraz daha sonraki donemlerde olmustur ancak itikadi anlam-
da birbirleriyle tartismalar: olan Ahmediyye mezhebi ile Stinni Mis-
limanlar 6rnegin 19701i yillarda “teblig” calismalarini zaman zaman
beraber yirtittiikleri de olmustur. Hristiyan vaizler ile tartisma yap-
mak ve Islam’1 teblig etmek i¢in beraber organizasyonlar yapmislardir
(Ahmed, 2008, s. 7).

Ahmed her ne kadar Miislimanlar elestirel bir yaklagim ile Incil ko-
nusunda vaaz verseler de bunu yaparken kullandiklar1 metodun as-
linda Hristiyan misyonerlerin vaazlariyla hem teknik hem de dil ve
uslup agisindan benzerlik gosterdigine dikkat cekmektedir. Kiyasiya
bir sekilde Incil elestirisi yapilan bu vaazlarda dinleyiciler hem Miis-
liman hem de Hristiyanlardan olusan karisik bir topluluktur. Vaazi
yapanlar Islam’da misyonerlik olmadigini kendilerinin de “teblig” yap-
tiklarini ifade etmektedirler. Ahmed (2008) her ne kadar bazi sikinti-
lar1 beraberinde getirse de Teblig cemaatinin Dogu Afrika Islami'nin
modernizasyonu konusunda onemli bir unsur oldugunu belirtmek-
tedir. Misliman ve Hristiyanlarin birbirlerini daha iyi anlamalar: ve
iletisim kurmalar1 konusunda katk: sagladiklarini diistindigu Teblig
cemaatini Islam reformizmine katkida bulunduklarini iddia etmisti.
Ozellikle tim bu ¢alismalar1 yaparken Arapca degil de Sevahili dilini
kullaniyor olmalar1 da Dogu Afrika Islami’nin modernlesmesine katki-
da bulunmaktadir. Glinkii geleneksel ulema he rne kadar vaazlarinda
Sevahilice kullansa da genelde ayet ve hadisler her zaman 6nce Arapca
ifade edilirdi. Ancak teblig cemaati tim konusmasini Sevahilice yapar,
ayetleri de Sevahilice okur ve anlatirlar.
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Radio Rahma

Daha yakin dénemlerde ise 6zellikle bazi radyo programlar: araciligi
ile Islami programlar, egitim amacl tartismalar ya da siir programlar
yapildig1 goriilmektedir. 2004 yilinda Mombasa'da kurulmus olan “Ra-
dio Rahma” bunun ilging 6rneklerinden biridir. Bolgedeki ilk Mtusli-
man 0zel radyolardan olan “Radio Rahma” 6zellikle 11 Eyliil saldirila-
rindan ve bunlarin Darilisselam (Tanzanya) ve Mombasa (Kenya)'daki
devami niteliginde olan saldirilardan sonra kendilerine siipheyle yak-
lasilan Mislimanlarin goriislerini dile getirebilecekleri bir platform
olarak gortildi. Radyonun bu ¢abas: aslinda yukarida da detayli bir
sekilde anlatildigr gibi daha once dergiler lizerinden yapilmaya cali-
sanin bir benzeriydi. Ornegin 1970’1i yillarda Sauti ya Haki ya da diger
ismi gecen dergiler bolgede yasayan Misliimanlarin sorunlari tizerine
reformist tartismalar1 glindeme getiriyorsa, Radio Rahma da bunu rad-
yo frekanslari tizerinden gerceklestirmeyi hedefliyordu.

Radyo programlar: arasinda Ukumbi wa Mamama ismi verilen ve Miis-
liiman ataerkil toplum yapisi icerisinde Miisliman kadinlarin durum-
larini ele alan programlar da yapilmakta ve kamusal alanda cokca
tartisilan aids, cinsellik, kadin haklari, cinsiyetgilik vb. konularda Mtis-
liiman bakis acisini ortaya koyma firsat: vermekteydi. Kresse (2018, s.
186), 30’1u yaslarindaki iki gen¢ adamin haftada bir kez canli yayin yap-
t181 Elimika na Stambuliisimli programdan ve igeriginden bahsederken
bunlarin 6zellikle halkin geleneksel olarak kutladig1 Mevlid gibi prog-
ramlar1 elestirmeleri nedeniyle Vehhabilikle suclandiklarindan soz
etmektedir. Bircok Kenyali entelektiielin zaman zaman konuk olarak
cagirildigi bu radyonun yapmis oldugu en 6nemli programlardan biri
ise 2005 yili Temmuz ayinda Islam ve terorizm konusunu masaya ya-
tirdiklar1 program olmustur. Programda, Batililarin Islam diinyasinin
bir¢ok yerinde zullimler yaptiklarini ve her ne kadar silahli eylemlerin
cogu zaman buna karsi bir tepki olarak gelisse de sivil insanlarin zarar
gordikleri, masumlarin 6ldiikleri hicbir eylemin “Islami” olamayacagi
konusunda agik bir durus ortaya koymustur. Program boyunca konu-
sulan “siyasal Islam” meselesi Hz. Muhammed'in siinnetine yapilan
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¢okca atiftan sonra, Miislimanlarin ¢ok zor sartlar altinda olsalar bile,
asla siddete basvurmamalar: gerekliligi lizerine, Miisliman ahlak fel-
sefesi cercevesinde tartisilmis ve masum sivillerin 6ldiriilmesinin
“cihad” kavrami ile bagdasmayacag: vurgulanmistir. Canli yayin sira-
sinda programi telefonla arayarak katilan bazi dinleyicilerin “Afrika-
11" Mislimanlarin “Arap” Miisliimanlar gibi savasci degil daha barisci
olmalar1 gerektigini dile getirmeleri ve zaten Araplarin tarih boyunca
Afrikada da kolelik lizerinden 1irk¢i ve acimasiz tutumlar sergiledi-
gine dikkat cekmeleri ve kendilerinin daha bariscil bir Islam mode-
li benimsemek zorunda olduklarini dile getirmeleri oldukea ilginctir
(Kresse, 2018, s. 208). Kresse, bu radyo kanalinda yapilan programlari
ve igeriklerini inceleyerek Miisliiman toplumlarin kismen azinlik ola-
rak bulunduklar: cografyalarda, genis katilimli demokratiklesme ca-
balar1 ve bilinclenme siirecleri hakkinda bilgi edinilebilecegini ve bu
programlarin Misliman kamuoyu olusturulmas: noktasindaki katki-
larina vurgu yapmuistir.

Radio Rahma’daki bu siddet karsit1 soylemin onemli gerekcelerinden
biri hi¢ stiphesiz Dogu Afrika’'da 6zellikle 1980’1l yillardan sonra benim-
senen “muhalif” soylemler ve bunlarin sekiiler ya da otoriter yoneti-
ciler karsisinda takindiklar: tutumlarla da ilgili oldugu disuntlebilir.
fran Devrimi, Misir'daki fhvan Hareketi ya da Pakistan, Giiney Afrika,
Malezya, Liibnan, Filistin ve Endonezya gibi bir¢ok tilkede kollar1 olan
radikal islami hareketlerden beslenen gruplar oldugu da bilinmekte-
dir. Loimeier’in de ifade ettigi gibi bircogu Islam diinyasinin farkl yer-
lerinde egitim gormiis olan bu yeni reformcu gruplar, laik devletle her
turli catisma icinde olmay1 benimsemektedir. Seyh Mazrui ya da onun
ogrencileri gibi somiirgeci devletlere ve onlarin kendi tilkelerindeki
temsilcilerine karsi durus sergilemis ama herhangi bir ¢atisma icine
girmemis ve daha uzlagmaci bir dil ve tutum sergilemis olan erken
donem reformcularin aksine, son dénemdeki reformcular arasinda
catismaci bir yaklasim icinde olan gruplar da yer almaktadir (Loime-
ier, 2003, s. 253). Hiikiimet karsit1 bircok tavir sergileyen bu Islami re-
formist gruplar kendi tilkelerinin i¢ siyasi glindemlerinden fazlasiyla
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etkilenmektedirler. Buradaki siyasi partilerin otoriter tutumlarinin da
onlar1 bu sekilde davranmaya itmis olmalar: soylenebilir. Bu grubun
destekgileri, kendilerinden onceki reformist kusaktan farkli olarak ge-
leneksel Islami egitimi almamislar ve modern egitim sistemlerinden
mezun olmuslar. Hatta bircogu Bati'da egitim gormiistlir. Bu nedenle
son dénem Islami reform hareketinin takipgileri ya da liderleri arasin-
da ulemadan kimseler degil de farkli meslek gruplarindan, doktorlar,
ogretmenler, biirokratlar, teknisyenler ve bilim adamlar1 bulunmak-
tadir. Ayrica bu grup fikih ve tasavvuf gibi ilimlerin yerine nahiv, sarf
gibi dogrudan dinin kaynagini daha iyi anlamaya yonelik disiplinler
lizerine yogunlagsmay1 6nemsemistir (Loimeier, 2003, s. 245).

Sonug

Dogu Afrika sahillerindeki Islam reformizmi Seyh Mazrui ile 1930’lu
yillarda baslamis ve onun ogrencileri olan Seyh Abdalla Saleh Farsy
ve Seyh Muhammad Kasim Mazrui ile 1960’11 ve 1970'li yillarda devam
etmistir. Ozellikle “bidat” konusu ile ilgili Sevahili Miislimanlarina
getirilen en sert elestireler ilk kez Seyh Mazruinin donemindedir ve
1980’1i yillarda zirve yapmustir. Islam diinyasinin baska yerlerinde ol-
dugu gibi, aslinda Dogu Afrikada da modernizm biraz da basili mat-
baanin yayginlasmasiyla beraber glindeme gelmistir. Mekke, Kahire,
Aden, Hadramut, Umman ve hatta Istanbuldan gelen yeni fikir ve
distlinceler basili materyaller yoluyla Dogu Afrikada da hizla yayilim
gostermis ve Islam diisiincesinde yeni yorumlamalar ve yontemler or-
taya ¢citkmistir (Bang, 2019). Sevahili Miislimanlarinin 1930°1u yillardan
itibaren kendi dini, ideolojik ve egitim ajandalariyla ilgili el kitaplari,
kitapgiklar ve gazeteler basmaktaydi. Aslinda 1870 yilindan itibaren
ozellikle Zanzibar Sultani Bergas doneminde basili medya ile ilgili cid-
di calismalar ve yayinlar yapildig1 bilinmektedir. Ozellikle Safilik ve
Ibadiyye mezheplerinin metinlerinin basildigi; Kur’an, Hadis, Fikih,
Mantik ve Arapca gramer kitaplarinin bu donemlerden itibaren dola-
sima girdigi bilinmektedir.
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Her ne kadar 1930'lu yillardan itibaren modernist islami metinlerin
gittikce artan ¢ogunluguna ragmen, batini inanclarla ilgili var olan
metinler de bir yandan dolasimda olmaya devam etmistir. Sazeli Islam
gelenegi, Misliimanlarin evren anlayisi, batini ilimler ve goriinme-
yen varliklarla ilgili eserlerin yani sira 1900’14 yillardan itibaren Zan-
zibar'da Sevahili siiri ve tarih anlaticiligi gelenegini yansitan eserler
bulunmaktadir. Komor asilli Zanzibar'da yasayan, Sazeli Sufi gelenegi
icerisinde yetismis ama bir yandan da modern okullarda egitim almis
olan Maalim Idris (1934-2012)'in vefatinin ardindan biraktig1 koleksi-
yon incelendiginde Dogu Afrika Islam diisiince gelenegi hakkinda fi-
kir edinmek mimkiindur. Dogu Afrika Islam kultiirinde cok yaygin
olarak kullanilan Akidet’iil iman adl1 ¢cokca bilinen Arapca eserin Zan-
zibar'in en meshur kadilarindan, Istanbul'da da iki yil yasamis olan
Ahmed b. Sumayt tarafindan tefsir edilmis kopyasi da bulunmaktadir.
Yine ayni koleksiyonda hutbe kayitlari, dua metinleri de yer almakta-
dir (Bang, 2019, s. 1029-1030). Post kolonyal donem ve yerel devrimler
sonrasinda Sevahili Islami'nin yazili eserleri de bir dizi degisim gegir-
mistir. Onceleri Arap alfabesi ile yazilan Sevahili dilinin artik Latin
harfleriyle yaziliyor olmasi bunlardan en 6nemli olanlarindan biridir.

Islam ve Sevahili medeniyetinin 19. yiizyil sonunda ve 20. ylizyil ba-
sindaki serliveni iizerinde diisinmek, aslinda modernligin 6nemli
kavramlarini Dogu Afrika sartlarinda yeniden degerlendirmek anla-
mina da gelmektedir. Bu makalede Sevahili diinyasinin ¢ok katmanli
evreninde evrensel Islami degerler ile yerel gelenekler arasinda nasil
bir baglanti ve etkilesim oldugunu, bunlarin hangi acilardan dinyanin
diger bolgesindeki Misliiman tecriibesiyle ortiistiigii ya da farklilastig:
ile ilgili 6rneklerler sunmaya calistik. Onlarca farkli yerel unsuru i¢in-
de barindiran Sevahili kavramini hem mekansal uzantilar1 acisindan
(cunki Sevahili demek ayni zamanda Hint Okyanusu diinyasi, Arap
yarimadasi ve Uzak Dogu demektir) hem de o birimi olusturan Bantu,
Arap, Hintli, Avrupali, kole ya da ozgur insanlar tizerinden coklu bir
cerceve icinde dustindiik. Topluluklar: olusturan, bir arada tutan riti-
eller, gelenekler, somiurgeciligin sosyo-kiiltiirel alanlarda devam eden
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sonuglari, ulemanin konumu, yerel halk ve ulema iligkisi, somiirgeci
yonetimler, halk ve ulema arasindaki iligki aglari modern Dogu Afrika
Islam1'ni anlamamizda énemli basliklar olarak durmaktadir.
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MUHAMMAD AUWAL
ADAM (ALBANI ZARIA)

(1960 - 2014)

Nijeryali islam alimi

Muhammad Auwal Adam (Albani
Zaria olarak da bilinir) hadis, Islam
Hukuku alanlarinda uzmanlasmis
Nijeryali bir Islam alimi ve Nijer-
yadaki Selefi hareketin lideriydi.
Nijerya'daki Islam alimleri ve 6g-
rencileri arasinda kendisini “Selef1”
olarak goren ilk kisiydi. Albani, bir-
cok cagdas Nijeryali alim tarafindan
Nijeryadaki en biiyiik Selefi alim
olarak kabul edildi.

[lkdgrenimini tamamladiktan sonra
Barewa Kolejine devam etti ve daha
sonra Kano'daki Bayero Universite-
si'nde kitle iletisimi okudu. Albani,
Adamawa Eyaletindeki Yola Fede-
ral Teknoloji Universitesi'nden bilgi
teknolojisi diplomas: aldi. Ahmedii
Bello University Zariada Elektrik
Mihendisligi Bolumiinde yiiksek
lisans yapti.

Nijeryanin Zaria kentinde bulunan
ve Selef-i Salih’in (dindar selefler)
ogretilerine verdigi Onemle bili-
nen Markaz Salafi (Selefi Merkezi)
adli Islami calismalar merkezinin

kurucusu ve yoneticisidir. Ayrica
hayat1 boyunca Medine Islam Uni-
versitesi, Karaci'deki Dar'ul Hadis
vel Irsat, Banaras'taki Jamia Sala-
fiya bulunmaktadir. Albani Zaria
hayti boyunca hem Nijeryada hem
de yurtdisinda cesitli kurumlarla
iliskilendirilmistir.

Albani Zaria, Peygamber Muham-
med’in sozleri ve eylemleri olan Ha-
dis konusunda bir otorite olarak ka-
bul edilir. Ayrica Islami konularda
ders vermek ve ogretmek icin cok
sayida seyahat gerceklestirmis ve
cok sayida konferans ve seminere
konuk konusmaci olarak katilmistir.

Muhammad Auwal Albani Zaria, Se-
lef-i Salih'in (dindar selefler) 6greti-
lerine siki sikiya baglhilig ve Islami
ilimlerde sahih kaynaklara verdigi
onemle taninan bir Islam alimiy-
di. Albani Zaria, Kur’an ve Slinnet’i
takip etmenin ve bu kaynaklarla
uyumlu olmayan her tirli uygula-
ma veya inanci reddetmenin one-
mini vurgulamistir. Bidatin Islam’in



Yasadigi Yerler: Kano, Zaria, Karagi

Gorev Yaptigi Kurumlar: Markaz Salafi

gercek ogretilerinden sapmaya yol
actigina ve dini asiriliga yol acabi-
lecegine inaniyordu. Islam’in temel
ilkesi olarak Tevhid'in veya Allah'in
birligine olan inancin oOnemini

vurgulamistir.

Albani Zaria, basta Hadis olmak
lizere Islami ilimlerle ilgili cesitli
konularda cok sayida kitap yazmis
uretken bir yazardi. Tefsir, hadis
sahasonda c¢ok sayida eser vermis-
tir. Eserleri genellikle geleneksel
bir bakistan dinin yorumlanmasi-
ni icermektedir. Albani Zarianin
Selef-i Salib’in Ogretilerine yaptigi
vurgu, Afrikada geleneksel Islami
egitimin yeniden canlanmasina yar-
dimc1 olmustur. Hadis konusundaki
genis bilgisi ve bu konudaki bircok
yazisi, Hadis calismalari alaninda

onemli bir etkiye sahip olmustur.
Eserleri, hem Afrikada hem de
otesinde Islami calismalar yapan
akademisyenler ve 0grenciler tara-
findan genis capta incelenmis ve

referans gosterilmistir.

Albani Zarianin oOgretileri ve Is-
lam’a yaklagimi hem 6viilmiis hem
de elestirilmistir. Destek¢ileri onun
sahih kaynaklara yaptig1 vurguyu ve
Islami ilkelere siki sikiya bagliligini
takdir ederken, elestirmenler onu
Islam’n kat1 ve diglayict bir yoru-
munu tesvik etmekle suclamaistir.

1 Subat 2014’te Zaria'da aksam verdi-
gi tefsir dersinden donerken karisi
ve oglu ile birlikte suikasta ugradi.
Boko Haram lideri Abubakar She-
kau daha sonra saldirinin sorumlu-
lugunu ustlendi.
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Afrika Miisliiman Alimler
Birligi (UAMS)

Afrika Ulkelerinden Misliiman alimleri bir
araya getiren kitasal bir orguttur.

Kurumun Etkisi: Afrikali Musliman alimler arasinda iliski ve isbirliginin gelistirilmesi

ve ortak bir bakisin olusturulmasi

Afrikali Miisliman Alimler Birligi
(UAMS), cesitli Afrika iilkelerinden
Misliiman alimleri bir araya getiren
kitasal bir orglttiir. Said Bourhane bas-
kanliginda 2011 yilinda kurulan birligin
Arapca resmi ad1 Ittihad ‘Ulama’ Afriqi-
yadir (Ll cble slsl). Merkezi Malinin
baskenti Bamakoda bulunan orgiitiin
Sahraalt1 Afrika'daki 46 {ilkeden 512 ka-
yith tiyesi bulunmaktadir.

UAMS'nin temel amaci, Afrika genelin-
de Islami bilgi ve degerlerin yayilmasi-
n1 tesvik etmek ve kitada Islami ilimle-
rin gelisimini desteklemektir. Kurulus
ayrica Afrikali Miisliman alimler ara-
sinda daha yakin baglar ve isbirligini
gelistirmeyi ve Afrikadaki Misliiman
toplumuna fayda saglayabilecek ortak
proje ve girisimlerin gelistirilmesini
tesvik etmeyi amaclamaktadir.

UAMSnin faaliyetleri arasinda cesitli
Islami konularda konferanslar, semi-
nerler ve calistaylar diizenlemek, Af-
rikali Misliman alimlerin egitim ve
Ogretimini desteklemek icin burslar
ve hibeler saglamak ve Afrikada Islami

ilimlerin ilerlemesine katkida bulunan
akademik eserler ve dergiler yayinla-
mak yer almaktadir.

UAMS, Afrikali Misliman akademis-
yenlere calismalarini ve arastirmalarini
sirdiirmelerine yardimci olmak igin
burslar, hibeler ve diger yardim tiirlerini
saglayarak onlar1 desteklemektedir. Ay-
rica Afrikali Miisliman akademisyenler
arasinda daha yakin baglari ve ishirligini
gelistirmeyi ve ortak proje ve girisimle-
rin gelistirilmesini tesvik etmektedir.
UAMS, Islami bilgi ve degerleri tesvik
etmeye, Afrikali Mdusliiman alimleri
desteklemeye ve Afrika'daki Miisliiman-
larin ¢ikarlarini  savunmaya kendini
adamistir.

UAMS, cesitli Afrika tilkelerinden gelen
Misliiman alim ve entelektiiellerden
olusan farkl bir gruptan olusmaktadir.
Seyh Abdullah Bin Bayyah, Seyh Ali
Gomaa, Seyh Hamza Yusuf, Seyh Ah-
med el-Tayeb, Seyh Abdiilaziz El-Seyh
UAMS’ye dahil olan 6nde gelen akade-
misyenlerden sadece birkag¢ drnektir.



Pan-Afrikanizm ve Afrika Miisliimanlam

Serhat Orakcl

Giris

20. yuzyilin baglarinda yani irkgilik ve somiirgecilik faaliyetlerinin zir-
ve doneminde yesermeye baslayan bir diistince ve eylem akimi olarak
Pan-Afrikanizm (Pan-Afrikacilik) siyasal, ekonomik ve kiiltiirel boyut-
lar1 bulunan mega 6lcekli bir tasavvuru temsil etmektedir. Renk (1rk)
ve kiiltir bilinclenmesine bagli bu tasavvur ya da ideoloji siyasi en-
tegrasyon diizleminde Afrika kokenli insanlar: bir Afrika devleti ¢atisi
altinda toplamayi diislerken Afrikalilar arasinda ekonomik ve kiilttirel
etkilesimi arttirarak Afrikaliligi reel bir glice doniistiirmeyi hedefle-
mektedir. Somiirgecilik ve irkciliga kars: gelistirilen bu tavir Afrikali-
larin temsil edildigi Bat1 diinyasi i¢inde bu ideolojinin kurucu babalari
olarak gorilen Edward W. Blyden, Henry Sylvester-Williams, George
Padmore, Marcus Garvey ve W.E.B. du Bois gibi isimlerin ¢abalariyla
yeserip dal budak salarken II. Diinya Savasi sonrasinda Afrika Kitasi'n-
da da etkili olmaya baslamis ve Kwame Nukrumah, Partice Lumumba,
Julius Nyerere gibi soylevlerinde Pan-Afrikancilikla 6n plana cikan li-
derler boy gostermeye baslamistir.
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Elbette ki Afrika kitasinda yasayan ya da kita ile irtibatli Miisliman
dislince adamlari, akademisyen, aktivist ve politikacilar da Pan-Afri-
kanizm diisincesiyle zaman zaman etkilesime girerek Misliman kim-
likleri ile Pan-Afrikanci kimligi bagdastirmaya calismislardir. Bugiin
Pan-Afrikan bir goriinlime sahip olan Afrika devletlerinin liye oldugu
Afrika Birligi (AfB) ve Afrika Kitasal Serbest Ticaret Anlagsmasi (AfCF-
TA) gibi olusumlara nifusunun tamami ya da biiylik bir bolimi Mus-
liiman olan devletler de dahildir. Benzer sekilde Pan-Afrika tabelasi
altinda faaliyet ylriiten Pan-Afrika Musliman Gazeteciler Cemiyeti,
Pan-Afrika Miisliman Ogrenciler Birligi gibi cok sayida sivil orgiitlen-
menin varligi da Pan-Afrika idealizminin Miisliman Afrikalilarin di-
sunce dunyasinda kismen yer buldugunu gostermektedir.

Cok boyutlu goriinim arz eden bir dislincenin insanlarin zihin diin-
yasinda ve eylemlerinde gercekte nasil bir etkiye sahip oldugunu sag-
11kl bir sekilde ol¢iimlemek ve ¢oziimlemesini yapmak hele de kaynak
yoklugunda uzun soluklu bir arastirma gerektirse de biz bu calismada
iki yonlii bir sorgulamanin pesine diiserek oncelikle Islami diisiin-
ce ve pratiklerin Pan-Afrikan diislincesinin olusumuna etkilerini ve
sonrasinda Pan-Afrikanizm fikrinin Afrikali Misliimanlarin diistin-
ce hayatina etkilerini aydinlatmak amacini glitmekteyiz. Bu minval-
de Pan-Afrikanizm diisiincesinin tarihsel siireci, Islami diisiince ile
temas noktalarinin tespiti yapildiktan sonra hem Miisliman hem de
Afrikali kimligine sahip bazi diisiince ve eylem adamlar: 6zelinde bir
degerlendirmeye gidilerek Pan-Afrikanizmin Afrikali Mislimanlar
nazarinda isgal ettigi yer ¢oziimlenecektir.

Pan-Afrikanizm Tasavvurunun Gelisiminde
Tarihsel Siire¢

Pan-Afrikanizm seklinde adlandirilan tasavvuru Britannica Afrika ko-
kenli insanlari ortak cikar etrafinda birlestirme fikri seklinde tanimla-
maktadir (Kuryla, 2022). Ayn1 kavrami Africana'da ise tim Afrikalilar
kapsayacak sekilde diasporadaki Afrikalilarin da donts yapabilecekleri
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tek bir Afrika devleti amaclayan siyasal bir proje olarak agiklamakta-
dir. Kavram kiltiirel alanda ise Afrikalilarin edebi ve sanatsal faaliyet-
lerden miitesekkil bir doktrin olarak degerlendirmektedir (Appiah,
1999, s. 1484). Farkli bir gortise gore ise Pan-Afrikanizm ortak vatan
arzusu, 1rk esitligi, birlik ve Afrika kdkenli insanlarin sosyal kosullari-
nin iyilestirilmesini kapsamaktadir (Odamtten, 2019, s. 92). Ancak pek
cok yorumcuya gore Pan-Afrikanizm kavraminin nasil tanimlanmasi
gerektigi sorunu hala glincelligini korumaktadir.

Bu tanimlama girisimlerinden anlasilacag: lizere Pan-Afrikanizm en
genel haliyle diasporada ya da Afrika kitasinda yasayan Afrika kdkenli
tim insanlarin birlesmesine ve 6zglirlesmesine cagri yapan simiiltane
yurttiilen entelekttiel, kiiltiirel, sosyal, siyasi, ekonomik ve sanatsal
projeleri barindiran bir tasavvur olarak degerlendirilebilir. Bu tasav-
vurun gelisim siirecine kabaca bakildigin farkli evrelerin séz konusu
oldugu goriilmektedir. Bu evreler kronolojik siraya gore (Rabaka, 2020,
ss. 8-9) 1776-1900 arasinda Pan-Afrika diislincesinin dogusu, 1900-1958
Pan-Afrika Hareketinin ivme kazandig yillar ve 1958'den gliniimiize
Pan-Afrika Hareketi olarak sekillenmistir. Biitlin bu stire¢ boyunca ve
farkli basliklar altindaki arayislarda en temel motivasyon o6zetle “Afri-
ka Birligi” ya da baska bir ifadeyle “Afrikalilarin Birligi” fikri etrafinda
sekillenmistir.

Pan-Afrikanizm yani Afrikaliliga yonelik kolektif bir bilin¢ gelisimi
kokleri cok da gerilere uzanamayan eylemsel olarak kole isyanlarinin
ivme kazanmasiyla Yeni Diinya ve Karayipler'de baslarken bunun ete
kemige buriinerek diisiin evrenine tasinmasi 19. yuzyilin sonlarina
dogru gerceklesir. Amerika kitasinda kole isyanlar1 boyunca ve kdle-
likten kacgis hikayeleri cogaldikca Afrikalilik ya da o dénemin jargo-
nuyla konusacak olursak siyahilik (zencilik) tlizerinden ortak bir bi-
lin¢ gelismeye bagslar. Kacan insanlarin birbirlerine yardim etmeleri,
yer alt1 orgltleri olusturmalari, plantasyonlarda isyan orgiitlemeleri
bu ortak bilince tutunma c¢abasini alevlendirdikce alevlendirir. Kitle-
sellesmenin hentiz basladig1 adi konmamis bu bilin¢lenme etrafinda
toplasan insanlarin temel motivasyonu elbette hayati zindana ceviren
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irkciliktan ve kole sisteminden tiim siyahilerin bir an 6nce kurtulma-
larina yardime1 olmaktir.

Ali Mazrui (1986/1992, s. 110), Pan-Afrikanizm Hareketi'ni Batililarin
renk ayrimciliginin yani irkci tutumlarinin dogurduguna isaret etmek-
tedir. Bu nedenle Pan-Afrika dislincesinin temelinde siyah milliyet-
ciliginin yattiginin tespitini yapmak abarti olmayacaktir. Bu noktada
ozellikle siyahi milliyetcilige onctiliik eden Marcus Garvey'in ismi zik-
redilmelidir. Malcolm X’'in babasinin da dahil oldugu Garveyizm ekoli
beyazlarin 1rkci ve dislamaci tavirlar: karsisinda siyahilerin kendi eko-
nomik ve siyasi giiclerine dayanarak karsi bir glic olusturmalar: gerek-
liligi temelinden hareket ederek bir dizi iktisadi girisim baslatmistir.

Giderek ivme kazanan Pan-Afrikanizm Afrika kokenli insanlar arasin-
da isbirligi ve etkilesimi arttiracak sekilde iktisadi de olmak tizere yeni
formlar kazanirken Pan-Afrika kongrelerinin dizenlenmeye baslan-
masiyla kurumsal bir platform kazanir ve Pan-Afrikan onderler Avru-
pa metropollerinde bir araya gelmeye baslar. Belirli araliklarla diizen-
lenen Pan-Afrika kongrelerinde Bati'da karsilasilan irk¢iligin yaninda
somiirge altinda talan edilen Afrika kitasinin gelecegi de tartismalara
konu olur. Kongre katilimcilarinin temel motivasyonu irkc¢iliga ve so-
mirgeci faaliyetlere karsi ortak bir tavir belirleme ve kolektif mticade-
lenin yol haritasini olusturmaktir.

Pan-Afrikan bakis acisinin Paris’te 6zel bir forma biirtinerek ayni za-
manda kiiltiirel Pan-Afrikanizm ad1 verilen Negritute akimina dontis-
mesinde Frankofon diinyada yer alan Afrika kokenli entelektiiellerin
dustinsel, kiiltiirel ve sanatsal calismalarinin etkisi olmustur. Senegal-
li sair-politikac1 Léopold Sédar Senghor ve Aliane Diop gibi isimlerin
yaninda Martinik asilli Aimé Césaire’in siirleri Afrikalilig1 kutsamaya
baglar. Aliane Diop’'un girisimiyle baslayan Présence africaine dergisi bu
faaliyetlerin yurttildiigli en onemli mecraya dontisiir. Ayn: dénem-
lerde Senegalli Antropolog Seyh Anta Diop’un akademik eserleri ise
Afrikamerkezciligi ve Afrika Medeniyeti fikirlerine ivme kazandirir
(Harris ve Zeghidour, 1999, s. 714).
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Italyan isgaline direnen ve somiirge girisimlerinin basarisiz oldugu
Etiyopya ve Sahra Alt1 Afrika'da ilk bagimsizlik kazanan Gana, Pan-Af-
rikanistler i¢in siyasal yonden onemli birer merkeze doniistirken Se-
negal'in baskenti Dakar'da Senghor, Aliane Diop ve Seyh Anta Diop gibi
sanatsal ve akademik calismalarin ivme kazanmasiyla Pan-Afrikaniz-
min kiiltiirel baskenti haline gelir. Ornegin Mazruinin tespitine gore
Negritute akimi icinde yer alan, siirler ve operalar yazan Senghor'un
Pan-Afrikancilig1 siyasi aktivizmden c¢ok diislince ve estetikle ilgilidir
(Mazrui, 2005, s. 57).

Siyasal alanda ise II. Dlinya Savasi sonrasinda somurgeciligin ¢coziilme
sinyallere basladig1 bir donemde Pan-Afrikanizm'den etkilenen Afri-
kali lider sahsiyetlerin sayis1 artis gosterirken bu insanlarin temel me-
selesi birlik olmak ve Bat1 karsisinda paramparca olmadan hayatta ka-
labilmektir. Pan-Afrika diistincesinin 6nemli ismi Kwame Nkrumah’in
siklikla tekrar ettigi “Afrika birlesmeli” soylemine gerceklik kazandir-
mak icin yapilan toplanti ve kongreler tek bir siyasi devlet altinda tim
Afrikalilarin birlesmesini saglayamasa da bu Pan-Afrikanizm’in 6limiu
degildir. 1963 yilinda Afrika Birligi Orglitii (OAU)'niin kurulmasi ve si-
yasal arenada basarilamayan birlik sdylemlerini ekonomik ve kiilttirel
duzlemde diri tutabilmek icin girisimler devam ettirilir.

1963-2002 yillar1 arasinda yurirlikte kalan OAUnun fiiliyata gecisi
Afrikalilarin birligi agisindan 6nemli bir déniim noktasidir. 1884-1885
Berlin Konferans: sonrasinda biiyiik bir parcalanma yasayan Afrika
Kitasi ilk kez birlik olma adina somut bir orgiitlenme gerceklestirmis-
tir (Malisa ve Missedja, 2020, s. 41). Pan-Afrikanizm hanesine btyiik
bir kazanim olarak gecen OAUnun kurulum siirecine bakildiginda ise
1963 oncesinde 1958-1960 araliginda bir dizi oturumun yapildig: goril-
mektedir. S6z konusu donemde bagimsizlik kazanmis Miisliman kim-
ligiyle bilinen Sudan, Libya, Fas, Tunus ve Misir bu oturumlara istirak
ederek Pan-Afrikan bir olusum olan OAUnun kurulmasina destek sag-
lamiglardir (Asante ve Chanaiwa, 1999, s. 725).

1963 sonrasinda Pan-Afrikanizm Soguk Savasin getirdigi ideolojik
cekismelerin golgesinde kurulan uzun omiurlu diktatoryal rejimler
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nedeniyle uzun siireli bir ¢okiise girerek parlak donemini geride birak-
mistir. Ancak 90’11 yillarla birlikte Soguk Savas'in bitmesi ve kiireselles-
me egilimleri 1s131nda Pan-Afrikanizmin yeniden canlanma emareleri
gostermeye basladigi gortilmektedir. Afrika Kitasi tlkeleri arasinda
sinirlar1 acarak gimriiksiiz ticari igslemler yapilmasi, insan ve mal mo-
bilizasyonu saglanmasi gibi mega 0lcekli projeler soz konusu olmaya
baslayarak Afrika Birligi'nin glindemine girmistir (Orakg1, 2021).

Pan-Afrikanizm Dusiincesinin Babasi Edward
W. Blyden ve Afrika islam’i

Yukarida kisaca tarihsel gelisim stireci Ozetlenen Pan-Afrikanizm
tasavvurunun Islam dini ile ve Miisliman Afrikalilarla temas nok-
talarini tespit etmek oldukca zor gortinmektedir ¢inki Yeni Diinya
ve Karayipler'de ortaya ¢ikan bu diisiince karma bir topluluk icin-
de yesermistir. Kolelerden ya da daha sonrasinda kolelerin ¢ocukla-
r1 ve torunlarindan olusan bu topluluk hem Afrika Kitasina uzanan
gecmisleri hem de dini inaniglari nedeniyle biylk bir cesitlilik arz
etmektedir. Bilindigi gibi kole topluluklarinin icerisinde ayni zaman-
da Muslimanlar da yer almiglardir. Ornegin siyasal bilinclenmede
onemli bir déniim noktas1 olarak degerlendirilen Haiti Devriminin
mimarlari arasinda yer alan ve bu adada kole isyanlarini atesleyen
Boukman ve Fatiman gibi isimlerin Miisliman olduklar: bilinmekte-
dir (Buck-Morss, 2009/2012, s. 151). Ancak biz bu boliimde cergeveyi
biraz daha netlestirmek adina meselenin diislinsel boyutunu ele al-
may1 uygun gormekteyiz. Bu sebepten otlirli Pan-Afrikanizm tasav-
vurunun kurucu babalar: arasinda gosterilen Edward Wilmot Blyden
lizerinden hareket etmeyi uygun gordiik.

19. yuzyilin ikinci yarisinda yazdiklariyla kendisini hissettiren Bly-
den bu 6zelligi nedeniyle Pan-Afrikanizm diistincesinin dogusunda
kendisine onemli bir rol atfedilen ve zaman zaman bu diistincenin
babasi olarak adlandirilmaktadir. Turner’a (1997, s. 172) gore Edward
W. Blyden1 6nemli kilan hususlardan biri Bat1 Afrika Islami'mi ve
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Pan-Afrikanizm’i entelektiiel diizeyde ilgi alanina sokan ilk siyahi fikir
adami olusunda yatmaktadir. Kiliseye mensup biri olarak Edward W.
Blyden ayni zamanda Islam dini lizerine de Bat1 Afrika'da gozlemler-
de bulunmus ve Afrika kiiltirline daha az zarar verdigini diislindigu
Islami ogretileri Afrikali sahsiyeti adina Hristiyanliga gore daha tercih
edilebilir bulmustur (Odamtten, 2019, s. 153). Blyden'in Pan-Afrika di-
slincesine yaptig1 orijinal katki ise Bat1 Afrika Islami'm1 siyahi kiltiir
milliyetciliginin paradigmasi olarak kullanmasindan kaynaklanmak-
tadir. Liberya ve Sierra Leone’ye yaptig1 geziler ve Miislimanlarla ileti-
simleri sayesinde Blyden 1rki 6nyargilara yer vermeyen Islam dininde
kardeslik olgusunun 6nemli bir yer tutmasi nedeniyle Islam'mn Afrika-
lilar tizerindeki birlestirici glictinl kesfetmistir (Turner, 1997, s. 174).

Blyden Islam dininin Afrikalilar tizerindeki dontisturiicti etkisini yap-
t1g1 seyahatlerde pagan koyler ile Islamlasmis koyler arasindaki atmos-
feri kiyaslayarak fark etmistir. Bu nedenle Hristiyanlik, Islam ve Siyah
Irk (Christianity, Islam and Negro Race) baglikli kitabinda Islam dininin
insanlar tzerindeki karakter insa eden, ahlaki, duygusal ve insanlik
durumunda meydana getirdigi kokli degisime dikkat cekmektedir.
Kur’ann 6nemli bir egitim araci oldugunu kabul eden Blyden onun
ilkel topluluklar tizerindeki tesirinden miithis derecede etkilenmistir.
Ayni dini metin etrafinda toplanan topluluklarin ister Hausa olsun is-
ter Mandinka bir birliktelik olusturduklarinin altini ¢cizmektedir.

Blyden'in (1888/2013) 6nemli tespitlerinden biri de Hristiyan Afrikali-
lar ile Misliiman Afrikalilar arasindaki karsilastirmasindan dogmak-
tadir: Islami 6gretilerin Araplar Uzerinden kitada yayilim gosterse de
Araplardan bagimsiz 0zgiir ve bagimsiz bir karakter insa ettiginin al-
tin1 ¢izen Blyden, Hristiyanlasma slirecinin ise tamamen Avrupa’ya
bagl stirdirildiiginiin altin1 ¢izmektedir. islam dininin yerellesme-
sine yani Afrikalilagsmasina vurgu yapan Blyden Miisliimanlar disa
bagli olmadan kendi ibadethanelerini, ticari aktivitelerini, sosyal
hayatlarini organize edecek orgilitlenmeler gelistirebilirken Hristi-
yan Afrikalilar kiliselerinin kurulumu ve desteklenmesi icin Avru-
pa’ya ihtiyac duymaktadirlar. Hristiyanli§1 Arapca lizerinden yayma
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gibi bir hedef tasiyan Blyden bu nedenle Hristiyanligin da benzer
bir siirec gecirmesi gerektigine inanarak kilisenin Afrikalilastirilma-
sin1 tesvik etmis ve Afrika kiliselerinin kurulumunu tesvik etmistir
(Odamtten, 2019, s. 153).

Odamitten’e (2019, s. 130-132) gore Blyden ve Bat1 Afrika'daki Miislu-
man topluluklar arasinda hasil olan iliski Pan-Afrikanizm'in kurucu
babasi sayilan Bylden'in Arapcanin ve Akdeniz kiltiriiniin kitaya
ulasmast ve ilkel topluluklar siyasi, kiiltlirel ve ekonomik dontsimiu
uzerinden Afrika kiiltirini ve Afrika'daki insan hareketliligini daha
iyi kavramasina kita dis1 ve ici kiltiirlerin etkilesimindeki dinamizmi
gormesine yardimci olmustur. Ancak Blyden'in Islam dini ve Misli-
manlarla temas1 derinlestikce ve sempatisi arttikca gizlice Miisliman
oldugu da dillendirilmeye baslamis ve onceleri Abdulkerim daha sonra
ise Muhtar olarak adlarini alarak Abdulkerim Muhtar Blyden’a doniis-
miustiir. Bu durumunun ona Hristiyanlar arasinda diismanlar kazan-
dirdigini vurgulayan Odamtten gene de Blyden'in sonuna kadar Hris-
tiyan kaldigini belirtmektedir. Ne var ki Turner (1997, s. 181) 1886'dan
itibaren Blyden'in Islam’a gecisinin ac¢ik hale getirdigini belirtmekte ve
bu tarihte mensup oldugu kilisedeki gorevinden istifa edisini ve Fran-
siz somurlsini sonlandirmak icin Liberya ve Sierra Leone'de cihad
baslatan Samori’nin hayrani haline geldigini belirtmektedir. Tarihi
ilgincliklerden biri ve onun Islam’a gectigi tezini giiclendiren bir di-
ger hadise de ismi Pan-Islam fikri ile 6zdeslestirilen Sultan II. Abdul-
hamid’in Blyden ile temas etmesi ve kendisine Bat1 Afrika'da Islami
egitime hizmetlerinden dolay1 1905 yilinda Mecidi nisani verilisidir
(Odamtten, 2019, s. 130, 133).

1 Samori Touré 1830-1900 yillari arasinda yasamis ve hayatinin énemli bir kisminda
Fransizlara kars: verdigi miicadele ile taninan Bat1 Afrikali Misliman savasci lider.
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Miisliman ve Pan-Afrika Kimlikleri:
Catisma mi Uzlasi mi?

Pan-Islam diistincesinin ve Pan-Afrikanizm diistincesinin ayn1 donem-
lerde sekillenmesi de esasinda Miislimanlarin ve Afrikalilarin sorun-
larinin ortakligina isaret etmektedir. Bat1 karsisinda var olus miicade-
lesi verilen bir iklimde bati-dis1 diinyada birliktelige vurgu yapan mega
tasavvurlar etkilidir. Rus diinyasinda Pan-Slavizm, Islam diinyasinda
Pan-Islamizm ve Afrika i¢cin Pan-Afrikanizm. Bunlar 19. ylizyilin ikinci
yarisindan itibaren ivme kazanan diistince akimlaridir. islam diinyast
ile Afrika arasinda bir kader ortaklig1 s6z konusu olmaktadir ve Afrika-
11 Miisliman bu kesisimin tam ortasinda yer alir. Bu kesisimde Afrikali
Mislimanlarin konumu daha kendine has bir hal almaktadir ¢ctinki
Afrika ve Islam kimligini ortiistik hale getirmek icap etmektedir yani
hem Afrikalilarin menfaatlerini hem de Miislimanlarin menfaatlerini
gozetmek zorunlulugu ortaya cikar.

Sultan II. Abdulhamid’in Blyden’t Mecidi nisani ile taltif edisi de Pan-is-
lam ve Pan-Afrika tasavvurlar1 arasinda benzesim ve paralelliklerin
oldugu diisiincesini akla getirmektedir. Donem itibariyle hem Islam
diinyasinin hem de Afrika Kitasinin somiirgecilikten muzdarip olusla-
r1 Bati karsisinda toparlanma arayisi icinde oluslart ortak bir sorunla
kars1 karsiya olduklarini gostermektedir. Ancak su da belirtilmelidir ki
Pan-islam diislincesinin etkili olmaya basladig1 ve siyasal alana yansi-
dig1 donemde hentiz Pan-Afrikanizm kulucka evresindedir. Pan-islam
fikrinin giderek zayifladig bir ortamda Osmanli Devletinin I. Diinya Sa-
vastndan maglup ciktigi ve hilafet makaminin ilga edildigi bir ortamda
Pan-Afrika fikri yesermeye ve Afrikali zihinlerde yer bulmaya baslar.

Afrika Mislimanlar acisindan bakildiginda Pan-islam diisiincesinin
zayiflamaya basladig1 bir evrede yeni bir alternatif olarak Pan-Afrika
fikri ufukta goriindigl anlasilmaktadir. Islami 6gretilerin ve Pan-Af-
rika idealin barindirdig: 6zlemler ve oneriler benzerliklere sahip olsa
da bu iki duslince biciminin aralarinda catisma mi yoksa uzlasma mi
doguracag: sorusu iizerinde durmak icap etmektedir. Burada Islami
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ilkelerin nereye kadar temelinde milliyet¢ilik yatan Pan-Afrikanizm
ile uyusabilecegi sorusu da akla gelmektedir. Afrikali Miisliman in-
sanlar ve dlistince adamlari i¢in bu cevabi verilmesi gereken bir soru-
dur ¢linki her iki ekol de ulus-usti onerilere sahiptir.

Pan-Afrikanizm moderligin sa¢ ayaklarindan somirgecilik ve irkeilik ol-
gular1 karsisinda dogmus modern-sekiiler bir tasavvur olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak 6ziine bakildiginda irkciliga karsi ¢ikan Pan-Afrika-
nist disiince de tipki Islami siyasal tasavvurlar gibi ulus-devlet diisiince-
sine kars1 ulus-iistl bir orglitlenme arayis: icindedir ve 6ztinde anti-em-
peryalist, anti-somiirgeci ve irkcilik karsitidir (Muhammad ve Umar,
2002, s. 159). Bu olgular somiirge faaliyetlerinin baslamasinin ardindan
Mislimanlarin da muzdarip olduklar: ve karst durduklar1 olgulardir
ayni zamanda. Afrika tarihinden bilindigi gibi 19. ylizyil boyunca sufi ta-
rikatlar ve baz1 dini gruplarca Bat1 Afrika'da, Nijerya, Sudan ve Somalide
somtrge faaliyetlerini durdurmak ve Avrupa devletlerini ¢cikartmak icin
cihad hareketleri orglitlenmistir. Bu hareketler hentiz o donemde varligi
s0z konusu olmadig i¢cin Pan-Afrikanist olarak degerlendirilemese de
Pan-Afrikanizmin ulasmak istedigi hedeflere ilham verecek diizeydedir.
Blyden'in Fransizlara karsi cihad ilan eden Samori’ye hayranlik duymasi
bunun o6rneklerinden biridir.

Bat1 Afrika'da Selefiligi benimsemis Miisliimanlar iizerinde yapilan ya-
kin zamanli bir calisma Pan-Afrika idealizmi ile Miislimanlarin inang
ve gorusleri arasinda biiylik oranda uyumlulugun bulundugunu gos-
termektedir. Bu ¢alismada Selefi onder ve cemaat tiyeleri etnik kimlik
ayrimlarina biiyiik oranda kars: olduklarini, Afrika Kitasi'nda mal ve
insanlarin serbest dolasimini desteklediklerini, Afrika devletleri ara-
sinda ticari aktiviteleri desteklediklerini, servet dagiliminda dezavan-
tajli Afrika tilkelerinin gozetilmesini ve ¢ok bliytlik oranda tek bir Afrika
devletinde birlesim fikrini desteklediklerini beyan etmislerdir (2002,
ss. 150-158). Ancak gene de belirtilmelidir ki sekiiler bir inanca daya-
nan Pan-Afrika diislincesi ile dini temelleri bulunan Selefi diistinceye
goniil verenlerin arzuladiklar: tek Afrika devletinin yapist birbirinden
farkli olacaktir. Islami 6gretilerle orgiitlenmis ve Pan-Afrikan vizyonla
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miicadele sahasina ¢ikmis orgiitlerin tasidiklar: hedef ortakliklarina
ragmen Pan-Afrikaciligin Islami esaslardan farklilastigi milliyetci bir
zemin de bulunmaktadir. Pan-Afrika tahayytilde Afrikali kimligi ve be-
lirli bir ozellige sahip insanlar1 bu kimlik etrafinda toplanma hayali
onemli bir mesele haline gelmektedir. Bundan otiirti islamlasmis Af-
rika topraklarinin sakinleri icin dini inanclarinin temin ettigi islami
kimligin yaninda renk ve kiilttire bagli Afrikali kimligi s6z konusu ol-
maktadir: Misliman Afrikali ya da Afrikali Miisliman kimlik.

Afrika Mislimanlar acisindan benliklerinde iki kimligi ortlistiirmek
soz konusu ise de bir de kitada yasayan insanlar ve topluluklar arasz ilis-
kiler baglaminda konu énem arz etmektedir. Pan-Afrika idealinin ve Is-
lami 6gretilerin ¢atisma dogurdugu orneklerden biri Giiney Sudan me-
selesidir. Bilindigi gibi Sudan'da Islami devrim seklinde lanse edilen bir
siirecte kuzey-giiney stirtlismesi i¢ savasa donerek Giiney Sudan'in Su-
dan topraklarindan kopusuna yol agmistir. Pan-Afrikanist egilimleriyle
bilinen Jogn Garang'in liderliginde yiiriitiilen Gliney Sudan miicadelesi
dini ve etnik kimlik tartismalari lizerinden Pan-Islamciligin ve Pan-Afri-
kaciligin catismasinin 6rneklerinden biridir. Bu catisma agik bir sekilde
entegrasyondan ziyade parcalanma ile son bulmustur.

Galismamizin bundan sonraki bolimiinde ise hem Afrikali hem de
Misliiman kimligi ile dlistince ve eylem alaninda 6n plana ¢ikan 6n-
der sahsiyetler tizerinden bir degerlendirmeye gidilecek bu cercevede
Malcolm X, Ali Mazrui ve Muammer Kaddafi'nin sdylem ve diisiince-
lerine bakilacaktir.

Afrikali Miisliiman Dusiiniince-Eylem Adamlari ve
Pan-Afrikanizm: Malcolm X, Mazrui ve Kaddafi

Oncelikle Islami kimligin Muslimanlar agisindan siyasi, ekonomik ve
kiiltlirel boyutlar: oldugu gibi Pan-Afrika diisiincesinin de benzer ta-
savvurlarinin oldugunu belirtmek gerekir ancak her iki tasavvurun da
sunduklar vizyon ortak noktalara ragmen farklilasmaktadir. Ornegin
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Islami perspektiften ortaya konan siyasal vizyon ile Pan-Afrikanizmin
siyasal vizyonlar1 farklidir. Gene benzer sekilde kiiltiirel zeminde bek-
lentiler oldukga farklilasmaktadir. Peki Afrikali Miislimanlar hem
Afrika tarafindan temsil edilmeleri hem de Islam diinyas: iginde yer
almalar1 nedeniyle bu iki tasavvuru ne oranda biutlinlestirebilmekte-
dirler? Bu bolimde her iki kimlikle 6n plana c¢ikan bazi sahsiyetler
tizerinden bu sorularin cevabi aranacaktir.

Pan-Afrikan bir profil ¢cizen Musliman eylem ve diistince adamlarindan
biri Malcolm X'dir. Ozellikle Islam’a giris sonrasinda Afro-Amerikalila-
rin sivil hak miicadelesine aktif bir sekilde katilim gosteren Malcolm
X'in soylemleri hem Islami 6zellikler hem de Pan-Afrikan o6zellikler
barindirdig1 soylenebilir. Malcolm X her seyden once soylemlerinde
Amerika'da yasam mitcadelesi veren Afrika kdkenli insanlari merke-
ze koymakta ve beyaz adamin kurdugu irkc: sistemi elestirmektedir.
Kardeslik ve birlik olma ¢agrilarini sik sik dile getiren Malcolm X’in
yurtdist gezileri oncesinde beyaz irkciliga karsi siyahi milliyetciligi
onerdigi soylenebilir. Garveyizm ile baglar1 da goz onunde tutularak
Malcolm X'in genellikle siyahi milliyet¢iligin gelisimine buytlik katk:
yaptig1 kabul edilmektedir (Ahmed ve Stanford, 1972). Malcolm X'in
rahip olan babasi Earl Little Marcus Garvey’in kurdugu Evrensel Zenci
Dayanisma Dernegi (UNIA) toplulugunun sadik bir tyesidir. Malcolm
X cocukluk yillarinda evlerindeki toplanmalar: hatirlamakta ve o do-
nemde bir peygamber gibi goriilen Marcus Garvey’e ait posterlerin na-
sil elden ele dolastigini anlatmaktadir (Haley, 1965/2003, s. 101, 108).

Amerika'dan ¢ikip daha kiiresel bir perspektif yakalamaya ¢alisan Mal-
colm X Nijerya, Gana, Liberya, Senegal, Gine, Fas, Cezayir, Misir, Eti-
yopya, Kenya, Tanzanya gibi tilkeleri ziyaret etmis ve Afrika sorunlari-
na daha yakindan temas gerceklestirmistir. Bu seyahatlerde donemin
etkili liderleri ve entelektielleri ile temaslar kurmustur. Pan-Afrika-
nist bir profil ¢izen Kwame Nkrumah, Kulius Nyeyere, Nnamdi Azi-
kiwe, Sekou Toure ve Jomo Kenyatta gibi isimlerle tanigsmistir. Nijerya
seyahatinde “geri donen ogul” anlamina gelen “Omowale” ismini al-
mustir (Jalali, 2016). Kutsal beldeleri ziyareti sonrasinda farkli renkte
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insanlarin kardeglik bagi ile baglanabilecegini tecriibe eden Malcolm
X i¢in bu gozlem donim noktast olmus ve siyah 1rk¢i tavri torpiilen-
mistir. Malcolm X'in de tipki Blyden gibi Islam'in sundugu kardeslik
olgusundan derinden etkilendigi dikkat cekmektedir. Suras1 acgiktir ki
Islam ile tanismasi ve Hac yolculugu Malcolm X’e diistince diinyasinda
yeni acilimlar kazandirmistir.

Afrikalilik koklerine gondermeler yapan ve bu koklerin arastirilmasi
cagrisinda bulunan Malcolm X 1963 yilinda Afrika Birligi Orgiiti'ntin
kurulumunun hemen akabinde Afro-Amerikan Birligi Orgiitii (OAA-
U)ni kurarak Afro-Amerikalilar1 toparlamak ve yeni kurulan Afrika
Birligi Orglitt ile igbirligi yapilmasini amaclamistir (Harris ve Zeghi-
dour, 1999, s. 714). Soylevlerinde Pan-Afrikan bir profil ¢izmeye basla-
yan Malcolm X siiphesiz Pan-Afrikanist 6rglitlenmelere ilham kaynagi
olmustur. Malcolm X sadece hayatta kaldig: siirede degil 6ldurtildi-
giinde de insanlar1 etkilemeye devam etmistir. Etkili hatibin oldtril-
mesinin hemen ardindan Harlem Ronesansinin en etkili ismi haline
gelecek olan Beat Kusag: sairlerinden LeRoi Jones inancini degistire-
rek Islam’a gecerek Amiri Baraka adini almistir. Baraka siyah milliyet-
ciliginin siirdeki peygamberi gibi gortilmektedir.

Entelekttiel faaliyetleri arasinda Pan-Afrikanizm tasavvuruna ilgi duyan
ve bu kavrami tartisan Afrikali akademisyenlerden biri de stiphesiz Ken-
yali akademisyen Ali Mazruidir. Geride biraktig1 eserlerine bakildiginda
Mazrui'nin zaman zaman Pan-Afrikanist perspektifi 6n plana cikarttig
gortilmektedir. Mazrui (2005, s. 56-57) politik ekonomi, kiilttir, felsefe ve
siirle ilgili boyutlar1 oldugunu diisiindiigli Pan-Afrikanizmin ortaya ¢ik-
masinda Dubois, Nkrumah, Padmore ve Senghor gibi entelektiiellerin
oynadig1 role dikkat cekerek egitimli entelektiiellerden bagimsiz olarak
bu tasavvurun ele alinamayacagini belirtmektedir.

Ozellikle 1986 yilinda BBC icin hazirlamis oldugu Afrika: Uglii Miras bel-
geseli onun Pan-Afrikanci bakis acisini yansitmaktadir (Butty, 2014). Ba-
gimsiz Gana'nin ilk bagbakani Kwame Nkrumah'in Pan-Afrikaciligindan
etkilenen Mazrui yaptig1 konusmalarda ve eserlerinde sik sik Afrikanin
birligine ve entegrasyonuna cagrilarda bulunmustur (Addisu, 2014).
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Pan-Afrika diisiincesinde Etiyopya icin merkezi bir konum atfeden Ma-
zuri'ye (1986/1992, s. 113) gore Afrika Kitasinin bagimsizlagsmasi ve kita-
da beyaz hikkimranliginin sona erdirilmesi hususunda Pan-Afrikanizm
basarili olmus bir distincedir ancak kita tilkelerinin ekonomik ve siyasi
entegrasyonunda ayni basar1 gosterilememistir.

Afrika topraklarinin dekolonizasyonu (somtrgecilikten arindirilmasi)
oncesinde Nkrumah, Senghor, Kenyatta ve Nyerere gibi isimlerle altin
caglarini yasayan Pan-Afrikanizm tasavvuru 1963'te OAUnun kurulu-
mu sonrasinda ise distise ge¢mistir. Mazrui'ye (2005, s. 60) gore bu ge-
rilemenin sebebi bagimsizlik sonrasi yasanan askeri darbeler, diktator
rejimlerin ortaya cikisina bagli olarak diistinsel 6zgtrliklerin kisitlan-
masi ve entelektiiel faaliyetlerin duststiyle alakalidir.

Bat'nin yani Beyaz Adam’in 1rk¢i tutumunun Pan-Afrikanizmi dogurdu-
gunun tespitini yapan Mazrui (1986/1992, s. 114) Afrikali kimliginin or-
taya citkmasi ve Afrika bilincinin olusumunu Avrupa'nin Afrika'ya birak-
t181 en onemli miras ya da hediye olarak degerlendirmektedir. Mazrui
(1982, s. 25-26), Pan-Afrikanizm tzerine yaptig1 kapsamli degerlendir-
melerde bu tasavvurun farkl sekillerdeki algilanisina da aciklik getir-
mekte ve {i¢ farkli Pan-Afrikanizm tiirlinden s6z etmektedir: Irk ve renk
bilin¢lenmesinin 6n planda oldugu Sahra Alti Pan-Afrikanizmi, kitanin
kuzeyinde yer alan Arap Ulkeleriyle ortak kaderi paylasan Trans-Sahara
Pan-Afrikanizmi ve son olarak kita disindaki diapora ve akraba topluluk-
larin1 da kapsayacak sekilde Transatlantik Pan-Afrikanizmi. Mazrui'ye
(2005, s. 64-65) gore OAUnun temellendigi Afro-Arap bir birlige isaret
eden Trans-Sahara Pan-Afrikanizmi kitadaki Arap poptlasyonu disla-
yan Sahra Alt1 Pan-Afrikanizmine gore daha basarili olmustur.

Arap milliyetcisi bir profil ¢izen Muammer el Kaddafinin Arap birli-
ginden Uimidini kestigi son donemlerinde Pan-Afrikan bir profil ¢iz-
meye basladig bilinmektedir. Batili tilkelerle iliskilerinde gelgitler ya-
sayan Kaddafi Libya'nin izolasyona maruz kaldig1 yillarda Nkrumah'in
sik sik dile getirdigi Afrika Birlesik Devletleri fikrini yeniden canlan-
dirmak i¢in girisimlerde bulunmustur. ABD'deki Kara Panter Hareketi
ve Nation of Islam’a fon sagladigi bilinen Kaddafi Afrika kitasinda da
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ANC gibi hareketlere maddi destek saglamistir (Jama, 2019). Ayrica
Afrika Birligi Orgliti (OAU) Muammer Kaddafi'nin girisimleriyle 1999
Sirte zirvesinden sonra Afrika Birligi'ne dontismusttr.

Mazrui (2005, s. 65) yliz ylize goriismelerinde Kaddafinin Pan-Arap bir
profilden cok Pan-Afrikanistliginin agir bastigini misahade ettigini
belirtirken onun Misir lideri Cemal Abdunnasirin mirasini Afrikali-
lagtirmaya calistigini ifade etmektedir. Bu minvalde Afrika kimligine
giderek daha fazla vurgu yapmaya baslayan Kaddafi ortak Afrika pa-
saportu, Afrika parasi ve Afrika ordusu kurulmas: gibi soylemlerde
bulunarak Pan-Afrikanizmin siyasi arenadaki simalarindan birine do-
nlismustiir. Bat1 ile sorunlu iliskileri nedeniyle anti-emperyal soylem-
ler insa eden Kaddafi ekonomik temelli bir Afrika Birligi ¢cagrisinda
bulunarak Afrika dinar1 gibi finansal ayarlamalarla kitanin dolar ve
avro gibi paralar lizerinden Bati'ya olan bagimliliginin azaltilmasi ve
kalkinma cagrisinda bulunmustur (Koenig, 2017). Batt miidahaleciligi-
ne kars1 Afrika'nin birlesmesini arzulayan Kaddafi'nin ¢ikislari zaman
zaman Utopik algilansa da Pan-Afrikanizmin son donemlerdeki 6nem-
li ylizlerinden biri oldugu da yadsinamaz bir gercektir.

Sonug

Irkeilik ve somirgecilik faaliyetlerinin ayartmasi sonucu 19. ylizyilda-
da ortak aidiyet duygusunu canlandirarak ortaya ¢ikan Pan-Afrikanizm
dislincesi 6ztunde kitlesel bir birlik cagrisi barindirdig: icin Afrikali
Misltiman dtstlince ve eylem adamlar: tarafindan da bazi yonleriyle
pragmatist ya da idealist gerekcelerle ilgi goren bir yaklasim olmustur.
Pan-Afrikanist diislincenin temelinde siyahi milliyetcilik ya da daha
sonralar1 adlandirilan sekliyle Afrika milliyetciligi diyebilecegimiz bir
egilim yatmaktadir ki siyasi, ekonomik, kiilttirel ve sanatsal gorinim-
lere sahip olan bu s6ylem anti-emperyalist, somtrge karsis1 ve esitlik¢i
bir yaklasimla mega Olcekte Afrikalilarin birligini hedeflemektedir.

Afrika Miislimanlar: perspektifinden bakildiginda Pan-Afrika idealiz-
minin sundugu vizyon Miisliimanlara hi¢ de uzak degildir. islam dini
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dogusundan itibaren benzer olgular lizerine temellenmis ve anti-em-
peryalist, somtrge karsiti, esitlikci ve bir immet insa etme tavri igeri-
sinde olmustur. Bu nedenle Islam’in Pan-Afrikali idealistleri etkileme
gliclini hakkiyla tespit etmek mimkiin gortinmese de bu etkinin glic-
1t oldugu soylenebilir. Yukarida zikredildigi gibi bunun en énemli o1-
neklerini kole isyanlarinda rol oynayan Miisliiman sahsiyetler, somiir-
gecilige karsi cihad ilan eden savascilar ve Blyden temsil etmektedir.

Pan-Afrikanist Musliman kimliginin bugtine kadar arastirilmamis
olmas1 akademide onemli bir eksiklige isaret ederken bu modern ta-
hayytlin Afrikali Misliimanlar nezdinde farklilastigi hususlar bulun-
maktadir ki bu da Islam’in bolgesellikten daha kapsamli kiiresel bir
vizyon sunmasindan kaynaklanmaktadir. Pan-Afrikanizm nihayetinde
bolgesel (kitasal) bir ozellige sahipken Islam dini insanlik icin daha
kusatici bir 6zellige sahiptir. Ancak Bat1 karsisinda parcalanmaya mu-
sait Afrika'da Pan-Islamci ve Pan-Arap tahayyiillerin bosa cikmasiyla
Misliman entelektiiellerin Pan-Afrikanizme daha fazla 6nem verme-
ye basladiklar: soylenebilir. Malcolm X, Ali Mazrui ve Muammer Kad-
dafi gibi Pan-Afrikanist yonelimleri agir basan Misliman isimlerin
varlig1 da kanaatimizce bu egilimin bir sonucudur.
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FARID ESACK

(1955 - )

Gliney Afrikali Misliiman
akademisyen, yazar ve
siyasi aktivist.

Farid Esack, Cape Town'n Wynberg
banliyostinde yoksul bir Misliiman
ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi.
Islami kurtulus teolojisi, toplumsal
cinsiyet esitligi ve insan haklar1 savu-
nuculugu alanlarindaki ¢alismalariy-
la taninmaktadir. Esack, Gliney Afri-
ka'daki apartheid karsiti miicadelede
yer almis ve Giiney Afrika Miisliman
Genglik Hareketi'nin 6nde gelen tiye-
lerinden biri olmustur.

Pakistan'da Jamia Uloom-ul-Islami-
ada egitim almis, Johannesburg Uni-
versitesinde Islami Calismalar ala-
ninda Ogretim Uyesi olarak caligmis
ve dlinyanin farkli Universitelerinde
cesitli akademik gorevlerde bulun-
mustur. Ayni zamanda bir insan hak-
lar1 aktivisti olan Esack, irk ayrimci-
ligina karsi miicadele, yoksulluk ve
esitsizlikle miicadele ve Filistinlilerin
haklarinin savunulmasi gibi cesitli
sosyal adalet davalarinda yer almistir.

1984 yilinda daha sonra adi Call of
Islam olarak degisecek Miisliiman
apartheid karsiti grup Muslims Aga-
inst Oppression’t kurdu. Esack ytizler-
ce protesto toplantisinda konusma

yapti, irk ayrimciliginin dinler arasi
karsitlariyla baglar kurdu ve Baris
icin Diinya Dinleri Konferansinin
onde gelen isimlerinden biri oldu.

Esack, Kur'an'i sosyal adaleti ve ezilen
halklarin kurtulusunu destekleyecek
sekilde yorumlamay1 iceren Islami
kurtulus teolojisi tlizerine yaptig1 ca-
lismalarla taninmaktadir. Bu yakla-
sim, Kur'an'in sadece yasal ve ritiiel
yonlerinden ziyade etik 6gretilerinin
onemini vurgulamaktadir. Ote yan-
dan Esack, farkli kiltiirlerin men-
suplar1 arasinda saygili ve verimli
tartismalar yapilmasini igeren dinler
arast diyalogun guclii bir savunucu-
sudur. Bunun toplumlar arasinda
kopriiler kurmak ve karsilikli anlayist
tesvik etmek i¢in onemli bir yol ol-
duguna inanmaktadir. Esack, ayrica,
toplumsal cinsiyet esitliginin guliclii
bir savunucusudur ve kadin haklari-
n1 tesvik etmek ve ataerkil tutumlara
meydan okumak icin cesitli kampan-
yalarda yer almistir. Islam'in toplum-
sal cinsiyet esitligini destekleyen bir
din oldugunu ve kadinlara yonelik
her tiirlii ayrimciligin dini olmaktan
ziyade kiiltiirel bir mesele oldugunu



Yasadigi Yerler: Cape Town, Cambridge, Pakistan, Johannesburg

Gorev Yaptigi Kurumlar: Giiney Afrika Musliiman Genglik Hareketi,

Johannesburg Universitesi, Jamia Uloom-ul-Islamia, Call of Islam,

Muslims Against Oppression

Onemli Eserleri: Qurian, Liberation and Pluralism, On Being a Muslim,

Whose Quran?: A Concise Guide to Progressive Islam

savunmaktadir. Esack kararli bir in-
san haklar1 aktivistidir. Diger konula-
rin yan sira apartheid, islamofobi ve
Filistinlilerin haklarinin ihlaline kar-
st konugmustur. Esack siddet icerme-
yen aktivizmin gti¢lii bir savunucusu-
dur ve siyasi hedefler dogrultusunda
siddet kullanilmasina karsi gikmistir.
Bariscil direnisin adaletsiz sistemlere
meydan okumanin ve olumlu degi-
sim yaratmanin daha etkili bir yolu
olduguna inanmaktadir.

Farid Esack, Islam, sosyal adalet ve
insan haklar1 konularindaki gortisle-
rini yansitan bir¢ok onemli kitabin
yazaridir. 1997 yilinda yazdig1 Quran,
Liberation and Pluralism: An Islamic
Perspective of Interreligious Solidarity
Against Oppression (Kur'an, Kurtulus
ve Cogulculuk: Zulme Karsi Dinle-
rarasi Dayanigsmaya Islami Bir Ba-
kig), Kuran'in sosyal adalet ve ezilen
halklarin kurtulusu icin miicadeleyi
destekledigini savunarak Islami kur-
tulus teolojisine yaklasimini sun-
maktadir. 1999'da kaleme aldigi On
Being a Muslim: Finding a Religious
Path in the World Today (Misliiman

Olmak Uzerine: GUnumtuz Diinya-
sinda Dini Bir Yol Bulmak), cagdas
diinyada Miisliiman olmanin ne anla-
ma geldigini ve Miisliimanlarin dini
degerlerine ve geleneklerine sadik
kalirken modernitenin zorluklarini
ve karmasikliklarini nasil asabile-
ceklerini incelemektedir. 2005 yilin-
da yayimlanan The Qur'an: A User’s
Guide (Kur'an-1 Kerim: Bir Kullanici
Rehberi) isimli kitab: ise okuyucula-
rin Kuran kendi hayatlarina uygun
bir sekilde anlamalarina yardimci
olmak i¢in tasarlanmaistir. 2009 tarihli
Whose Quran?: A Concise Guide to Prog-
ressive Islam (Kimin Kur’an: flerici Is-
lam icin Kisa Bir Rehber) ise cagdas
Misliman toplumlarda Kuran'in an-
lam1 ve yorumu tUzerine elestirel bir
incelemedir.

Insan haklar1 alanindaki calisma-
larindan dolayr 2011 yilinda Gand-
hi-King-Tkeda Barig Odiiliint ve 2018
yihinda “akademik arastirmalara ve
ik, cinsiyet, sinif ve dini baskilara
kars:t miicadeleye yaptig1 parlak kat-
kilarindan” 6tlird Luthuli (Gimds)
Nisanini almistir.
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Kurulus Tarihi: 2015

Bulundugu Yer: Kampala, Uganda

Africa Forum for Muslim Councils
(AFMC)

Afrika’daki tiim Miisliiman konseyleri
birlestiren semsiye kurulus

Kurumun Etkisi: Afrikadaki Misliman konseylerin iletisim ve isbirligini saglamak

Afrika Miisliman Konseyleri Fo-
rumu (AFMC), kitadaki Misliman
topluluklar arasinda birlik, igbirligi
ve dayanismay1 tesvik etmek ama-
ciyla Afrikanin dort bir yanindan
Misliman konseyleri ve kurulus-
lart bir araya getirmeyi amagclayan
bir kurulustur. AFMC, Afrikali Miis-
liiman orgiitleri ve kurumlar: kendi
gelisimleri, kitalarinin ve genel ola-
rak insanligin gelisimi i¢in bir ara-
ya getirme diirtiisi ve heyecaniyla
yola cikmistir. Kurulus, egitim, sa-
vunuculuk ve ag olusturma yoluyla
Islam’in degerlerini tanitmayi ve Af-
rika'daki Miislimanlarin ¢ikarlarim
gelistirmeyi amaglamaktadir.

AFMC 2015 yilinda kurulmustur ve
su anda Afrika'da 30’dan fazla tilke-
den tlyesi bulunmaktadir. Yonetim
kurulu, AFMCnin en yiiksek oto-
ritesidir. AFMC’nin tim {yelerinin
resmi temsilcilerinden olusur. Su
anda Uganda Musliman Yiksek
Konseyi Miiftlisii Shaban Ramadan
Mubajje tarafindan yonetilmektedir.

AFMCnin temel odak alanlari ara-
sinda Afrikadaki Misliimanlarn
haklarinin savunulmasi ve kitadaki
Muisliiman topluluklar: etkileyen yok-
sulluk, saglik ve egitim gibi konularin
ele alinmasi yer almaktadir. Kurulus,
Misliiman konseyler ve kuruluglar
icin fikir aligverisi ve en iyi uygulama-
larin yani sira Afrikadaki Miisliman
toplumuna fayda saglayacak proje ve
girisimlerde isbirligi yapabilecekleri
bir platform saglamaktadir.

AFMC, Misliman ulusal kurum-
larin bir araya gelerek diger inang
temelli gruplarla isbirligi yaptig1 ve
Afrika’'da ve diinyada barisgil ve mii-
reffeh toplumlar yaratmaya yonelik
olumlu katkilarda bulundugu bir
kita ongormektedir.

Genel olarak AFMCnin calismala-
rina, Afrikadaki Miuslimanlarin ci-
karlarint destekleme ve Misliiman
topluluklar arasinda ve kitadaki diger
inang topluluklarinin tyeleriyle daha
fazla birlik, igbirligi ve anlayisi tesvik
etme taahhiidii rehberlik etmektedir.



Bagimsizhik Sonrasi Nijeryah
Miisliimanlar Uzerine Bir Degerlendirme

Gokhan Kavak

Giris

Afrikanin en fazla niifusunu sinirlarinda barindiran Bati Afrika tilke-
lerinden Nijerya ayni zamanda kitadaki en fazla Misliiman topluluga
da sahip bir tilkedir. Nijerya tarih boyunca dis etkenlere acik bir tilke
olmustur. Bunu hem koloni 6ncesi ve sonrast misyonerlik faaliyetle-
rinde hem de bagimsizlik sonrasi stirecteki Miisliman topluluklarin
iliskilerinde gérmek mumkiindtr. Bu etkilesim siyasi oldugu gibi sos-
yal, dini ve distinsel alanlarda da etkisini hissettirmistir. Ote yandan
kole ticareti ya da egitim gibi farkli nedenlerle ABD, Avrupa tilkeleri,
Suudi Arabistan, Misir ve Iran’a giden Nijeryali gengler de tilkelerinde-
ki Muslimanlarin disunsel dontisimtnde buytk etki etmistir.

Nijerya 200% yakin etnik grubu sinirlarinda barindirmakta olup ayni
zamanda Musliiman ve Hristiyanlar ile yerel inanclara mensup kisile-
rin birlikte yasadigi bir tilkedir. Misyoner faaliyetler {ilkenin giineyinin
Hristiyanlasmasina neden olmus, llkenin kuzeyinde ise yuzyillardir
stiregelen Islami gelenek ve egitim calismalan glicli bir sekilde ko-
runmustur. Baskin Musliiman niifus nedeniyle ingiliz koloni yonetimi
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siirecinde Hristiyanlik inancinin Nijeryanin giineyi kadar kuzeyine
niifuz edemedigi goriilmektedir. Bunda hi¢ kuskusuz Sokoto Halifeligi
basta kuzeydeki Islami gelenegin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. An-
cak bugiin dahi zaman zaman etkisini hissettiren bir sekilde lilke hem
Mislimanlar arasinda hem de Hristiyanlar ile Muslimanlar arasinda
catismalara sahne olmaktadar.

Nijeryadaki toplumsal yapiy1 ya da Miisliiman gruplar1 degerlendirir-
ken Ingiltere’nin bu topraklardaki koloni yonetimi boyunca yiirtittigi
siyaseti ele almak gerekmektedir. Nitekim tilkenin gtineyindeki Hristi-
yanlarin cogunlugunda oldugu topraklarda hakimiyet kuran Ingiltere,
kuzeyi ayirarak farkl: bir siyaset ytirtitmus ve Miisliiman elitlerle gline-
ye gore daha az miidahaleci ama etken rolde bir iliski kurmustur (Ka-
vak, 2021). Ote yandan Ingiltere’nin Nijerya'daki etkisini bircok alanda
gosterebiliriz. Bunun en acik gostergesi bagimsizlik sonrasi Ingilizce-
nin resmi dil olmasi ve Ingiltere’ye yonelik duyulan “hayranlik” his-
sidir. Bu durum dilin yani sira Nijerya'da yerel dillerin kaybolmasina
neden olmus ve Nijerya kiiltliirini olumsuz etkilemistir (Bitrus, 2017).
Ulke tarihine bakildiginda bugiin de etkisini hissettiren bir sekilde in-
giliz kolonisi bir tilkedir ve ote yandan Nijeryali Musliman elitlerin
dahi Ingiltere basta Bat1 iilkeleriyle yakin iliskileri dikkat cekmektedir.
Nitekim iilkenin ilk Bagbakani olan Ebubekir Balewa, “Ingiltere bizim
i¢in yabanci bir iilke olmayacaktir,” aciklamasi Nijeryali Miisliman
siyasi elitlerin Ingiltere’'ye yonelik bakisini ortaya koymaktadir. Ote
yandan Nijeryada bagimsizlik dncesi acilan Batili/modern okullarda
yetisen Nijeryalilar da 6nemli dl¢lide Bat1 kiiltiirtinden etkilenmis ki-
silerdir (Zago, 2022, s. 65).

Ingiliz koloni yonetiminin etkisi Nijeryadaki diigtinsel yapiyi, resmi
ve sivil kurumlari, sehir hayatini, iletisimi ve ekonomiyi etkilemis-
tir. Ancak Nijeryali Misliimanlarda her ne kadar Ingiltere’nin etkisi-
ni gozlemlemek miimkiinse de Islami yasam tarzlarini stirdtirdtikleri
gorulmektedir ki sonraki yillarda bazi eyaletlerde seriat kanunlarinin
yurirlige konmasi ya da geleneksel kilik ve kiyafetteki siireklilik bu-
nun acik gostergesi olarak vurgulanmaktadir. Bununla birlikte Ingiliz
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koloni yonetimi doneminde Nijeryali Misliimanlarin modern bat1 si-
yaseti, ekonomisi ve kiiltiriine organize bir sekilde yeterince cevap
veremedigi gorilmektedir (USA, 2015, 8).

Kokl bir Islami gelenege sahip Nijerya bagimsizligini kazandiktan
sonra Nijeryali Misliimanlar Islam diinyasindaki siyasi, ekonomik ve
diistinsel dontisimlerden acikca etkilenmistir. Suudi Arabistan ve Mi-
sir merkezli Selefi akimlar ile Miisliman Kardesler ve Iran merkezli
Siilik 6gretileri Nijeryalilar arasinda yayilmaistir. Dis etkenlerin bu den-
li etkili olmasinda hig¢ kuskusuz tilkenin i¢ istikrarsizliginin 6nemli bir
pay1 bulunmaktadir. Nitekim Nijerya tilkenin 1960'da bagimsizligini
kazanmasi sonrasi 2000 yilina kadar ardi sira darbelerin yasanmasi ve
u¢ cumhuriyet doneminin yikilmas: tilkedeki istikrarsizlig: ve dis etki-
leri artirmistir. Ote yandan 1967-1970 yillar1 arasinda patlak veren ve
Afrika'nin en biiyiik ve kanli ic savaslarindan Biafra I¢ Savas: tilkedeki
birlik ve beraberligi olumsuz etkilemistir.

Nijerya’da Islam Tarihi ve Miisliimanlar

Uzun yillar Avrupa tilkelerinin hammadde ve insan kaynag agisindan
somurge llkesi olan Nijerya bagimsizligini 1960 yilinda kazanmistir.
Ulke 923.768 km?”lik toprak parcasina sahip olup Nijer, Gad, Benin ve
Kamerun ile sinir komsusudur. Nijeryanin glineyini ise boydan boya
Atlas Okyanusunun Gine Korfezi olusturmaktadir (Harmon, 2001, s.
25). Kendine has cografi, demografik ve ekonomik 6zellikleri bu tilkeyi
Afrika Kitasinin en onemli tilkeleri arasina yerlestirmistir. Petrol ve
dogal gaz gibi yeralt1 zenginliklerinin yani sira Nijerya bircok tarim
Uriintintin topraklarinda yetistirildigi bir tilke konumundadir. Uzun
yillar kole ve hammadde ticaretinin merkezi olan Nijerya Ingiliz kolo-
nisi altinda kalmigs ve daha sonra 1960'da bagimsizligina kavusmustur.
Bugiin ABD sistemine benzer bir federal sisteme sahip Nijeryada 36
eyalet ve bir federal baskent (Abuja) bulunmaktadir (Disisleri Bakan-
l1g1, 2018).
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Petrol ve dogal gaz basta olmak tlizere bircok zenginlige sahip tlkede
engellenemeyen yolsuzluk ve riisvet nedeniyle vatandaslarin onemli
bir kisminin bu kaynaklardan yararlanamadig: ve yoksulluk i¢inde ya-
sadig1 goriilmektedir. Ayni sekilde 200'den fazla etnik grubun bulun-
dugu ve adeta kiltiirel anlamda zenginlik olusturan Nijeryada etnik
gruplar ayni zamanda devlet yonetiminde ve toplumsal iliskilerde re-
kabete bagli bircok sorunu da beraberinde getirebilmektedir. Ulkenin
en onemli giivenlik sorunlar1 arasinda kuzeydogudaki Boko Haram
Orglitii ve kuzeybatidaki silahli geteler ile glineydoguda etkin olan si-
lahli militanlar gelmektedir. Ulkenin farkli bolgelerinde goriilen sal-
gin hastaliklar, kabile ve din merkezli catismalar da Nijeryanin bir
saha caligsmasi olarak incelenmesinin Onemini arttirmaktadir. Tim bu
sikintilara ragmen Nijerya, tarihi, dini ve kiltiirel gecmisi uzun yillar
oncesine dayanan bir lilkedir. Dini ve etnik gruplar arasinda zaman
zaman catismalar ¢iksa da ayni kdyde ve hatta apartmanda komsuluk
iliskisinin kurulabildigi bir tilke olma 6zelligine sahiptir.

Afrika kitasinin 220 milyona yaklasan niifusuyla en kalabalik tilkesi
olan Nijerya ayni zamanda 100 milyonu asan ntifusuyla en fazla Mis-
liiman toplulugu sinirlarinda barindiran tilke konumundadir. Ulke nti-
fusunun yiizde 50’sini Miislimanlar, ytizde 40'in1 Hristiyanlar ve yliz-
de 10'unu da yerel dine mensup insanlar olusturmaktadir. Nijerya'da,
baskent Abuja da dahil olmak lizere yirmi bir eyaletin on birinde Miis-
limanlar cogunlukta bulunmaktadir (Clarke, 1988). Nijerya'da cogun-
lugu Islamiyet ve Hristiyanlik inancina mensup kisilerden olusurken
aym zamanda yerel dinlere mensup ve son yillarda 6zellikle Igbolar
arasinda yayginlasan Yahudilik inancina bagl kisiler de yasamaktadur.
Tarihi olarak Nijeryanin kuzeyinde 9. asirdan itibaren islamiyet yayl-
maya baslamistir (Umar, 2013, s. 59). Glineyde ise Hristiyanlik 16. asir-
da Avrupali tiiccarlar ile yayginlasmistir. Kuzeyde Islamiyet, giineyde
ise Hristiyanlik yayginken tilkenin glineyi ve orta-bati kesimlerinde
yerel dine mensup insanlar yasamaktadir.

Nijeryanin kuzeyinde kurulan ve uzun yillar bolgede hakimiyet ku-
ran Kanim-Bornu Sultanligi, Mali'den gelen Miisliman Arap tiiccarlar
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sayesinde Islam ile ilk tanisan bolgesel glic olmustur (Mohammed
ve digerleri, 2012). KAnim kralinin Islamiyet’i kabul etmesiyle Nijer-
ya'nin kuzeyinde Islamiyet kok salmaya ve yayginlasmaya baglamis-
tir. Oyle ki 17. asirda KAnim-Bornu Sultanligi sinirlarindaki cuma
namazlarina 50 bin Mislimanin katildig: belirtilmektedir (Falola ve
digerleri, 2010, s. 48).

Nijerya basta olmak tizere Sahra Alt1 Afrika'da Islamiyet’in yayilma-
sinda onemli etkenlerden biri de Sahra Coli'ndeki ticaret ve Hac yol-
lar1 olmustur. Ote yandan Nijeryanin kuzeyindeki Hausa sehir devlet-
leri, Islamiyet’in yayginlagsmasi ve korunmasinda acisindan onemli
merkezler arasinda yer alirken (Davidson, 1977, s. 107) Nijeryanin
kuzeyinde 19. asirda hiikim siiren Sokoto Sultani1 Osman Dan Fodio
(1754-1817) da Nijeryanin islam tarihinde en 6nemli kose taslar1 ara-
sinda bulunmaktadir. Iyi Arapca bilgisine sahip 6gretmen, yazar ve
davetci olan Fodio, Bat1 Afrikanin en bilylk ve bugiin dahi etkisini
onemli Olgilide siirdiiren sufi mesrep tarikatlarindan Kadiriye tarika-
tina mensuptur (Oumar, 2010, s. 291). Islami pratiklerde bozulma ol-
dugunu belirterek 1804'te Hausa devletlerine cihad ilan eden Osman
Dan Fodio, Hausa sehir devletlerini devirmis ve Fulani “malamlar”
yonetimi devralmistir. Sokoto Halifeligi olarak bilinen sultanlik, 19.
asirda Bat1 Afrika’daki ilk cihad hareketi olarak bilinmektedir. Fodio,
cihadi Islam1 arindirmak, Putperest kalintilarini ortadan kaldirmak,
sapkin yenilikleri gidermek gayesini gutmustir. Osman Dan Fodio,
Nijeryali Miislimanlar arasinda buglin dahi hatirlanmakta ve Nijer-
ya siyasetinin 0n plana ¢ikan isimlerinden Ahmadu Bello 6rneginde
oldugu gibi onun soyundan gelenler Nijerya siyasetinde etkin rol oy-
namislardir (Sani, 2007, s. 16).
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Kaynak: Collected Works of Nana Asma'u, Daughter of Usman'dan Fodiyo
(1793-1864), s.14

Nijeryada 19. asirda Osman Dan Fadio ile Kadirilik yayilirken (Kane,
2003, s. 72) Kadirilikten sonra Ticaniligin etkisi de Nijeryali Miisliiman-
lar arasinda goriilmeye baslanmistir. Bu anlamda Nijerya'da Islam’in
yayilmasinda ve gelismesinde tasavvufun ¢ok 6nemli bir rol oynadig:
gortulmektedir. Kadirilik tarikat1 Osman Dan Fodio ile Ticaniye tarikati
ise “Hac1 Uzun Omer” olarak da bilinen Seyh Omer Tall (1794-1864) va-
sitasiyla Nijerya'da kok bulmustur (Ogueze, 1993, s. 70). Ulkenin gline-
yinde ise Islamiyet’in yayilmasinda Bat1 Afrika'dan gelen Musliimanlar
sayesinde olmustur ve bu stire¢ 16. asra dayandirilmaktadir (Odekun-
le, 2010, s. 38-39). Ote yandan Yoruba bolgesi ile Hausalar arasindaki
ticari baglantilar 19. asirda artmis ve 6zellikle glineydeki florin kenti
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Sokoto Halifeligi ile baglanti kurmustur. florin bolgesinin bu baglanti
Oyo ile micadelede Mislimanlardan alinan yardimlarla da artmistir
(Uchendu, 2011, s. 43). florin bugiin de oldugu gibi Hausa-Fulaniler ile
Yorubalar arasindaki iligkiler acisindan merkezi ve tarihi konuma yer-
lesmis ve Nijeryanin glineyinde Islam kiilturiiniin yasandig1 bir sehir
ozelligini almistir.

Bagimsizlik sonrasi yillar tim diinyada oldugu gibi Nijeryada da ge-
leneksel sufi inang ve adetlerine muhalefetin basladig1 ve Suudi Ara-
bistan merkezli Vehhabi diislincesinin yayginlastigi yillar olmustur
(Umar, 1998). Ayni sekilde 1970'lerden sonra Suudi Arabistan, Misir,
Suriye ve Pakistan gibi tilkelerden Nijerya'ya gelen doktor ve 6gretmen
gibi kisilerin etkisiyle Nijeryali Muslimanlar Asya, Kuzey Afrika ve
Arap cografyasindaki Misliimanlarla daha fazla iliski kurmaya bas-
lamistir. Nijeryali Misliiman 6grenciler yukarida belirtilen tilkelerde
egitim gormeleri de Miislimanlar arasindaki etkilesimi artirmaistir.

Nijeryadaki Musltiman gruplar: etkileyen bircok ic ve dis faktor bu-
lunmaktadir. Mesela Nijeryada 1970’lerden sonra petrolden gelen ytik-
sek miktardaki gelirler kirsal bolgelerden kentlere gocu tetiklemis ve
bu durum sehirlerdeki sosyal ve ekonomik yapiy1 degistirmistir. Ayni
sekilde kiiresel anlamda egitim alaninda yasanan gelismeler Nijer-
yadaki hafizlik egitimi veren ve ylizyillardir devam eden “Almajirilik”
sisteminin geri plana itilmesine, buralarda ders veren ve “mallam” ola-
rak bilinen egitmenlerin de toplum i¢indeki statiilerinin azalmasina
ve itibarinin azalmasina neden olmustur. Arap diinyasinin petrolden
gelen gelirler ile Nijeryada cami ve dernek agilmasina destek olunma-
s1 ve Islam Konferans Orgiitii'ntin 1969'da faaliyete gecmesi ile 1986'da
Nijeryanin bu orgilite liye olmas1 da Nijeryadaki seriat tartismalarinin
yogunlasmasina neden olmustur.

Ingiliz koloni yonetiminin bagimsizlik ncesi Nijeryanin kuzeyinde
uyguladig: politikalar: ve bolge ileri gelenlerince medrese egitiminin
ihmal edilmesiyle birlikte egitime gerekli yatirimin yapilmamasi, kal-
kinmanin gerceklesememesi ve genclere istihdam saglamada yasanan
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sikintilar, yolsuzluklar ve Islam diinyasindaki diisiinsel dontisiim Ni-
jeryali Mislimanlar arasindaki sosyoekonomik yapiyr 19807lerden
sonra etkilemistir. Bu slirecte aslinda tarihi ge¢mise dayanan tasavvuf
gelenegine sahip Nijeryali Miislimanlar arasinda devrim sonrasi Iran
ile Misir ve Suudi Arabistan'daki Islami anlayislara kayis gozlemlen-
mistir. Ozellikle Nijeryali Miisliman genglerin bu etkilesim stireciyle
birlikte bolgedeki Islami diisiincede ve toplumsal yapida dikkate deger
bir ¢oziilme ve dontisim yasanmistir.

Nijeryanin kuzeyinde Islami durug 1960’larda o kadar glicliiydii ki bu
durum Israil ile kurulan iliskide de ortaya cikmaktaydi. Nitekim ku-
zeyli Mislimanlarin bagimsizliktan sonra Israil ile olan iliskilerine
sinir koydugu da dikkat gekmektedir. 1964 yilinda Israil tarafindan Ni-
jerya'ya verilmek istenen dis yardim, donemin Kuzey Bolgesi Baskani
ve ayni zamanda Diinya Islam Birligi (World Muslim League) baskan
yardimciligr da yapmis olan (Kane, 2003, s. 65) Ahmadu Bello tarafin-
dan reddedilmistir (Daure, 2015). Kuzeyin kabul etmedigi bu fonlar
Nijeryanin Hristiyan cogunluktaki bati1 ve dogu bolgeleri tarafindan
paylasilmistir (Momah, 2013, s. 34).

Nijeryanin kuzeyinde modern egitimin etkisi 1970’lerden itibaren yay-
ginlasmaya baglamissa da Mislimanlar arasinda soz konusu egitim
sistemi “Bat1 egitimi” olarak anlasilmis ve bazi tepkilere neden olmus-
tur (Nolte ve digerleri, 2009, s. 14). Ingiliz koloni yonetimi ve bunun
simgesi olarak distliniilen Bat1 egitimi ile kiyafet ve sigara gibi temsil-
lere kars1 bolge Miislimanlarinin gecmisten gelen toplumsal tepkileri,
kiiresel alanda Islam diinyasindaki dontisimlerden de etkilenerek Ni-
jeryada iktidara kars: silahli miicadeleye doniismis ve hiiklimetlerin
yanlis politikalariyla Boko Haram ve Nijerya Islami Hareketi (The Is-
lamic Movement of Nigeria [IMN]) gibi orglitlerin temelleri atilmistir.
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Bagimsizlik Sonrasi Nijerya’da islam Kurulus
ve Gruplara Ornekler

Bat1 Afrika iilkesi Nijerya'daki Musliimanlar bircok Islami yap1, orgiit
ve kurum kurmustur. Bu olusumlarin tamamini incelemek ¢alismama-
zin sinirlari agisindan mumkin gorinmediginden bazilarinin disun-
ce ve faaliyet alanlar1 incelenmistir. Nijerya'nin Islamlasmasinda en
onemli unsurlardan birisi hi¢ kuskusuz Kadiri tarikatidir. Uzun siire
bu topraklarda yayilan Kadiri tarikatinin etkisi 1950’lerden itibaren Ti-
cani tarikati ile kirilmis ve iki tarikat arasinda sadece dini hayatta degil
siyasi ve ekonomik alanlarda da miicadeleye sahit olunmustur. Kiire-
sel ve bolgesel dontistimlerin etkisiyle Nijeryada 1960’lar sonrasinda
sufi mesreb tarikatlara muhalefet baslamis ve 1970’lerden sonra Selef1
ve Sii dlislinceler Nijeryalilar arasinda yayilmistir. 1980’ler Nijerya'daki
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Misliiman gruplar arasinda gerginliklerin ve ¢ekismelerin giin yiizi-
ne ¢iktig1 yillar olmustur. Bu gerginlikler ozellikle Kadirilik ve Tica-
nilik gibi sufi tarikat mensuplari ile izala Hareketine mensup kisiler
arasinda gorilmusttr (Aliyu, 2010).

Kadiri ve Ticani tarikatlarina muhalefet eden en 6nemli gruplar ara-
sinda 1970’lerde etkinligini arttiran izala Hareketi olmustur. Bununla
birlikte 1962 yilindan itibaren etkisini arttiran Jama'atu Nasril Islam
(JNI) ve 1970’lerden itibaren Seyh Ibrahim el Zakzaki'nin liderligini yii-
rittigl Sii egilimli IMN de 6ne ¢ikan Musliman gruplar arasinda yer
almaktadir. Ote yandan bagimsizlik sonrasi Nijeryada Muslimanlar
arasinda etkin olan bir¢ok kurulus bulunmaktadir. Ahmadiya Muslim
Community, Jamaatu Nasril Islam (JNI), Muslim Students Society of
Nigeria (MSSN) gibi kuruluslar temel konumda olan ve Islami dernek
ve yapilarin kurulmasina etki eden organizasyonlardir.

Nigerian Supreme Council for Islamic Affairs, (NSCIA-Nijerya Yiiksek
Islam Konseyi), Federation of Muslim Women Association of Nigeria
(FOMWAN), National Council of Muslim Youth Organisations (NACOM-
YO), Assembly of Muslims in Nigeria (AMIN), Grand Council for Isla-
mic Affairs in Nigeria (GCIAN), Supreme Council for Shariah in Nigeria
(SCSN), National Joint Muslim Organisation (NAJOMO), Nigerian Muslim
Council (NMC), Muslim Council of Nigeria (MCN), Coalition of Muslim
Organisations (CMO), Summit of Muslim Organisations, Organisation of
Muslim Unity (OMU), Conference of Islamic Organizations, Council of
Muslim Organizations ve Federation of Muslim Organisations in Nigeria
ise Nijerya'daki Islami kuruluslarin cat1 ya da semsiye kuruluslar olarak
varhigini stirdiirmektedir. Nijerya Misliimanlarin kurdugu ve meslek ya
da 6zel calisma sahasi bulunan kuruluslar da faaliyet gostermektedir.
Abuja Muslim Forum, Muslim Lawyers Association of Nigeria (MULAN
Nijerya Miusliman Hukukgular Dernegi), Islamic Medical Association
of Nigeria (IMAN) bunlara 6rnek gosterilebilir.

Bu yapilarin calismalart daha cok Islami davet, egitim, saglik ve tilke-
deki Misliimanlarin kalkinmasina katk: saglamak olarak siralanabilir
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(Fahm, 2020). Oyle ki Al-Qalam Universitesi, Crescent Universitesi,
Summit Universitesi, Fountain Universitesi Miisliimanlar tarafindan
kurulan tniversiteler arasindadir. Saglik alaninda ise Lagos, Ogun,
Ibadan ve Imo eyaletlerinde faaliyet gosteren Ahmadiyyah Hastanesi,
Kaduna ve Plateau'daki FOMWAN Hastanesi 6rnek gosterilebilir.

Nijerya'daki Islami anlayis1 genel olarak “llimlilar” ve “radikaller” ola-
rak ikiye ayiran goriisler de bulunmaktadir. Bu ayrima gore “radikal-
ler” JNI, MSSN, izala hareketleri catis1 altinda; “llimlilar” ise daha ¢ok
1959'da kurulan Muslim Association of Nigeria (MAN) catis1 altinda
toplanmiglardir (Clarke, 1988).

Nijeryada Mislimanlar arasinda bircok kurum ve kisi 6n plana ¢ik-
mistir. Bunlar arasinda Osman Dan Fodio, Nana Asmau, Ahmadu Bel-
lo, Seyh Muhammed Nasir Kabara, Abubekir Gumi, Prof. Ishaq Akin-
tola, Seyh Ibrahim Sheriff Salih, Dr. Ahmad Gumi, Dr. Sharafuddeen
Raji, Dr. Muhammad Sani Kano, Dr. Ali Isa Pantami ve Prof. Ishaq Ala-
ro gibi isimler siralanabilir.

Kadiri ve Ticani Tarikatlari

Nijerya'da sufi mesreb gelenegin tarihi diger Islami anlayislara gore
cok eskiye dayanmakta ve tilkedeki Islami yayilmanin en 6nemli et-
menleri arasinda bulunmaktadir. Sufizm tilkenin kuzeyinde daha faz-
la yayilmistir ki bunda Islamiyet’in giiney bolgelerdense kuzey bolge-
lere daha erken niifuz etmesinin énemli bir pay1 bulunmaktadir. Ote
yandan 16. asir ile birlikte misyonerlik faaliyetlerinin daha ¢ok Nijer-
ya'nin glineyinde yogun bir sekilde ylrtitilmesi ve cografi sartlar sufi
geleneginin glineye inmesini engellemistir.

Ticanilik ve Kadirilik, Nijeryada sufi gelenegin ve tlkedeki Misli-
manlarin ¢ogunlugunu olusturmaktadir. Ozellikle Nijeryamin kirsal
bolgelerinde yasayan Muslimanlarin cogunlugu bu iki tarikattan biri-
ne mensuptur. 12. asirda Irak’ta Abdiilkadir Geylani tarafindan kuru-
lan Kadiri tarikati Nijerya'daki ilk sufi hareket olarak kabul edilmekte-
dir. Nijeryalilar Kadirilik ile 15. asirda tanigsmaya baslamissa da genis
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kapsamdaki yayilmasi Osman Dan Fodio doneminde Sokoto Sultanli-
ginin resmi olarak taninmasiyla olmustur. Daha cok egitim ve teblig
alanlarina odaklanan Kadirilik Sokoto merkezli orglitlenmistir.

Ahmed Ticani tarafindan 18. asirda kurulan Cezayir ve Fas merkezli
Ticani Tarikat: 1830’lardan itibaren Nijeryada taraftar bulmustur. Ti-
canilerin seyhlerin arasinda Kano'daki Ishak Rabi ve Bauchi'deki Seyh
Tahir Osman Busi gosterilebilir. Ticani tarikati ise Kano, Katsina ve
Zaria gibi bolgelerde yayilmistir. Tarikata mensup dikkate deger sayi-
da Igho etnik grubuna mensup Nijeryali da bulunmaktadir.' Seyh ib-
rahim Niass'dan ders alan Seyh Ibrahim Nwagui bu kisiler arasinda
gosterilmektedir. Seyh Nwagui teblig calismalariyla 1958'de baz1 igho-
larin Mislimanlig: kabul etmesine vesile olmus ve tilkenin giineydo-
gusunda bulunan Okigwe bolgesinde Islami okul agmistir. Ticani tari-
katinin bugiin Nijeryali Miislimanlar arasinda 6nemli 6lctide yayildig:
gorilmektedir.

Jama’atu Nasril Islam (JNI)

Ahmadu Bello onciiliigiinde kurulmus Nijerya'da cati1 kuruluslar ara-
sinda yer alan Jama’atu Nasril Islam (JNI), 1961 yilinda faaliyete gec-
mis ve daha cok Nijeryal: elitler arasinda yayilmistir. JNI, Nijerya'da
Misliman kuruluslarin ¢ati kurulusu olarak konumlanmais ve kapisini
tim Mislimanlara agik tutma siyaseti glitmtistiir. Bu anlamda JNI, Ni-
jeryadaki en genis mezhepler listl geleneksel Islami yap1 olarak gortil-
miustiir (Hassan, 2015, s. 9). JNI'ln ana hedefleri arasinda Islamiyet’in
daha iyi anlasilmasi, Miisliimanlar arasinda birlik, Islami okullarin
yayginlastirilmas: ile Almajirilik sisteminin desteklenmesi, siyasi ve
ekonomik olarak immete yol gosterme ile mevcut catisma alanlarina
¢6zim bulma gibi bagliklar bulunmaktadir (Aliyu, 2010).

JNI, Nijeryanin Birinci Cumhuriyet (1960-1966) donemine denk gelmis
ve bagimsizlik sonrasi Nijeryadaki Mislimanlarin siyasi, ekonomik

1 Igbolar Nijerya'nin glineybatisinda yasayan ve cogunlugu Hristiyanlik inancina men-
sup bir kabiledir.
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ve sosyal olarak kalkinmalarini hedeflemistir. Bu donemde Nijeryali
Mislimanlar arasindaki boliinmenin sonraki yillara gore daha az ol-
dugu goriilmektedir. Nitekim Izala Hareketinin liderleri arasinda bu-
lunan Ebubekir Gumi de Ahmadu Bello ile yakin iliskiler kusmus ve
JNI'in 0n saflarinda yer almistir. Ancak Ahmadu Bello'nun suikast so-
nucu 6limi sonrast Gumi, 6zellikle 70’lerden itibaren tarikatlara karsi
bir durus gelistirmis ve bu durum 1980’lerden itibaren ¢atismalarin
yasanmasina neden olmustur.

Nijerya Yiiksek islam Konseyi (NSCIA)

Nijerya Yiiksek Islam Konseyi (Nigerian Supreme Council for Islamic
Affairs [NSCIA]), Ahmedi Bellonun suikasta ugramasi sonrasi, politik
durusu ve o donemin kosullar: nedeniyle islevsizlesen JNT'in yerine
ikame edilmistir. Kuzeyli Musliman elitler, glineyli Mislimanlarin
JNT’a katilmak i¢in uygun gérmeyince yeni bir olusum kurulmas: du-
sinulmustiir. Sadece kuzeyliler degil glineyli Miisliman heyetlerin de
katilimiyla yapilan toplantilardan sonra Nijeryada biitlin Miisliman-
larin sesi olacak tarafsiz bir yapinin olusturulmasina karar verilmis ve
1973'de Kaduna'da NSCIA resmi olarak kurulmustur.

Sokoto Sultani Alhaji Muhammad Sa’ad Abubakar baskanliginda kuru-
lan NSCIA’in Islam'in tanitimi, gelisimi, Musliimanlar arasinda isbirligi
ve Islami kuruluslarla devlet arasindaki iliskileri gelistirmek icin kuru-
lan en st organizasyon olarak kabul edilmis ve Nijerya Miisliimanlar:
ile devlet arasinda bir iletisim kopriisu roli gormustir. NSCIA, Nijer-
yada Miusliimanlar arasinda cati kuruluslar olarak varlik gostermek-
tedir. Ancak tim bunlara ragmen NSCIA'in cat1 yapisinin uygulamada
yetersiz kaldigina yonelik elestiriler de mevcuttur.

izala Hareketi

1980’lerin basindan itibaren Suudi Arabistan merkezli Selefi diisiin-
cesi Nijeryanin kuzeyinde etkisini artirmaya ve tarikatlar ile catis-
malar giin ylziine ¢ikmaya baslamistir. Buglin 6zellikle Nijeryanin
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kuzeyindeki bazi kadinlarin giyim tarzindan Suudi Arabistan merkezli
Islam anlayisinin yansimalar1 goriilmektedir (Kane, 2003, s. 66). Nijer-
yada Selefi diistince de 60’lardan itibaren Suudi Arabistan, Misir ve
Pakistanda ilahiyat basta farkli alanlarda egitim alarak tlkesine do-
nen ve daha sonra Nijeryada dini yapilanmalar icinde hizmet veren
ogrenciler vasitasiyla yayilmistir. Nijerya'da sehir merkezlerinde genel
olarak Selefiler baskin iken kirsal kesimde daha cok tarikatlar etkin-
dir. Bunda Kadirilik ve Ticaniligin daha erken donemlerde Nijerya’ya
ulagsmasinin ve Selefilerin sehirli okumus kesimlere hitap etmesinin
onemli bir pay1 bulunmaktadir.

Nijeryada yaygin olan tarikatlara kars1 agir elestiriler yapan izala ya da
Izéleti’l-bid’a ve TkAmeti’s-Stinne’nin temelleri, 1978 yilinda Seyh Is-
maila Idris (1936-2000) tarafindan tilkenin kuzeyindeki Jos eyaletinde
atilmistir. Selefi ekolden gelen ve daha cok genclere yonelen izala, Ni-
jeryadaki Kadirilik ve Ticanilik geleneklerine agir elestirilerde bulun-
mustur. Bununla birlikte bidatten korunmak, Islam’in 6ziine donmek,
Islam diinyasin1 birlestirmek ve Stinneti dogru bir sekilde anlamak
gibi hedefleri vardir.2 Dikkat ceken bir diger husus da Izala Hareketine
ait okullarda Muhammed b. Abdiilvehhab ve Ibn-i Teymiyye'ye ait baz1
kitaplarin okutulmasidir.

Izala’nin onde gelen liderleri arasinda Seyh Ebubakir Madmud Gu-
mi'yi (1922-1992) zikretmek gerekir. Geleneksel ve modern okullarda
Arapca ve Islami ilimler alaninda egitim alan Gumi’ye Suudi Arabis-
tan yonetimi tarafindan “Kral Faysal Islam’a Hizmet Odiili” verilmis-
tir (Arikan, 2015). Gumi liderligindeki Izala hareketi Nijerya'dan baska
diger Bat1 Afrika llkelerine de yayilmistir. izala lideri Gumi 6zellikle
Kaduna Radyosu tuzerinden Arapca ve Hausa dillerinde vaazlar vermis
ve tasavvuf karsiti soylemleriyle taraftar toplamistir.

Koloni yonetimine karsi miicadele eden ve aslinda 1950’lere kadar
Kadiri tarikatina mensup olan Gumi, Sokoto Halifesi Osman Dan
Fodio'nun soyundan gelen Ahmedi Bello ile yakindan iliski kurarak

2 Daha fazla bilgi icin bkz. http://www.jibwisnigeria.org/
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Nijerya'daki batil inanclara karsi miicadele etmis ve egitim alaninda
calismalar yiirlitmustiir. izala Hareketi 6zellikle imamlar ve is adamla-
r1 arasinda yayginlik kazanmistir. Bolgedeki geleneksel dini liderlerin
kendilerine Allah’tan ayricalik vermiscesine davrandiklarini 6ne stiren
ve bunu elestiren Izala Hareketi, Allah katinda herkes esittir gortistini
savunmus, geleneksel yoneticiler ve ahlaki ¢oklintiiye kars: cikmaistir.
Seyh Gumi ve izala Hareketi, Kur’an ve stinnet merkezli kuruldugu igin
aslinda Selefi bir yaklasimi cagristirdig: dikkat cekmektedir.

Sufi gelenege mensup insanlarin yasadigl Kano, Katsina, Zaria ya da
Kaduna gibi eyaletlerde yayilan ve Bayero Universitesi 6nemli bir mer-
kez olan izala, bugiin sadece Nijeryanin kuzeyinde degil iilkenin ta-
maminda ve hatta Cad, Kamerun ve Nijer gibi diger Afrika tlkelerinde
sufi karsit1 en genis Islami topluluk olarak varlik gostermektedir (Ali-
yu, 2010).

Nijeryali Miisliiman Kadinlar

Nijerya toplumunda dikkat ¢eken bir ayrinti kadinlarin toplum i¢inde-
ki agirligidir. Ulkenin Misliiman ya da Hristiyan bolgeleri ayirmaksi-
zin herhangi bir yeri ziyaret edildiginde kadinlarin sz sahibi oldugu
ve toplumun her kademesinde etkin bir sekilde gorev yaptig1 goriil-
mektedir. Nijeryali Misliman kadinlar toplumsal sorunlarla ilgilen-
mis ve bir¢ok kurulus ¢atisi altinda birliktelik olusturmustur.

Sokoto Halifeligi'nin kurucusu Osman Dan Fodionun kiz1 sair ve 6g-
retmen Esma Sultan (1793-1864) Nijeryanin en onemli Miisliman
kadin onderleri arasinda gosterilmektedir. Ayni1 zamanda sair ve 0g-
retmen olan Nana Asma’u siyasi lider olan Muhammed Bello’ya da da-
nismanlik yapmistir. Arapca, Fulani, Tuareg ve Hausa dillerinde siir,
agit ve kitaplara imza atan Asma'unun Dindarin Yolu, Bize Zafer Ver,
Sufi Kadin, Peygamberin Tibb, Islam, Sokoto ve Wurno baslikli kitaplar:
dahil yaklasik 60’a yakin tarih, hukuk, tasavvuf ve siyaset konularinda
siir, dlizyazi ve cevirileri bulunmaktadir. Nijeryali kadinlarin 6rgtitli
ve organize yapisi diger bir ayrinti olarak dikkat cekmektedir. Nitekim
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kadinlarin egitimine ¢cok 6nem veren Nana Asma'u Sultan, 1830’1u yil-
larda etrafindaki kadin 6gretmenlerle olusturdugu “Jaji” adli gruplar-
la Sokoto Halifeligini boydan boya gezerek evlerde kadinlara yonelik
egitim programlar: diizenlemis, Nijeryal: kadinlar ile “Bilge ve Dindar
Kiz Kardesler” ve “Sevgili Kadin Arkadaslar” gibi gruplar olusturmus-
tur. Nana Asma'u, kendisinden sonra da kadinlara yonelik egitimle-
rin devam etmesini saglamis, hem ihtiya¢ sahibi insanlarin yardimina
kosmus hem de savaslarda askerlerin yemek ve ilk yardim ihtiyacla-
rin1 karsilamistir. Nana Asma’u'nun diistinceleri ve calismalar1 Nijer-
yali akademisyenler tarafindan giindeme getirilerek incelenmis halk
arasinda 6gretmen ve sair olarak taninan Nana Asma’u adina okullar,
vakiflar ve konferans salonlari acilmistir.

Nijeryali kadinlar bagimsizlik oncesi oldugu gibi sonrasinda da bir ara-
ya gelerek toplumsal sorunlara ¢ozim bulmaya calismislardir. Bunla-
rin en 6nemlilerinden biri de 1985 yilinda ti¢ glinliik konferans sonrasi
Nijer eyaletinde kurulan Federation of Muslim Women Associations
in Nigeria (FOMWAN) adli kadin kurulusudur (Okeke-Uzodike, 2019).
FOMWAN, egitimin farkli alanlarinda bagimsiz olarak ¢alismalar yu-
riiten kadin orglitlenmeler arasinda isbirligi ve birlikteligin saglanma-
s1, Miisliiman kadinlar arasinda Kur’an ve stinnet merkezli Islam’in
ogretilmesi, Miisliman kadinlar ile hiiklimet arasinda baglantinin ku-
rulmasi, Nijeryali kadinlarin uluslararas: alanda temsil edilmesi gibi
amaclarla kurulmustur. Diger taraftan insan haklari, ¢ocuklarin ko-
runmasi ve kadinlara yonelik saldirilarin engellenmesi gibi calismalar
da yurtutmektedir.

Nijerya Miisliiman Ogrenciler Birligi (MSSN)

Nijeryada Misliman ogrenciler ¢zellikle tiniversitelerde farkl orgiit-
lenmeler icine girmistir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri de Nijer-
ya Misliman Ogrenciler Birligi (Muslim Students Society of Nigeria
[MSSN]) olarak isimlendirilen kurulustur. Ulkenin gineyindeki Yoru-
ba bolgesinde bulunan Lagosta Miisliman 6grenciler tarafindan 17
Nisan 1954'te kurulan MSSN kisa zamanda Nijerya'daki ilk tiniversite
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olan Ibadan Universitesi basta olmak tizere bircok egitim kurumunda
orgltlenmistir (Kane, 2003, s. 73). Kurulusundan sonra diger eyaletler-
de orgilitlenmelerine devam eden MSSN ozellikle Nijeryali Miisliiman
ogrenciler arasinda birlikteligin olusmasi acisindan 6nemli bir yer tut-
maktadir. Misliiman o6grencilerin bir araya geldigi ve koordine oldugu
bir kurum olmasi nedeniyle tilkede Misliiman elit kesimin olusmasin-
da MSSN’in 6nemli bir pay1 bulunmaktadir. MSSN’in tiniversite ve fa-
kiiltelerde 6grenci birimleri faaliyet gostermekte ve adeta Miisliman
Nijeryali 6grenciler arasinda bir ¢ati kurum pozisyonu gormektedir.
MSSN’in kurulmasinda, Misliman 6grenciler arasinda Hristiyanlik
inancinin yayilmasini engellemek de bulunmaktadir.

Ahmadu Bello Universitesi'nde etkili olan MSSN 70’lerde daha sert bir
sOylem icine girmistir. Bunda Guminin Kaduna'daki calismalari, Ni-
jeryada Ingilizce Islami kitaplarin basimlarinin artmasi, Suudi Arabis-
tan ve Iran'daki doniisiimlerin etkisi, General Murtala Muhammed'in
Hristiyan askerler tarafindan suikast sonucu 6ldiriilmesi ve sosyalist
distlincelerin etkisi gosterilmektedir (Tahir, 1975).

Nijeryali Miislimanlara Dair Tartismalar

Nijeryanin etnik ve dini toplumsal yapist bu tlkedeki tartigmalar: da
beraberinde getirmistir. Seriat kanunlarinin uygulanmasi, Miisliman-
lar ile Hristiyanlar arasindaki tartismalar, sufiler ile Selefiler arasin-
daki gerginlik, Almajiriler ve Islami egitimde yasanan sorunlar, yok-
sulluk ile glivenlik meselesi bu sorunlardan sadece bazilarini teskil
etmektedir.

Boko Haram Meselesi

Nijeryadaki Mislimanlar bircok farkl cati altinda birliktelik olustur-
mustur. Bu birlikteliklerin 6nemli bir kismi yasal zeminde calismalar
yurutmustir. Buna karsin yeraltina inerek silaha sarilan orgtitler de
bulunmaktadir ki bunlarin en bilineni Boko Haram orgtitiidiir. Resmi
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ad1 “Cemaatu Ehli’s-Siinne Li'd-Da- va ve’l-Cihad ala-Menheci’s-Selef”
yani “Selef Yontemi Uzerine Ehl-i Sinnet Davet ve Cihad Cemaati” olan
orgit, “Batili egitim haram” anlamindaki “Boko Haram” olarak da bi-
linmektedir. Orgiit 6zellikle Nijerya’nin Borno, Yobe ve Adamawa eya-
letlerinde toplumsal zemin bulmustur.

Boko Haram oOrglitii, 2000’li yillarin basindan itibaren varlik gosterme-
sine karsin siddet eylemlerini kullanmaya baslamasi 2009'dan sonra
kurucusu Muhammed Yusuf’un gézaltinda oldiiriilmesiyle baslamis-
tir. Nijerya devleti tarafindan “teror” listesine alinan orgtit, 2015'ten
bu yana sadece Nijeryada degil, sinir komsular1 Kamerun, Cad ve Ni-
jer'de de saldirilar gerceklestirmektedir. Sekiilerizm ve demokrasiye
kars1 bir durus sergileyen orgtit, Batili egitimi ve Bat1 kiiltirtini kabul
etmemis, Seriat ile yonetmeyen hiikiimetler i¢in calismanin ise haram
oldugunu savunmustur (Mohammed, 2014).

Selefi diislincenin cihadi yorumunu benimseyen oOrgiitin kurucusu
Muhammed Yusuf da Nijerya'da 1970’lerden itibaren Selefi ve Sii grup-
larin icinde bulunmus ve 20001i yillardan itibaren silahli direnisi dile
getirmeye baslamistir (Smith, 2015, s. 32; Kekilli, Omer, 2017, s. 8). Ote
yandan orgutin distinsel yapisinin olusumunda Muhammed Marva
ve Ebubekir Gummi gibi kisilerin de 6nemli bir yeri bulunmaktadar.

Boko Haram Orgliti'nlin Batili ya da modern egitime kars1 durusu as-
linda yeni bir konu olmayip Ingiltere’nin Nijerya'da koloni kurdugu
yillara kadar dayanmaktadir. Nitekim modern ya da Bat1 egitiminin
misyonerler ile Nijerya'ya gelmesi buradaki Miislimanlarin Hristiyan-
lik Ogretisi ile modern egitimi ayni anda diisiinmesine ve dolayisiyla
tepkisine neden olmustur. Muslim Students Society of Nigeria (MSSN).
Bununla birlikte Nijeryanin kuzeyi, gliney bolgelerinden farkli olarak
Nijer ve Kamerun'un glineyini icine alan Cad Golu Havzasi, Musli-
manlarin yogunlukta yasadigi ve koloni yonetiminin tam olarak hakim
olamadig1 ve Hristiyanlastiramadigi bolgelerdir. Bu durum giinumiuiz-
de degisse de belli bir doneme kadar Nijeryali Mislimanlar cocukla-
rin1 yillarca Batili egitim veren okullara gondermeyerek Bati'ya kars:
bir mesafe koymuslardir. Bu tavir sadece egitim ile sinirli kalmayip
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toplumsal yapinin farkli katmanlarinda da tezahiir etmistir. Mesela
Nijeryanin kuzeyinde belli bir doneme kadar Bati tarzi egitime olan
mesafe ozellikle sigara ve batili giysiler gibi temsili seylerde de go-
rilmekte ve bu durum bugiin dahi etkisini surdirmektedir. Nitekim
ozellikle kuzeyli Musliiman Nijeryalilar, ailelerinden 6grendikleri ha-
yat tarziyla sigaraya dahi dokunmak istememektedir (Anadolu Ajansi,
2018). Diger taraftan baskent Abuja'daki havaalanindan tlkenin giiney
eyaletlerine giden ucaklara binen Nijeryalilarin giyimleri daha cok
Batili tarzdayken Kano, Sokoto ve Borno gibi kuzey eyaletlere seyahat
eden Nijeryalilarin kiyafetleri ise biiylik oranda geleneksel tarzlardan
olusmaktadir.

Bu durum kuzeyli Mislimanlarin bir derece zihinsel doniisim gecir-
mis olsalar dahi yasam tarzlarinda gelenegi koruduklarini ortaya koy-
maktadir. Aslinda bu, ge¢misten gelen Batili hayat tarzina kars: kiilti-
rel ve sosyal bir durusu temsil etmektedir. Bu anlamda Boko Haram
Orguti son 10 yildir Nijerya’nin kuzeyine sivilleri ve glivenlik gliclerini
hedef alarak biiylik oranda giivenlik sorununa neden olsa da drgiitiin
ismini de aldig1 “Batili1 Egitim Haram” soyleminin kokenleri aslinda Ni-
jeryali Musliimanlarin yaklasik 100 yi1l 6nce Misyonerler ile bu toprak-
lara gelen Hristiyanliga karsi duruslarinin rayindan ¢ikarak ya da ¢i-
kartilarak silaha biirlinmiis ve terorize edilmis hali olarak goriilebilir.

Boko Haram icinde son yillarda yasanan boliinmeler aslinda Nijeryali
bazi Miislimanlarin kiiresel 6lgcekte yasanan gelismelere tepkilerine
ve dustinsel kararlarina dair bazi veriler ortaya koymaktadir. Nitekim
Boko Haram'in 2015 yilinda DEAS’a biat ettigini aciklamasi ve Boko
Haram'in eski sozciisi ve Muhammed Yusuf'un oglu Ebu Musab el
Barnawinin 2016 yilinda orglitiin yeni lideri olarak atanmasi 2009 y1-
lindan bu yana lider olan Ebubekir Sekau ile Barnawi arasinda orgtit
icinde tartismalara ve bolinmeye neden olmustur. Bu boliinme son-
rast Barnawi, Bat1 Afrika Eyaleti Islam Devleti (ISWAP) olarak ayr1 bir
grup adi altinda eylemlerine devam ederken Sekau ise Boko Haram'in
diger bir kolunu olusturmustur (News Agency of Nigeria, 2019). Sekau
grubu Borno eyaletinin bagkenti Maiduguri yakinlarindaki Sambisa
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ormani ve Kamerun sinirinda faaliyet gosterirken Barnavi liderligin-
deki ISWAP ise daha kuzeyde Cad Goli Havzasinda etkili olmaktadir
(Allen, 2019).

Nijeryanin gerceklestirdikleri saldirilarla en kanli orgiitlerinden olan
Boko Haram i¢indeki béliinmenin ana nedenlerinden birini de siville-
re yonelik saldirilar olusturmustur. Sekau grubu saldirilarinda, kendi
distuncesinden olmayan ve destek vermeyen Misliman sivilleri de
hedef alirken ISWAP kanadi ise bu tiir saldirilar1 reddetmis, giivenlik
glicleri ve onlara destek verenleri hedef almistir. Bu durum silaha sa-
rilmig Nijeryali Mislimanlar arasinda hedef noktasinda belli tartis-
malarin oldugunu gostermesi agisindan onemlidir.

Maitatsine Hareketi

Boko Haram orglitiiniin esinlendigi dusliniilen Maitatsine hareketi de
zikredilmesi gereken gruplar arasinda bulunmaktadir. 1945’te dogan
ve Kamerun'dan Kano'ya go¢ eden Muhammed Marwa da Batililagsma-
ya karst durmus sertlik yanlis1 bir liderdi. Maitatsine olarak bilinen
grubun lideri olan Marwa, sdylemleri nedeniyle Kanodan kovulma-
sina ve hapsedilmesine ragmen tekrar donerek soylemlerini strdir-
mis ve bozulan ekonomik diizende 6zellikle Almajirilerden taraftar
toplamastir.

Marwa ve takipcileri, 1980’1i yillarda genis ¢apli isyanlara onciiliik et-
misler ve yaklasik 5 ila 10 bin arasinda degisen kisinin 6limiinden so-
rumlu tutulmuslardir. Bu ayaklanma bastirildiktan sonra 1982'de Ka-
dunada, 1984'te Yola yakinlarinda ve 1985'te Bauchide ayaklanmalar
yasanmistir (Kenny, 1996).

Nijeryali Siiler

Calismanin basinda da belirtildigi tizere Nijerya Musliimanlar: bolge-
sel ve kiiresel dontisimlerden cok fazla etkilenmistir. Bu etkilenmenin
en 6nemli 6rnegi olarak iran Islam Devrimi sonrasi Nijerya'da sayilar:
hizla artan Sii topluluk gosterilebilir.
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Seyh Ibrahim el Zakzaki'nin liderligini yapig1 Sii inanca mensup Nijer-
ya Islami Hareketi (IMN), Nijerya'da son yillarda diizenledikleri gosteri
ve eylemlerle sesini en fazla duyuran Islami gruplar arasinda yer al-
maktadir. IMN’in kokenleri 1970’lerde Ahmadu Bello Universitesinde-
ki Musliman Ogrenciler Birligine ya da Nijerya Islam Birligine (The
Islamic Trust of Nigeria (ITN)) kadar dayandirilmaktadir (Kane, 2003,
s. 73). Nijeryanin ¢ogu Siinni Misliman olmasina ragmen ozellikle
1979'daki iran Islam Devrimi sonrasi Nijeryal Siilerin ntifusunda kay-
da deger bir artis oldugu gozlemlenmektedir. Nijeryali Siiler 6zellikle
Kaduna, Kano, Katsina ve Sokoto'da gibi eyaletlerde yasamaktadir.

Seyh Zakzaki, Nijeryadaki Ahmadu Bello Universitesi'nde 6grencilik
yillarinda Stinni bir Misliiman olup 6grenci hareketleri icinde aktif
yer almistir (Uche, 2019). Bircok kez Iran’a giden ve bazi ¢ocuklar
fran'da egitim alan Seyh Zakzaki Iran'daki devrimden etkilenmis ve
Nijerya'ya dondiglinde iImamiyye yani on iki imam mezhebine bagl
bir grubun olusmasina zemin hazirlamistir. Zakzaki ve takipcileri se-
kiiler devlet yonetimi yerine Islam hukukuna dayali bir idari sistem
talep etmekte ve Nijerya hiikiimetinin otoritesini tanimamaktadir. Ote
yandan Zakzaki, tilkedeki yaygin dini anlayisi: yozlasmis olarak kabul
etmektedir (Arpa, 2022).

Zakzaki ve takipcileri Nijeryali Mislimanlarin Islam’t dogru bir sekil-
de yasamalarindan alikonuldugunu iddia etmekte, yabanci ajanlarin
Nijeryada faaliyet gosterdigini, halkin ve yoneticilerin bu insanlarin
etkisinde oldugunu dile getirmektedir. Seriat kanunlarinin kaldirilma-
sin1 ve sekiler kanunlarin uygulanmasini elestiren Zakzaki, Nijeryali
Misliimanlar: seriatin her alanda uygulanmasi i¢in miicadele etmeye
cagirmustir (Iktibas, 1982, s. 17).?

.....

lismalar yliriiten ve ambargolarla miicadele eden Iran'in destekleriyle
Siilik bugtin Nijeryada Zakzaki tarafindan temsil edilmektedir (Umar,

3 Nijerya'da Seriat kanunlar: tilkenin kuzeyindeki eyaletlerinde 20001i yillardan itiba-
ren resmi olarak uygulanmaya baslamistir.
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2019). Nijerya'da Siilik, 1979 yilindaki Iran Devrimi 6ncesi Nijerya ti-
caretinde etkin olan Liibnanli tliccarlar tarafindan temsil ediliyordu
ama bugiinkii gibi toplumsal bir tabani yoktu. iran'daki devrim sonra-
alan Nijeryali 6grencilerin tilkelerine donmesi ve Islam cografyalarin-
da yasanan siyasi, ekonomik ve siyasi dontistimlerin etkisiyle hizli bir
yayillmasinin neredeyse tamaminin Iran Devrimi sonrasi oldugu go-
rilmektedir (Toprak 2021).

Iran'in etkisi sadece Nijeryali kuzeylileri degil, tilkenin Hristiyan agir-
likl1 gliney bolgelerindeki insanlar1 da etkiledigi gortilmektedir. Nite-
kim Niger Delta People’s Volunteer Force (NDPVF) lideri ve fjaw ko-
kenli Asari Dokubo, iran Islam Devrimi'nden etkilenerek Islam’ secen
glineyli Hristiyanlar arasinda bulunmaktadir. Kendisinin “sosyalist” ve
“ABD karsit1” olarak tanimlayan Dokubo, Islam’a gecisisinde Iran'dan
etkilendigini belirtmektedir (Montclos, 2008).

IMN basindan beri Boko Haram'in aksine silaha sarilmamais ve yeralti-
na inmemis bir gruptur (Kavak, 2019). 2014 ve 2015te giivenlik glicleri
ile yasanan gerginlikte onlarca insanin hayatini kaybetmesine ragmen
IMN mensuplar: giivenlik giiclerine ya da sivillere kars: silahli eylem
dizenlememistir. Zaria'daki Asura merasimlerinde askerle Sii grup
arasinda ¢ikan bu olaylarda Zakzakinin 3 oglu da hayatini kaybetmis-
tir. Bu durum Seyh Zakzakinin serbest birakilmasi icin 2019 ve 2020
yillarinda diizenlenen gosteri ve yuriytlise polisin sert miudahalesine
ve bazi gostericilerin hayatini kaybetmesine ragmen degismemis, IMN
hareketi bariscil ve hukuki bir zeminde miicadelelerini stirdirmiistiir.
Ancak Nijerya hiikiimetiyle yasanan gerginlikler nedeniyle IMN Nijer-
ya'da “terorist orglit” ilan edilmistir (Thurston, 2019).

Nijerya'da Miisllimanlar arasinda glindem yapilan bir konu da IMN’in
ileride Boko Haram orgliti gibi yeraltina inip silaha sarilmasi tehlike-
sidir. Burada Iran ile Suudi Arabistan’in vekalet savasinin bir cephesi-
nin de Nijerya'da yurttildiigiini hatirlatmak gerekir. Ote yandan tilke-
nin sosyoekonomik ve tarihi sartlarindan zuhur ederek devletin yanlis
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politikalar1 nedeniyle terorize edilen Boko Haram gibi IMN’e yonelik
devletin tutumu ayni sekilde sert oldugu gortlmektedir. Bugiin IMN
tim bu baskilara ve yasadisi ilan edilmesine ragmen heniiz silahli mi-
cadeleye baslamasa da Nijeryali Musliimanlar, hiiklimetlerini, IMN
Uyelerine yapilan baskilar ve saldirilar nedeniyle yeni bir Boko Haram
ortaya ¢ikmasina sebep olunmamasi icin ¢agr: yapmaktadir.

Nijeryali Ahmediler ve Hrislamlar

Nijerya'nin tarihi ve toplumsal olarak farkli inan¢ gruplarinin bir ara-
da yasadig1 bir tilke olmast, Islamiyet ve Hristiyanligin yani sira bu top-
raklarda farkli yerel inanglarin da bulunmasi bu glinlimiizde topraklar-
da cok farkli inang gruplarinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaistir.
Nijeryada hem Mislimanlar hem de Hristiyanlar arasinda kendini
peygamber ya da mehdi ilan edenlere ve bu kisileri takip edenlere sik
sik rastlanmaktadir. Bu gruplar arasinda Ahmediler siralanabilir. Ah-
mediler, Hindistan'da kendini peygamber ilan eden Mirza Ghulam Ah-
mad tarafindan 1889'da kurulan Ahmedilerin Nijerya'daki takipgilerini
olusturmaktadir. Ozellikle Pakistan'dan gelen misyonerler 1921'den
itibaren Nijeryanin Lagos eyaleti basta olmak tizere Ilorin, Sokoto ve
Kano'da Ahmediligi yaymaya baglamistir. 1970’ler Ahmediligin 6nce
Suudi Arabistan'da ve sonra Pakistan'da Islam disi olarak kabul edil-
mesi, kurduklar1 bir¢ok okul ve hastaneler ile propaganda faaliyetleri
yurtittiikleri Nijerya'ya da yansimistir. Diger taraftan Islam ile Hristi-
yanligin birlesimi olarak bilinen ve 1970 yilinda Tela Tella tarafindan
kurulan Hrislam ve Isawa gibi gruplar da varlik gostermistir.

Birlikte Yagama Kiiltiirii Baglaminda Nijeryali Miisliimanlar
ve Hristiyanlar

Genel olarak Afrika tilkelerinin bagimsizligini kazanmalariyla Benin,
Kenya, Giiney Sudan, Botsvana ile birlikte Nijeryanin orta bolgelerin-
de Hristiyanligin yayildigi; Mali, Senegal ve Burkina Faso gibi tilkeler-
de de Islamiyet’in yayildig1 goriilmektedir.
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Nijerya'da niifusun yiizde 50’sini Misliimanlar, ylizde 40'in1 Hristiyan-
lar ve yiizde 10’'unu da yerel inanclara mensup kisiler olusturmakta-
dir. Bircok koy ve sehirde farkli inanclara sahip insanlar baris icinde
bir arada yasarken Hristiyan bir Nijeryali karsisindakiyle konusurken
“vallahi tallahi” ibaresini rahatlikla kullanabilmekte ve “Muhammed”
ismini Hristiyanlar da ¢ocuklarina vermektedir. Nijerya Hristiyanlar
ile Misliimanlarin zaman zaman gerginliklere sahit olunsa da baris
icinde yasadig bir tilke 6zelligi tasimaktadir. Koylerde ve hatta apart-
manlarda birlikte yasayan farkli inanclara mensup kisiler arasinda bir
inangtan baska bir inanca ge¢me siklikla rastlanirken Mislimanlar
ile Hristiyanlar arasindaki gerginlikler son yillara kadar zaman zaman
tilke giindeminde yer almistir.

Nijerya'da yerel inanc ya da Hristiyanliktan Islamiyet’e gecenlerin sa-
yisinin gittikce arttigini iddia edenler oldugu gibi buna itiraz edenler
de bulunmaktadir. Buna itiraz edenlerin gerekceleri arasinda inanclar
arasinda gecis verilerine dogru bir sekilde ulasilamayacagi oldugu gibi
ayn1 zamanda genel niifus artisinin Islamiyet’e gecenlerden daha fazla
oldugudur. Ayrica Nijeryada Kano, Abuja ya da Kaduna gibi eyaletler-
de cami sayisindaki artis ise Islamiyet’e gecenlerin sayisinin artmasin-
dan ziyade niifusun genel olarak artisina baglanmaktadir (Montclos,
2008, ss. 71-87).

Bat1 Afrika'da ozellikle Nijeryada Islamiyet'in koloni yonetimi déne-
minde daha hizli yayildig: belirtilmektedir. Nitekim bunda Hristiyan-
ligin “beyaz adam” dini oldugu goriisi, iletisim sistemleri ve ulagimin
kolaylasmasi ile Ingilizce kitap ve yayinlarin artmasi da gosterilmek-
tedir. Ulkenin kuzey kesiminde gerek medrese sistemi gerekse de ta-
rikatlarin etkisiyle baskin bir Islam kiltiirti gortilmektedir. Bununla
birlikte tilkenin glineyinde ise misyoner calismalariyla birlikte Hristi-
yanlik inanc1 yaygindir.

Nijeryada Hristiyanlar ile Mislimanlar arasindaki birliktelik uzun
yillar saglansa da i¢ gelismeler ve dis miidahalelerle zaman za-
man gerginliklere neden olmustur. Ulkenin etnik farkliligi inangsal
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farkliligiyla paralel ilerlemis ve bu durum catismalarin alevlenmesi-
ne neden olmustur. Hi¢ kuskusuz bugtinkii topraklariyla Nijeryanin
toplumsal anlamda bir biitiinlik arz etmedigi ve “ulusal” bir kimligin
olusmadig1 aciktir. Bu durum koloni idaresi doneminde Ingiltere’nin
Hristiyan giineyliler ile daha fazla iligski kurmasi ve bagimsizlik sonrasi
modern devlet yapilanmasinda 6zellikle biirokrasi ve orduda daha ¢ok
Hristiyan glineyliler ile calismasinin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
Hristiyanlar ile Musliimanlar arasinda bugtlin gozle gortiniir bir ger-
ginlik bulunmasa da tilke bagimsizligini kazandiktan sonra siyaset ve
orduda ciddi krizlerin yasandigina sahit olunmustur. Bunun 6rnekleri-
ni tilke bagimsizligini kazandiktan sonra yasanan Biafra I¢ Savasi, pesi
sira gelen darbeler ve ozellikle 2000°1i yillarin basinda yasanan Hris-
tiyanlar ile Mislumanlar arasindaki ¢atismalarda gorilebilmektedir.
Bununla birlikte ordu ve biirokraside yasanan etnik-dini ¢ekismeler,
Nijeryanin Islam Isbirligi Teskilati ile D-8 tiyeligi ve Seriat kanunlari-
nin yururlige konma siireci de tlkedeki Miislimanlar ile Hristiyan-
lar arasinda gerginlige neden olmustur (Tevhid, 1990, ss. 54-55). Diger
taraftan Danimarkada Hz. Muhammed’e yonelik hakaret iceren kari-
kattirlerin yayinlanmasi da Nijeryadaki Muslimanlar ile Hristiyanlar
arasindaki gerginligi artirmistir.

Nijerya’nin “islamilesmesi” ya da “Araplagmasi” Meselesi

Misliiman ntifusun cogunlukta oldugu Nijerya topraklarinda bazi cev-
relerce ve uluslararas: kamuoyunda bu tilkedeki Nijeryali Miisliiman-
lar kendilerine yonelik ayristirma ve oOtekilestirme politikas: agikca
sahit olmaktadirlar. Ozellikle baz1 siyasi glic odaklari tarafindan Nijer-
ya'daki Miisliimanlara yonelik “Araplasma” ve “Islamlagma” elestirileri
bazi yayin organlarina da sirayet etmekte ve giindeme gelmektedir. As-
linda tlkedeki kimi cevrelerce dillendirilen bu soylem Nijeryali Miis-
limanlarin kita disindaki Musliman topluluklarla iletisim kurmasi ile
baslamistir.

Nijeryali Miuslimanlara yonelik ayrimci bakis tlke bagimsizligi-
n1 kazandiktan sonra baslamistir. Nitekim Nijerya bagimsizligini
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kazandiktan sonra ilk askeri darbeyi gerceklestiren ve i¢ savasa neden
olan Hristiyan subaylar 1966'da donemin kuzeyli Miisliman liderleri-
ni tilkeyi “Araplagtirmak” ve “Islamilestirmekle” suclamis ve darbeyi
de bu nedenle gerceklestirdiklerini dile getirmistir (Udenwa, 2011, s.
50). Ulkenin giineydogusundaki Hristiyan inancina mensup Igbo et-
nik grubunun sorumlu tutuldugu Ocak 1966 darbesi ile 1967'de Biafra
Ayaklanmasi ve sonrasinda yasanan ic savast da “Islamilestirme” ve
“Araplastirma” politikasina karsi bir direnis olarak yorumlanmistir.
Nitekim 1967'de Nijeryadan bagimsizligini ilan ederek Biafra devletini
kurdugunu agiklayan General Emeka Odumegwu-Ojukwu, 1969 Ahiara
Deklarasyonu'nda yaptig1 konusmada, “Biafra miicadelesi 12 ylizyildir
Afrika Kitasi'ni tehdit ve mahveden Islam tehdidine kars: bir direnistir.
Biafra, Islam tarafindan Afrika'da bozulmamis ¢ok az bolgeden biridir.
Bu ylizden Biafra, militan Arabizmin tim Afrika'y1 kontrol etmesine
engeldir,” ifadelerini kullanmistir (Uchendu, 2011, s. 115).

Bu soylemin son yillarda yayginlasmasinin en énemli nedenlerinden
biri de mevcut Devlet Baskan1 Muhammed Buhari'nin Misliiman ve
kuzeyli olusudur. Nitekim Nijerya siyasetinin cnemli isimlerinden ve
eski devlet bagkanlarindan Olusegun Obasanjo'nun Buhari'yi Boko Ha-
ram Orgiitii ve Fulaniler araciliiyla Nijerya'yr “Islamilestirdigi” iddi-
ast olmustur. Bu agiklama Nijerya basininin 6nemli bir kisminda yer
almistir. Yoruba Genglik Forumu gibi bazi Hristiyan kuruluslar bu id-
dialar1 desteklerken Miisliiman Ogrenciler Birligi, Miisliman Haklar1
Orglitt ile baz1 Hristiyan cevrelerce elestirilmistir (Kavak, 2019).

Nijeryali Miisliimanlara yonelik séz konusu suclamalar Islam Isbirligi
Teskilat1 (IIT) ve Gelisen Sekiz Ulke (D-8) siirecinde de dillendirilmis
ve Nijerya basininda yer alan haberlerde Hristiyanlar tarafindan D-8
tyeliginin Nijerya'y1 “Islamilestirecegi” iddia edilmis, hatta baz1 Hristi-
yan cevreler bunu llkeye “ihanet” olarak degerlendirmistir (Thisdays,
1997, s. 7; Daily Champion, 1997, s. 1-2; Daily Champion, 1997, s. 6;
Punch, 1997, s. 20).
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Seriat Kanunlari Uygulanmasi

Islamiyet ile Hristiyanlik arasindaki kuzey-giiney ayrimi tilkedeki bas-
kin etnik gruplara da yansimistir. 200’ askin etkin grubun yasadigi
Nijerya'da sirasiyla Hausa-Fulani, Yoruba ve Igbolar en biiyiik iic et-
nik grubu olusturmaktadir. Ulkenin kuzeyindeki Hausa-Fulanilerin
neredeyse tamami Miisliiman iken tilkenin glineydogusundaki igho-
larin biiytik bir kismi Hristiyanlik inancina mensuptur. Glineybatida-
ki Yorubalarin ise yaris1 Musliimanlardan yarisi da Hristiyanlardan
olusmaktadir. Nijerya etnik gruplarin inanclar ile 6zdeslestigi bir tilke
goriiniimiindedir. Giineyli Igbolarin 6nemli bir kesimi ayni1 zamanda
Hristiyan inancina mensuptur. Ayni sekilde kuzeyli Hausa-Fulanilerin
hemen hemen tamami Islam dinine mensuptur ve bu anlamda ku-
zey-gliiney ayrimi ayni zamanda Hristiyan-Musliman ayrimi olarak da
okunabilir (Falola, 2009).

Farkli inanclara mensup insanlarin birlikte yasadig1 Nijerya'da Islami-
yet ozellikle iilkenin kuzeyinde siyasette 6nemli bir etken olmussa da
lilkenin anayasal yapisi Islamiyet ve Hristiyanligin siyasete mtidaha-
lesini sinirladigi goriilmektedir. Bu anlamda seriat hiitktimleri federal
hiikiimet kanunlarina miidahale etmemekte ve sadece bolge Islamlas-
masini saglamay: amaglamaktadir (Magbadelo, 2003, ss. 64-88).

Nijerya'da seriat ile ilgili tartismalar Tkinci Cumhuriyet Donemi'nde
seriat mahkemelerinin kurulmasi talebiyle 1977-78'de giin yiizline ¢ik-
mistir (Kirwin, 2009, ss. 137-151). Ozellikle seriat kanunlarinin Ana-
yasa Meclisinde tartigsmalara neden olmasi topluma da yansimaistir.
Ote yandan Suudi Arabistan ve Misirdaki gelismeler ile fran'da Pehlevi
Hanedan’nin yikilmasi ve Iran Islam Cumhuriyeti’nin kurulmasi Ni-
jeryanin kuzeyindeki seriat tartigsmalarini alevlendiren hususlar ara-
sinda yer almistir (Kane, 2003, s. 73).

Nijeryanin kuzeyi yogun Miisliman niifusa sahiptir ve bu nedenle
bircok eyalette resmi kanunlarin yaninda seriat kanunlar: da uygu-
lanmaktadir. Ilk olarak 27 Ekim 1999 tarihi itibariyle Zamfara'da uy-
gulanmaya baslanan seriat kanunlar: Kano, Sokoto, Katsina, Bauchi,
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Borno, Kaduna eyaletleriyle birlikte toplam 12 eyalette yurtrliktedir
(Falola, 2009). Seriat kanunlarinin uygulanmasi i¢in ise 2003’'te Ka-
no'da bir nevi seriat polisi olan “Hisbah”lar gorev yapmaya baslamis-
tir (Nolte, 2009, s. 36).

flk olarak Zamfara eyaletinde seriat kanunlarinin yiiriirliige konma-
s1, soz konusu eyalette bulunan Hristiyan azinlik nedeniyle bazi top-
lumsal ¢atismalara neden olmustur. Ayni sorunlar diger eyaletlerde
de yasanmis ve zaman zaman can kayiplarina da yol agmistir. Kuzey
eyaletlerde yliriirliige konan seriat kanunlarinin tilkenin orta kesimin-
de Hristiyan niifusun yogun oldugu eyaletlerde belli korku ve ¢ekince-
ler dogurmustur. Bu stirecte 6zellikle glineye gerek ciftlik hayvanlar:
icin otlak aramak gerekse de ekonomik nedenlerle goc etmek zorun-
da kalan Muslimanlara kars: tepkilerin olusmasina ve bu da 1977,
1991, 1995 ve 2001’lerdeki catismalarla sonuclanmistir. Ulkenin orta
kesiminde yasanan catismalar 2004'te kuzey eyaletlere de yayilmistir
(Montclos, 2008, ss. 71-87).

Seriat tartismalari aslinda 1976'da Anayasa Taslagi Komitesinin c¢alis-
malara baslamasiyla patlak vermis ve Nijerya medyasinda yer bulma-
ya baslamistir. Seyh Abubakar Gumi'nin liderligindeki izala Hareketi
gibi baz1 Islami yapilar ise seriat kanunlarinin iilke genelinde ytriir-
lige girmesini istemistir. 1999'da seriat kanunlarinin bazi eyaletlerde
uygulanmasina yonelik karar bircok Nijeryali Misliiman tarafindan
olumlu karsilanmistir. Bununla birlikte sunu da belirtmek gerekir ki
baz1 Miisliiman elitler seriat kanunlan istemekle bir “Islam devleti”
kurmaktan ziyade Nijerya anayasasi ile uyumlu bir “Islami idare/yo-
netim” kurmay1 amaclamislardir. Bu noktada kanunlar icki i¢menin,
kumar oynamanin ve zinanin yasaklanmasi gibi siyasi degil daha ¢ok
sosyal ve bireysel hiikiimleri icermektedir (Miles, 2003, ss. 209-228).

Cogunlugu Nijeryali Hristiyanlardan olusan ve seriat kanunlarinin uy-
gulanmasina karsi olanlar bunun tilkeyi istikrarsizlastiracagini savun-
maktadir. Ancak Nijerya'da seriatin yarg yetkisi kisitlanmis durumda-
dir. Bununla birlikte Nijeryada uygulanan seriat kanunlarinin devlet
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mekanizmasinin c¢alismasini olumsuz anlamda etkiledigi soz konusu
degildir. Bunda hi¢ kuskusuz tilkenin federal bir sistemde yonetilme-
sinin ve federal hiikiimetin ya da eyalet yonetiminin giivenlik giicleri-
ni kontrol etmesinin 6nemli bir pay: bulunmaktadir (Zago, 2022, s. 65).

Bir Afrika tilkesinde seriat kanunlarinin uygulanmasi agisindan Nijer-
ya nadir orneklerden biridir. Nijeryada uygulanan seriat yasalar: belli
tartismalar1 beraberinde getirse de gelinen siirecte bu uygulamalarin
toplum ya da devlet nazarinda ciddi sayilabilecek olumsuz sonuclara
neden olmadigr gozlemlenmektedir. Bununla birlikte Nijerya gibi se-
kiiler bir lilkede hem modern ve geleneksel yasalarin hem de seriat
kanunlarinin uygulanmasi Islam diinyas icin oldugu gibi farkli inanc-
larla birlikte yasama kiiltliri agisindan incelenmesi gereken bir saha
olarak masada durmaktadir.

Sufi ve Selefiler Arasindaki Tartigmalar

Nijeryanin Islamlasmasinda hi¢ kuskusuz sufi tarikatlar 6nemli en
onemli etken olmustur. Kuzeyin en biiytik hakim gliclerinden Ka-
nim-Bornu Sultanlig’min Islamiyet’i kabul etmesi ve Sokoto Halifeli-
ginin cihad adimlariyla gelinen siirecte ozellikle tilkenin kuzeyi basta
olmak tizere Nijeryanin neredeyse yaridan fazlasi Misliiman olmustur.
Ulkenin Islamlagsmasinda bayrak tastyicist olan sufi tarikatlar 6zellikle
1970’lere kadar Miislimanlar arasindaki 6rgiittenmede de 6n siralarda
yer almistir. Ancak kiiresel degisimlere baglh olarak Miisliimanlarin ¢o-
gunlukta oldugu bélgelerde yasanan fikirsel, siyasi ve ekonomik gelis-
meler Kkitle iletisim araclarinin da gelismesiyle Nijeryali Misliimanla-
rin dontisimiine yol acmistir. Bununla birlikte Nijerya bagimsizligini
kazandiktan sonra Suudi Arabistan, iran, Pakistan ve Misir'daki Islami
hareketler Nijeryali Muslimanlarin bir kismina tesir etmis, soz konusu
tilkelerde egitim gorerek tilkesine donen Nijeryali genglerin de etkisiyle
sosyal yapiya, tarikatlara ve iktidarlara elestiriler zuhur etmistir.

Ticani tarikatinin 1940’lardan itibaren Nijeryanin kuzeyinde etkisini
artirmaya baglamasi 1970’lerden itibaren Kadiri-Ticani ¢atismasini
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koriiklemistir. 1978'de Izala Hareketi'nin kurulmas: ise Sufiler ile iza-
la destekcileri arasindaki cekismeleri artirmistir (Nolte, 2009, s. 34).
Daha ¢ok izala gibi gruplarin dillendirdigi elestirilerde toplumun bo-
zuldugu, Islam inancinin yanhs anlasildigi, Sufi liderlerin kendilerini
diger insanlardan ustin gordukleri gibi konular glindeme getirilmis-
tir. Ote yandan Nijerya’nin toplumsal yapisinda “Emir” olarak isimlen-
dirilen toplum liderlerinin baskin bir yapisi bulunmaktadir. Yukari-
dan asagiya tasavvuf ve gelenegin olusturdugu toplumsal yapiya karsi
sert elestiriler dile getirilmistir. Bu elestiriler 6zellikle 1980’1i yillarda
glin yuzine ¢ikmaya baslamis ve hatta siddet olaylarina dontismiis-
tir. 1960’lara kadar Nijeryali Miislimanlar arasindaki tartismalar daha
cok Kadirilik ile Ticanilik arasinda tezahtiir etmistir. Ancak bu tarihten
itibaren ozellikle Ebubekir Guminin de etkisiyle tasavvuf karsit1 go-
rusler Kaduna Radyosu uzerinden yayilmaya baslamis ve bu durum
tilkedeki Mislimanlar arasindaki tartismalarin da dontismesine ne-
den olmustur.

Nijeryada ¢zellikle 1960’lardan sonra baglayan Sufi ile Selefiler ara-
sindaki tartismalarin bugiin de devam ettigi goriilmekte ve iki grup
arasinda gerginlikler zaman zaman gilin yuziine ¢ikmaktadir. Oyle ki
bu durum birbirleri arkasinda namaz kilmay: reddetmeye kadar ileri
gitmektedir. Buna kars: bugiin gelinen siirecte hem Sufi tarikatlar ara-
sinda hem de Sufi-Selefi gruplar arasindaki gerginliklerin catisma ya
da siddete varan boyutlarda cok fazla olmadig1 daha cok her grubun
kendi sinirlari icerisinde inanglarini yasadiklari gozlemlenmektedir.

Egitim Meselesi ve Almajiriler

Nijeryali Muslimanlar ile ilgili incelenmesi gereken en onemli ko-
nulardan biri hi¢ kuskusuz egitim meselesidir. Ciinkii bugiin Nijer-
ya'da ozellikle Muslimanlarin yasadig: bolgelerde yasanan sorunlarin
onemli bir kismi1 egitim sisteminin bozulmasindan kaynaklanmakta-
dir. Diger taraftan bagimsizlik oncesi Nijeryanin glineyinde 16. asir-
dan itibaren misyonerlerin egitim sistemi lzerinden Hristiyanlastir-
ma propagandasi yurutmesi lilkenin buglinki siyasi, ekonomik ve
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sosyokiilturel 6zelliklerini etkilemistir. Gerek Ingiliz koloni hakimiyeti
gerekse de bagimsizlik sonrasi stirecte tilkede adeta iki ayr1 egitim sis-
temi yurirliikkte olmustur. Genel olarak Hristiyanlar Batili/misyoner
okullarda egitim alirken Miislimanlar ise Islami medreselerde egitim
almiglardir. Nijerya bagimsizlik 6ncesi ve sonrasi siirecte Ingiltere icin
onemini korumustur. Bu nedenle Nijerya tizerinde etkisini kaybetmek
istemeyen Londra yonetimi, kultiirel olarak da hakimiyetini artirmis
ve bunda en 6nemli arag olarak kullandig1 sey egitim olmustur. Bu ne-
denle Ingiltere’nin Nijerya'daki politikasini din-egitim-ekonomi olmak
lzere Ui¢ ayak tizerinden degerlendirmek gerekir (Kitapci, 2016, s. 401).

Bati tarzi egitim Ulkenin Musliman yogunluktaki kuzeyine, Hristiyan
yogunluktaki giineyden ¢ok daha sonra gelmistir. Ulkenin Kano eya-
letinde Bat1 tarz1 okullara ilk olarak yerel sefler ve emirler gibi Mtisli-
man elitlerin cocuklar1 gitmeye baslamistir. Bu durum Islami egitime
olan destek ve ilgiyi azaltirken Kuzey Nijerya'daki Bat1 tarz1 egitim, bu
okullara gidenler ile Islami egitim alan kisiler arasinda bir boliinmeye
neden olmustur. Batil1 egitim alanlar yeni siirecte gorev alirken Islami
egitim alanlar ise bu siirecin disinda kalmis ve koloni idari sisteminde
gorevlendirilmemistir.

Diger taraftan Nijeryanin kuzeyinde ozellikle Ingilizlerin kurdugu
okullarda egitim alan Miisliman genclerin tasavvufa karsi bir durus
sergiledigi de dikkat cekmektedir. Nitekim 1934’te hakim yetistiril-
mek tizere kurulan ama 1947'den itibaren 0gretmen yetistiren School
of Arabic Studies (SAS) bunlara 6rnek gosterilebilir. Adeta yeni nesil
ulama yetistiren bu okulda geleneksel egitimden farkli olarak daha
modern anlamda egitim alan alimler yetismeye baglamistir. Bu okulda
tasavvufa kars: sert elestirilerde bulunan izala Hareketinin 6nde ge-
len isimlerinden Gumi de bulunmaktadar.

Miisliimanlarin Egitim Sorunu

Nijeryanin en 6nemli sorunlarindan birisi hi¢ kuskusuz yoksulluk
ve buna bagl egitim ve saglik alaninda temel ihtiyaclarin karsilana-
mamasidir. Ulkedeki Miislimanlarin da ana giindem maddelerinden
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birini de bu hususlar olusturmaktadir. Nitekim bircok Islami kurulus
yoksullukla miicadele etmekte, insanlarin kendi ayaklar: tizerlerinde
durabilmeleri i¢in egitimler diizenlemektedir. Okul ve hastaneler aca-
rak temel insani ihtiyaclarin karsilanmasinin yaninda ozellikle kadin-
lara yonelik calismalar yurttilmektedir.

Ulkedeki Hristiyan ntifus misyonerligin de etkisiyle ¢ok uzun zaman
once egitim sistemini modern egitime adapte edebilmis ve mesleki ye-
terlilik ve beceri alanindaki istthdam boslugunu kapatabilmisti ancak
Nijeryali Miislimanlar, atilan adimlara ragmen hentiz egitim alaninda
yeterli seviyeye ulasilamadigi gortilmektedir. Egitim sisteminin ciddi
adimlarin atilmaya ihtiya¢ duyuldugu tilkede Miislimanlar bu alana
actiklar: okullarla daha fazla egilmektedir.

Nijeryali Muslimanlarin kayda deger bir kismi da, egitim sistemindeki
dontslimlerin farkina vararak Batili egitime karsi durusunu degistirmis
ve Islami egitim tarzi ile Batili egitim tarzini birlestiren bir model ortaya
koymustur. Ansar-ud-Deen ve Nasrul-Lahil-Fatih Society (NASFAT) gibi
Islami kuruluslarin agtifi okullar sayesinde lilkedeki Miisliimanlarin
egitim seviyesinde ciddi oranda bir artig yasanmistir. Medrese egitimi
ile modern egitim birlestirilerek ilk, orta ve lise seviyesinde okullar fa-
aliyete gecirilmistir. Glinlin yarisinda orgin egitim alan Nijeryali Mus-
liman 6grenciler diger yarisinda ise Islami egitimlerini tamamlamak-
tadir. Bu alandaki dontistime Islamic Trust of Nigeria (ITN), Nigerian
Association of Model Islamic Schools (NAMIS) ve the Islamic Education
Trust (IET) gibi okullar 6nciiliik etmistir. Ikili egitim veren resmi Islami
okullar arasinda Nijer eyaletinde Seyh Ahmet Lemu tarafindan 1977'de
kurulan Islamic Education Trust (IET), Kanoda 1973de o donem eyale-
tin baskadis1 olan Dr. Hasan Gwarzo tarafindan kurulan Islamic Foun-
dation of Nigeria (IFN) ve 1974 de Kwara eyaletinin bags kadis1 Abdtilka-
dir Orire tarafindan kurulan Islamic Missionaries Association of Nigeria
(IMAN) ornek gosterilebilir (Gaiya, 2021).

Her ne kadar Nijeryali Miisliimanlar modern ve Islami egitimi birles-
tiren okullar agmaya baslamissa da hentiz bu okullar tlke niifusuna
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oranda yeterli degildir. Ekonomik kazanim ya da belli bir misyon icin
acilan ozel okullar haricinde tlkedeki egitim sistemi ve kurumlari
iyilestirilmeye ve giincellenmeye muhtactir. Aksi halde Afrika tari-
hi agisindan zengin bir gecmise sahip ve kitanin en fazla Miisliman
niifusunu sinirlarinda barindiran tilkesi olabilecek Nijerya ne kendi
sorunlarini ¢ozebilir ne de bolgesel ve kiiresel anlamda bir 6rneklik
teskil edebilir (Anadolu Ajansi, 2019).

Almaijiriler

Nijeryali Mislimanlar mevcut durumu ve tartisilan konular ile ilgili
bir calismada “Almajirilik” sisteminin gecirdigi donlisimden bahset-
mek gerekmektedir. Nitekim tilkenin Islami egitim alaninda bugiin ya-
sadig1 bir¢ok sorunun, bu sistem ile dogrudan ya da dolayl: baglantisi
bulunmaktadir. Yatili merkezlerde hafizlik egitimi verilen bir sistem
olan “Muhacir” kelimesinden Hausa diline “Almajiri” olarak gecen
kavram, ailelerinden uzak yerlere hafiz olmak i¢in giden ¢ocuklar icin
kullanilmaktadir. Bu cocuklar kiiclik yaslardan itibaren “Malam” ola-
rak bilinen hocalarin egitiminden ge¢mektedir. Tarihi olarak ytizyillar
oncesine dayanan bir hafizlik sistemi olan Almajirilik, Kdnim-Bornu
Sultanligl ve Sokoto Halifeligi doneminde yayginlasmaya baslamis-
tir. Bu sistem Nijeryadan baska Nijer, Gambiya, Senegal, Orta Afrika
Cumbhuriyeti ile Gana gibi lilkelerde de stirdirtilmektedir (Anadolu
Ajansi, 2019).

Nijeryada ilkogretim egitimi alamayan cocuklar, genelde uzak bolge-
lerde egitim almanin daha verimli ve sevabinin da daha ¢ok olacagina
inanildigi icin bulundugu evlerden uzaklara hafizlik egitimi icin gon-
derilmektedir. Ge¢miste ailelerinin yaninda tarim arazilerinde ¢alisan
ve boylece ailelerinden destek alabilen bu ¢ocuklar bugiin tarimin za-
yiflamasi nedeniyle ailelerinden uzak, yardima muhtag ve istismara
acik hale gelmislerdir. Buna ek olarak Nijeryada dogum oraninin hizla
artmasi, ekonomide yasanan krizler, kalkinma ve istthdamin saglana-
mamasi fakirligi arttirmistir. Gegmiste zekat ve vakif sistemiyle emir,
tiiccar, alim ve bolge halk: tarafindan desteklenip korunan Almajirilik
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sistemi, son yillarda artan ihmaller ve ilgisizlikler nedeniyle ciddi so-
runlarla karsi karsiya kalmistir. Okullarda egitim alamayan, meslek
sahibi olamayan ve korunamayan bu ¢ocuklarin bir kismi bugtin tilke-
deki yasadisi faaliyetlere katilmaktadir. Mesela Boko Haram liderlerin-
den Abubakar Shekau ve Maitatsine grubu lideri Muhammed Marwa
da Almayjiri sisteminde egitim almaistir.

Nijeryada bugiin 4-15 yas arasinda 7 milyondan fazla Almajiri bulun-
dugu tahmin edilmektedir (Anadolu Ajansi, 2019). Bu ¢ocuklarin mes-
lek sahibi olamamasi ve hayata hazirlanip is bulamamasi nedeniyle
Nijeryali Mislumanlarin ciddi bir krizle kars: karsiya kaldigi gortl-
mektedir. Nitekim son 10 yildir tilkenin kuzey dogusu Boko Haram
orgltl, kuzey batisi ise silahli suc orgiitlerinin hakimiyet kurdugu bir
alan olmus ve buradaki sivillerin hayatini olumsuz yonde etkilemekte-
dir. Egitim de bu durumdan nasibini almistir ve Kuzey Nijerya, Sahra
Alt1 Afrika’nin en fakir ve en fazla niifus yogunlugunun oldugu bol-
ge olmustur (Weimann, 2010, s. 12). Almajirilik sisteminin bozulmasi
ve neden oldugu sorunlara dair Nijeryali alim ya da kanaat onderleri
farkli adimlar atmis ya da ¢agrilar da bulunmussa da uzun yillar stire-
gelen ve farkli sosyoekonomik nedenlerden kaynaklanan soruna ya-
kin ve orta vadede ¢oziim bulunamayacag: gozlemlenmektedir.

Sonug

Nijerya etnik ve dini cesitliligi, farkli ekonomik giiclerin etkisi altin-
da bulunmasi, i¢ sorunlar1 ve dis midahaleler dikkate alindiginda
gelecek yillarda toplumsal olarak catisma potansiyeli tasiyan bir tilke
goriniimiindedir. Ayn1 sekilde tilkenin kokld tasavvuf gelenegi, son
50 yildir Islam diinyasindaki fikirlerle Miisliimanlarin diistinsel dont-
siim gecirmesi ve Afrikanin en fazla Sii niifusuna sahip olmas: dikkate
alindiginda tulke aslinda Miuslimanlarin birlikte baris i¢cinde yasama
potansiyeline giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

Nijeryali Mislimanlar bugiin bazi temel problemlerle miicadele et-
mektedir. Bunlarin basinda ve temelinde egitim sisteminde yasanan
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sorunlar ve okuryazarligin az olmasi, Misliman gruplar arasinda bo-
linmeler ve etnik gerginlikler gelmektedir. Bu temel problemlere eko-
nomik sikintilar ve gtivenlik sorunlar: da etkilendiginde tilkedeki Miis-
limanlarin devam eden sorunlara, yasanan krizlere ¢oziim tretmede
yetersiz kaldiklar1 gibi Islam diinyas1 i¢in bir perspektif belirlemeleri
de gliclesmektedir.

Nijeryali Muslimanlarin 6zellikle genclik yapilanmalari, tiniversite bi-
rimleri ve kadin calismalarinda énemli 6rglitlenmelere ve calismalara
imza attiklar1 gozlemlenmektedir. Bununla birlikte tilke Miisliman-
larinin diinyanin farkli cografyalarindaki Islami yorumlar yakindan
takip ettikleri ve doniisimlerden hizli bir sekilde etkilendikleri de
aciktir. Ancak tlkenin uzun yillar devam eden ekonomik ve glivenlik
sorunlar1 tim Nijeryalilar: etkiledigi gibi Musliman topluluklar: ve
kuruluslar: da olumsuz etkilemistir. Bunun en acgik 6rnegini egitim,
saglik ve aile gibi alanlarda yasanan krizlerde gormek mimkinddr.

Ulke zengin tarihi ge¢misi, farkl inanglara ev sahipligi yapmasi, kok-
1t Islami gelenegi ve Miisliimanlar ile Hristiyanlarin birlikte yasadig
topraklar olmasi nedeniyle detaylica masaya yatirilmasi gereken bir
saha 0zelligi tasimaktadir. Bu calismada, Afrika'da en fazla Miisliman
niifusu sinirlarinda barindiran bir tilkedeki Islami gruplar ve Miislii-
manlarin glindemindeki konular tizerinde durulmustur. Bununla bir-
likte calismamizin mahiyeti ve sinirlar: dikkate alinarak ornekler tize-
rinden bir inceleme yapilmis ve belli konular incelenmistir.

Nijeryanin farkli Islami anlayisa mensup topluluklari ve kanaat 6n-
derleri dikkate alindiginda her bir grup ya da kisi i¢cin mustakil ¢alis-
ma yapilmasi gerekliligi dogmaktadir. Ote yandan Nijerya'daki Muslu-
manlar ile ilgili Tiirkce literatiirdeki ¢alismalar daha ¢cok Boko Haram
Orglitl tUzerine odaklanmaktadir. Oysaki calismamizda bazilarindan
bahsettigimiz ama sadece Nijeryada degil bolge tilkelerinde de etki-
si olan bircok kokli Islami yapt bulunmaktadir. Bu gruplarin ve tlke
Mislimanlarinin gindeminde olan konularin her biri miistakil ca-
lismaya ihtiya¢c duymaktadir. Bu konulara iliskin farkl dillerde genis
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literatlir olmasina ragmen Tiirkce calismalar hentiz yeterli diizeyde
degildir. Bu anlamda calismamizin konusu, Nijeryali Misluimanlara
dair genel bir perspektif ortaya koymanin yaninda yeni ve derinleme-
sine incelemelerle desteklenmesi gereken bir alani ihtiva etmekte ve
buna ihtiya¢ duymaktadir.
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SEYH AHMED TiCANI

(1950 -)

Gana dogumlu islam alimi ve imamdir.

Seyh Ahmed Ticani Gana Akrada
dogmustur. Karsilastirmali din, ast-
ronomi, manevi bilim ve sifa, ilahi
siir ve zikir, glizel sanatlar ve kultir
dahil olmak tizere Islam Hukuku ve
Ictihat konusunda uzmanlasmistir.
Ganadaki Kulliyat Athakaffah Al Ara-
biyah'ta Arapca ve Islami Galismalar
egitimi almis ve Ganadaki Metodist
Misyoner Lisesinde Kutsal Kitap Bi-
limi ve Tarihi okumustur. Medya ya-
yincilig1 ve kitle iletisimi alanlarinda
uzmanlasmis ve karsilagtirmali din
alaninda yiiksek lisans yapmugstir.
Kuran 15 yasinda, Incil’i ise 20 ya-

sinda 6grenmis ve ezberlemistir.

Ticani Omriini Amerika Birlesik
Devletleri ve Afrika arasinda gegir-
mistir. Chicagonun i¢ kesimlerin-
de barisi saglama calismalarina ve
dunya ¢apinda dinler aras: faaliyet-
lere katilmistir. Kendisi literalizmin
ve asirt Vehhabi teolojisinin atesli
bir muhalifidir.

Seyh Ahmed Tijani, 1970'lerde Ame-
rika Birlesik Devletlerine gelen

Ticani grubunun lideriydi. Ayni za-
manda Uluslararas: Sufizm Dernegi
ABD Ulusal Danismani; Islami Ca-
lismalar ve Arastirma Dernegi ISS-
RA ABD Danismani; Evrensel Islam
Merkezi ABD Baskani ve Imamy;
Birlesmis Milletler Milenyum Diin-
ya Baris Zirvesi himayesinde Diinya
dini Liderler Konseyi Uyesi idi.

Seyh Ahmed Ticani, 6zellikle islam
hukuku ve tasavvuf alanlarindaki
calismalariyla taninmaktadir. Bati
Afrikada ve Otesinde aranan bir
hatip ve hoca idi. Ayni zamanda
Misltimanlar ile diger inanc¢lardan
insanlar arasinda anlayis ve igbirli-
gini tesvik etmek i¢in caligti. Dlinya
capinda 115'ten fazla tilkeye seyahat
ederek konferanslarda, tiniversite-
lerde ve halka acik toplantilarda ¢ok
sayida konferans vermistir. Barig
icin bircok ulusal ve uluslararasi Is-
lami konferansa ev sahipligi yapmis
ve yonetmistir.

Bir akademisyen ve dini lider ola-
rak calismalarinin yani sira Ahmed



Yasadig Yerler: Fes, Gana, Chicago

Gorev Yaptigi Kurumlar: Kulliyat Athakaffah Al Arabiyah, Uluslararasi
Sufizm Dernegi; islami Calismalar ve Arastirma Dernegi (ISSRA); Evrensel

islam Merkezi

Ticani, Bati Afrikada yoksullukla
miicadele ve saglik hizmetlerini
iyilestirme ¢abalar1 da dahil olmak
lizere cesitli sosyal ve insani yar-
dim girisimlerinde yer aldi. Agustos
2021'de vefat etti ve ardinda hayir
calismalari, liderlik ve toplumuna
hizmet miras1 birakti.

Ticani'nin fikirleri ve ogretileri Is-
lam teolojisi ve hukuku konusun-
daki derin anlayisiyla sekillenmisti.
Ticaninin Miusliimanlar arasinda
birligin 6nemine inanmig ve tim
Mislimanlarin kendilerini tek bir
kiiresel toplulugun (immet) parcasi
olarak gormeleri ve birbirlerine say-
g1 gosterip destek olmalar: gerektigi
fikrini yaymak icin caligmistir. Ti-
cani taninmis bir Sufi alimiydi ve
Islami uygulamalarda tasavvufun
onemini vurguluyordu. Tasavvufun
Islam'in temel bir bileseni oldugu-
na, ruhsal gelisime ve Tanri'y1 daha
derinlemesine anlamaya giden bir
yol sagladigina inaniyordu. Ticani
hem sekiiler hem de dini konular-

da egitimin Onemine inaniyordu.

Islami okullar kurdu ve Islam" ya-
pilandirilmis ve organize bir sekil-
de 6grenmenin 6nemini vurguladi.
Ticani, Bati Afrikada yoksullukla
miicadele ve saglik hizmetlerinin
iyilestirilmesi cabalar1 da dahil ol-
mak Ulzere cesitli sosyal refah gi-
risimlerinde de yer aldi. Thtiyac
sahiplerine yardim etmenin Islami
uygulamalarin temel ilkelerinden
biri oldugunu vurgulamistir. Genel
olarak Ahmed Ticani, Islami birli-
ginin, tasavvufun, egitimin ve sos-
yal refahin 6nemini vurgulayan bir
alim ve dini liderdi.

Ahmed Ticani tasavvufun Islam’'in
temel bir bileseni olduguna, ruha-
ni gelisime ve Tanr1r'yr daha derin-
lemesine anlamaya giden bir yol
sagladigina inaniyordu. Tasavvuf
konusundaki ogretileri Afrika'da ve
otesinde pek ¢cok Miisliimani etkile-
mis ve tasavvufun anlagilma ve uy-
gulanma bi¢iminin sekillenmesine

yardimci olmustur.
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Kurulus Tarihi: 1988
Bulundugu Yer: Mbale, Uganda

Islamic University in
Uganda (I1UIU)

Miisliiman 6grencilere yiiksek 6grenim
saglamak amaciyla kurulan islami
universite

Kurumun Etkisi: Universite, cesitli Afrika tilkelerinden ve diinyanin diger
bolgelerinden gelen 6grencileriyle gesitli bir 6grenci niifusuna sahiptir.

Uganda Islam Universitesi (IUTU) Is-
lam Igbirligi Tegkilat1 (OIC) ve Islam
Kalkinma Bankasi'nin (IDB) himaye-
sinde, Uganda Hikiimetinin deste-
giyle 1988'de Uganda’'daki Misliman
topluluklara ytliksek 6grenim sagla-
mak amaciyla kurulmustur. Univer-
siteyi kurma fikri 1974 yilinda Islam
Konferans: Orgiitii'niin ikinci zirve-
sinde ortaya ¢ikmistir. Ugandadaki
Miisliiman toplumun Islami ilke ve
degerlerin rehberlik edecegi bir yiik-
sek 6grenim kurumuna sahip olma
arzusu bu fikrin temelinde yer alir.

Slogan1 “Toplumsal Donilisim igin
Bilgi” olan IUIU, kurulusundan bu
yana 6nemli bir genisleme ve gelisme
kaydetmistir. Ulkenin farkli sehirle-
rinde dort kamptisii bulunan tiniver-
sitenin 2021 itibariyle 15.000'in lize-
rinde O0grenci sayist bulunmaktadir.
Bunlarin 1000'den fazlasi1 25'ten fazla
tlkeden gelen uluslararasi 6grenci-
lerden miitesekkildir. 70’in {izerinde
lisans ve lisansiistii programin yani
sira cesitli alanlarda diploma ve ser-
tifika programlar1 ve kisa kurslar

verilmektedir. Bugiin iiniversitede
Egitim ve Islami Galigsmalar Fakdilte-
si, Hukuk Fakiiltesi, Isletme ve Yone-
tim Fakultesi, Saglik Bilimleri Fakiil-
tesi ve Mithendislik ve Uygulamali
Bilimler Fakiltesi gibi cesitli fakiilte
ve okullar bulunmaktadir.

Universitenin akademik programla-
r1, 6grencilere kendi calisma alan-
lar1 hakkinda kapsamli bir anlayis
kazandirirken ayni zamanda Isla-
mi Ogretilerin ve ilkelerin 6nemini
vurgulayacak sekilde tasarlanmistir.
Egitime yonelik bu yaklasim, IUIU
ogrencileri arasinda gliglii bir Isla-
mi kimlik duygusunun gelismesine
yardimct olmus ve farkli bir Afrikal
Misliman entelektiiel geleneginin
gelismesine katkida bulunmustur.

IUIU, tarihi boyunca Islami ilke ve
kaliteli
yiiksek 6grenim saglama misyonu-

degerlerin rehberliginde
na bagli kalmis ve kendi alanlarinda
onemli katkilarda bulunan mezun-
lar vermistir.



Kuzey Niiel_'vall Entelektiieller, Sudan
ve Gagdas Islam Diisiincesinde
“Eklektik Tarz”"

Alexander Thurston

Giris

Yirminci ve yirmi birinci ylizyil Afrika’sinda Islam iizerine yapilan ca-
lismalara, literatiire olarak sufiler ve anti-sufiler (reformistler, Vahabi-
ler ya da Selefiler) arasinda varsayilan bir ikilik damgasini vurmustur.
Bu literatiiriin en iyileri sahadaki tartigsmalari, ozellikle de teoloji ve
ibadetle ilgili tartismalar1 analiz etmistir. Ancak sufi-Selefi ikiliginin
vurgulanmasi hem sufi hem de Selefi kimliklerini asir1 basitlestirebi-
lir ve sufi topluluklar: icindeki reformist egilimleri gozden kacirabilir
(Loimeier, 2016) ve hatta 11 Eyliil sonras: Afrikali Miisliman manzara-
sinin guvenlikci okumalarina hizmet edebilir. Ayrica bu ikilik, her iki
kategoriye de kolayca ya da tam olarak uymayan ve/veya ¢ikarlar: on-
celikle teolojiyle ilgili olmayan aktorleri goz ardi etmektedir. Bir kisim
literatiir, hem Sia'y1 incelemek (Leichtman, 2015; Akhtar, 2016) hem
de herhangi bir mezhep etiketi altinda kolayca siniflandirilamayan fi-
glirlere ve topluluklara bakmak (Soares, 2000; 2005; 2007; Masquelier,

* Africa dergisinin 92. sayisinda yayimlanmis “Northern Nigerian intellectuals, Sudan,

and the ‘eclectic style’ in contemporary Islamic thought” baslikli yazinin ¢evirisidir.
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2009) agisindan Afrika'daki sufi-Selefi ayriminin Gtesine gecebilmistir.
Bu tiir figiirler -kitlesel takipcileri olsun ya da olmasin- kitada dokun-
makta olan Misliiman kimliklerin dokusunu daha dogru bir sekilde
resmetmek i¢in daha fazla ilgiyi hak etmektedir.

Sahra Alt1 Afrikadaki Miislimanlarin beste birinden fazlasi da dahil
olmak tizere (Pew Research Center, 2012), dlinya genelinde 6nemli sa-
yida Misliman artik kendilerini Stinni ya da Sii olarak degil “sadece
Miisliiman” olarak tanimlamaktadir. Selefilerin Siinni Islam’ temsil
etme konusundaki dislayici iddialari, Muslimanlarin kendilerini ya
da baskalarini “Stinni” olarak tanimlarken neyi kastettiklerine dair ci-
tay1 ylkseltmis ve baz1 Miislimanlarin bu etiketten ya da aslinda tim
etiketlerden nefret etmesine katkida bulunmustur. Bu arada, Miusli-
man Kardesler cizgisindeki kurumsallasmis Islamcilik, Sahra Alt1 Afri-
ka'nin biyiik bolimiinde nispeten zayif ize sahip olmustur (Thurston,
2020). Mezhepcilikten duyulan hayal kirikligi ve Islamciligin sinirlari,
Afrikali Misliimanlarin genis kesimlerini Islami kimlik ve siyaset ko-
nusunda yeni perspektifler edinmeye hazir hale getirmektedir.

Bu makale azinlikta kalan perspektiflere bakarak Nijeryadaki Islam
calismalarinin yeniden sekillendirilmesine yardimci olmay: amacla-
maktadir. Bu makale “Eklektik¢iler” olarak adlandirdigim gevsek bir
diistiniir kategorisini 6n plana cikariyor. Bu diisiiniirler, temel Islami
doktrinler konusunda farkli sonuglara ulagsalar da kendi bilincinde
eklektik olan diinya goriislerinin olugsmasina yardimei olan farkli kay-
naklara -Misliman ve gayrimuslim- basvurma konusunda agik bir
tutum sergiliyorlar. Eklektisistler, kendi diismanlar: ve rakipleri olsa
bile mezhep kamplar: arasindaki sinirlari asar veya bulaniklastirir-
lar. Siyaset icinde eklektisizm, tasiyicilari i¢in avantajlar ve dezavan-
tajlar tasir; bazen gayrimislim kurumlara ve forumlara erisimlerini
kolaylastirir ancak ayni zamanda eklektisistleri heterodoksi ve 6zglin
olmama suclamalarina da maruz birakir. Eklektiklerin siradan Miisli-
manlarin pratikleri ve diinya gortisleri tizerindeki etkisinin izini stir-
mek zordur ancak eklektikler kiiresellesme, artan internet erisimi ve
kitlesel egitim caginda etki yaratmak i¢in iyi bir konumdadirlar; Suudi
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Arabistan'da bile bircok din adaminin arzusu doktora sahibi (‘al-shay-
kh alduktar’) bir seyh (Mouline, 2014, s. 192) olmak olmasi, dini otori-
tenin cagdas yapilarinin giderek artan bir sekilde akicilik, esneklik ve
coklu distince evrenlerine asinaliga bagli olduguna isaret etmektedir.

Burada Nijeryali eklektiklerin seriata yonelik tutumlariyla ilgileniyo-
rum. Nijerya 1999'da ¢ok partili sivil yonetime dondiikten sonra, kuzey
eyaletleri siradan Misliimanlarin (Kendhammer, 2016) yani sira akti-
vist entelektiiellerden de (el Tantawi, 2017) popiiler destek alarak “tam
seriat” uygulamasina gecmistir. Bazi akademisyenler seriat hareketini
gerici “etnopolitik” icin bir aracg, yani Miisliman ¢ogunluklu kuzeyin
glineyli bir Hristiyan baskanin se¢ilmesine kars: siyasi bir tepkisi ola-
rak yorumlamistir (Miles, 2000). Digerleri Selefi aktivistlerin seriatin
uygulanmasindaki rollerinin altini ¢izerken (Lubeck, 2011; Ben Ama-
ra, 2014), sufiler de projede 6nemli bir rol oynamistir (Thurston, 2015).
Bu arada, bazi kuzeyli entelektiieller projenin bicimini ve siyasi yone-
limini elestirmistir.

Bu makale, eklektisist olarak siniflandirdigim iki kuzey Nijeryali en-
telektiiele odaklanmaktadir: Aminu Isma’il Sagagi (d. 1966) ve Sanusi
Lamido Sanusi (d. 1961). Sagagi entelektiiel acidan daha iinlii ve daha
tartismali olan Sanusiden daha ana akimdir. Yine de bu isimlerin iki
temel Ortlisme alani vardir: her ikisi de 1990’larin ortalarinda Sudan'da-
ki Uluslararas: Afrika Universitesi'ne (IUA) gitmis ve buradan mezun
olmustur ve her ikisi de bir tiir seriat1 desteklemis ancak seriatin nasil
bir bi¢gim almas1 gerektigi konusunda azinliktaki entelekttiel gortisleri
benimsemistir. Bu benzerlikler, bu distiniirlerin Sudan Islamciligi ile
elestirel karsilagmalar1 da dahil olmak tlizere Nijerya eklektisizmi ve
onun yerel otesi boyutlar: tizerine sinirli bir vaka c¢alismasi i¢in temel
olusturmaktadir.

Nijeryada seriatin uygulanmasi siyasetine gelince, bu iki adamin ek-
lektisizmi farkli bicimler aldi: Sagagi, mezhepler arasi i¢tihad: destek-
leyen ve giderek biiyiiyen Islami literatiirden beslenen neo-gelenekci
bir goriisii benimserken, Sanusi hem Siinni hem de $ii diistinceden
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beslenen ilerici, Selefi karsiti bir seriat vizyonunu benimsemistir. Her
iki ismin de diistincelerine derinlemesine asina oldugu Islamcilar gibi,
bu eklektisistler de devlet ve hukuk araclarini kullanarak adil bir Islam
toplumunun nasil yaratilacagini aramaktadir -ancak eklektisistler- “se-
riat” gibi kavramlar1 nesnelestirmek yerine yapisokiime ugratmakta-
dir. Eklektisistlerin yerlesik siyasi programlar: savunmak yerine siyasi
olasiliklar1 kesfetmeye yaptiklar1 vurgu, “post-islamcilik” kavramini
(Bayat, 2013), yani Misliiman Kardesler ve benzerlerinin ufuklarinin
otesinde Islami bir siyasi gerceve icin hayal kirikligina dayali arayist
hatirlatmaktadir. Yine de eklektisist siyaset, 6zellikle Sanusi icin, Stin-
ni gelenekcilik, modernizm ve liberalizm (Islami ve Batil1) ve islamci-
lik unsurlarini bir araya getiren, ancak hangi unsurlarin vurgulanip
vurgulanmayacagini slrekli olarak yeniden dengeleyen, genellikle
akiskan ve durumsaldir.

Nijeryali Eklektiklerin Yerel Otesi Karsilagsmalari:
Sudan’in Uluslararasi Afrika Universitesi

Nijeryali eklektisistlerin hem Nijerya icinde hem de 6tesindeki ente-
lektiiel ve aktivist aglari, sufiler (Loimeier, 1997; 2005; Thurston, 2018)
ve Selefiler (Kane, 2003; Thurston, 2016) ya da Islamcilara kiyasla daha
kendine 6zgii ve daha az kurumsallasmistir. Hem Sufiler hem de Se-
lefiler saglam ve gelisen yerel Gtesi cerceveler icinde faaliyet goster-
mektedir. Afrikali sufiler icin, sufi dostu egitim kurumlarina (Misir'in
El Ezher Universitesi gibi) ve daha yakin zamanda Fas'in Muhammed
VI Afrika Alimler Vakfi gibi yeni bolgesel, devlet destekli derneklere
ek olarak, sufi tarikatlarinin ylizyillardir siiregelen cerceveleri vardir.
Afrikali Selefiler icin Medine Islam Universitesi gibi resmi kurumlar
ve kisisel baglar, mezun baglantilar1 ve Selefiligin belirli baglamlarda
“yerellesmesine” ragmen temel Selefl mesajinin dlinya capinda gorece
tekdiizeligi yoluyla olusturulan gayri resmi aglar vardir (Jstebg, 2012).
Eklektisistlere en cazip gelebilecek ag ve yapilardan bazilari Sahra Alti
Afrika'da sinirh bir erisime sahiptir. Ornegin alim Y(isuf el-Karadavi’nin
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baskani oldugu Katar merkezli Uluslararasi Miisliiman Alimler Birligi,
2021 itibariyle yonetim kurulunda héala yalnizca bir avuc Sahra Alt1 Af-
rikali alimi barindirmaktadir (Mitevelli heyeti iyeleri, 2022).

Sudan'daki IUA bir sivil toplum projesi olarak ortaya ¢ikmis ancak Su-
dan ve diger Arap hiikiimetlerinin sponsorlugu altina girmistir. 1968
yilinda bir grup alim Afrika’nin dort bir yanindan ortaokul ve lise 6g-
rencilerini egitmek icin ITUA'nin 6nctlii olan Afrika Islam Enstitiisi’nt
kurdu. Enstitli, muhtemelen devlet desteginin yetersizligi nedeniyle
iki y1l sonra kapandi. Cumhurbaskan: Cafer Numeyri, 1969 darbesiy-
le iktidar1 ele gecirdikten sonra bu fikri yeniden canlandirdi. Suudi
Arabistan, Misir ve diger Arap iilkelerinin destegiyle 1977 yilinda Isla-
mi Afrika Merkezi olarak yeniden agildi. Merkez Afrikadan ve baska
yerlerden Ogrencilerin de ilgisini cekti. Personel kita capinda egitim
turlar1 diizenledi (Uluslararas: Afrika Universitesi web sitesi). Korfezli
sponsorlar idari sorumluluklarin ¢ogunu Sudanlilara devretti. Ancak
Suudi Arabistan’in Iran ile rekabeti, krallig1 Afrika'ya Islami erisimi-
ni artirmaya iterken, Korfez sponsorlari Merkez lizerinde daha fazla
kontrol sahibi oldu (Lo, 2009).

Universitenin Sudan ic siyasetindeki yeri acisindan Islameci aktivizm,
yuksekogretim de dahil olmak tizere postkolonyal Sudan'da 6nemli bir
glic olmustur (Salomon, 2016). Numeyri'yi Islamcilardan daha fazla
destek aramaya iten 1976'daki basarisiz darbenin ardindan Numeyri,
hukuku (bir tiir seriat uygulayan 1983 tarihli “Eyliil yasalar1” ile doruga
ulasan 6nlemler yoluyla) ve hiiklimetin ve toplumun diger sektorlerini
Islamilestirdi. Miisliiman Kardesler’e bagli islamci aktivistlere banka-
cilik ve egitimde onemli bir rol verdi. Islamcilar 1980’lerde Hartum
Universitesindeki 6grenci birligini siki bir sekilde kontrol ettiler (Ab-
bas, 1991).

1985 yilinda ordu Numeyri'yi devirdi. Demokratik bir aradan sonra,
Sudan’in on yillardir stiren ve kismen Misir'daki Miisliman Kardes-
ler'den esinlenen aktivist hareketinden koken alan Islamci bir parti
olan Ulusal Islami Cephe (NIF) 1989'da bir baska askeri darbeyi des-
tekledi. NIF iktidara geldikten sonra kendi Islam hukuku versiyonunu
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uygulamak icin yeni bir ¢aba icine girdi. 1991 tarihli ceza kanunu ser’i
hiikiimler iceriyordu. Hiikiimet Islami ilkeleri kamu yonetiminin tiim
sektorleri icin kilavuz ilkeler olarak ifade etti ve rejim orduyu ve diger
biirokrasileri tasfiye etti. NIF yliksek 0grenim tizerinde de gii¢ iddia
ederek hiikiimetin Hartum Universitesi ve diger kurumlarda tst du-
zey yonetici atama ayricaligini geri aldi, Omdurman gibi tiniversitele-
ri muhalefete bagl 6gretim tyelerinden arindirdi, 6grenci kayitlarini
buytik ol¢tide genisletti ve tim ylksek 6grenim kurumlarinda Arapca
kullanimini tesvik etti (Abbas, 1991). Ancak NIF’'in Korfez Savasi sira-
sinda Irak Devlet Baskani Saddam Hiiseyine verdigi destek, Sudan’a
ve Islami Afrika Merkezi'ne, Hiiseyin'in Kuveyti isgali nedeniyle ken-
dilerini tehdit altinda hisseden Korfez lilkelerinden mali destege mal
oldu (Musa, 2010, s. 2). 1990-1991de Sudan hiikiimeti Merkezi Ulus-
lararas1 Afrika Universitesi (IUA) olarak yeniden organize etti (Musa,
2010, s. 2). Sudan dis politikas1 “pan-Arabizmden ziyade pan-islamizm
ve pan-Afrikanizme gliclu bir sekilde odaklanan yeni bir yone” dogru
ilerliyordu (Ahmed, 2018, s. 98).

IUA, Nijeryali eklektikler i¢in cesitli cazibe kaynaklarina sahiptir. Bi-
rincisi, Universite Islami ve Islami olmayan kaynaklar1 kullanirken bi-
lincli bir sekilde eklektik olan Sudanli entelektiieller icin bir merkez
olmustur. Bircok cagdas Kuzey Nijeryali entelektiiel Arap dinyasinda
veya Ingiltere’de egitim almis olsa da TUA Selefi bir miifredata sahip
Medine Islam Universitesi (Farquhar, 2016) veya hatta Stinni Islam ge-
lenegine genis bir yaklasim benimseyen ancak Islam dis1 diisiiniirle-
re IUA kadar acik olmayan El Ezher gibi yerlerden entelektiiel acidan
daha esnek bir ortami temsil ediyordu. Daha genis anlamda, somtirge-
cilik sonras1 Afrikada Sudan, Omdurman Islam Universitesi (Omdur-
man Islam Enstitiisi'nden dogmus ve 1965te tiniversite olarak resmi-
yet kazanmistir) gibi Islami yliksekogretim kurumlari icin bir merkez
olmustur. Dolayisiyla IUA, ayni zamanda kendisi de egitimde bir mer-
kez olan bir tilke i¢cinde Islami bir egitim merkezidir.

fkinci olarak, Kuzey Nijerya ve Sudan'in egitim tarihleri en azindan
somiirge doneminden beri ic ice gegmistir. Ingiliz yetkililer 1930’larda
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Kano'daki Shahuci Yarg: Okulu ve Kuzey Eyaletleri Hukuk Okulu'nda
(daha sonra Arap Calismalar: Okulu) ders vermeleri icin Sudanl egit-
menler getirmistir. Kuzey Nijeryadaki bu okullar hem politika hem de
personel acisindan modernist bir kurum olan Sudan'daki Gordon Kole-
ji'nden yararlandi. 1950’lerde Ingiliz politika yapicilar (ve Kano'daki Su-
dan seyhleri) kuzey Nijeryali 6grenciler i¢cin Sudan'daki Bakht er Ruda
gibi yerlerde denizasir1 egitim programlari diizenledi. Egitim sektori-
nilin 6tesinde Nijerya ve Sudan'in, Mekke'ye giderken ya da Mekke'den
donerken Sudana yerlesen ve bazen nesiller boyu Sudan'da kalan ¢ok
sayida Nijeryali da dahil olmak lizere derin baglar: vardir.

Bir akademisyen ve IUA mezununun anlatti§ina gore, 1990’larda IU-
Adaki 6grenci yasami onemli dl¢lide siyasi ve dini faaliyet igeriyordu:

Cami, 1990’larin basinda bir iniversiteye dontistiiriilen Merkez'in ente-
lektiiel yasaminin merkeziydi. Haftalik siir okumalari, konferanslar ve
kiltlirel yarigmalar kampiisteki diger amfilerde oldugu gibi camide de
diizenlenebiliyordu. Burasi sadece dini bir mekan degil, ayni zamanda
kamusal bir mekan, bir bulusma alani ve hepsinden 6nemlisi farkli ak-
torler arasinda siyasi taleplerin dile getirildigi bir platformdu. Arap ve
Sudanlilarin [Irak’taki] savasa yonelik ana akim duygularinin gercek bir
temsilcisiydi. ABD liderligindeki uluslar koalisyonu Kuveyt'i kurtarmak
i¢in Irak’a dogru harekete gegmeye hazirlanirken camideki ortam ger-
gin, endiseli ve zaman zaman da catismaci bir hal aldi. Cuma hutbeleri,
ister profesorler, ister konuk konusmacilar ya da uluslararasi alanda ta-
ninan Islamcilar tarafindan verilsin, bu y1ginagi yeni bir sémiirgeci isgal
ve ¢agin hagl seferi olarak tasvir ediyordu. (Lo, 2009, s. 76)

Yabanci Islamcilarin ITUAnin camisindeki varligi, Sudan’in ve ozellikle
de NIF lideri Dr. Hasan al-Turabi’nin (1932-2016) uluslararasi Islam-
c1 hareket icinde liderlik taslamak icin gosterdigi daha genis bir ca-
bay1 yansitiyordu. Konferanslar, yayinlar ve yabanci liderlere yapilan
davetler araciligiyla NIF, Sudan’ Islamc1 diisiince ve aktivizm icin bir
merkez haline getirdi. 1990’larin basinda IUAdaki yabanci 6grenciler
hem NIF hiikiimetinin tilke icindeki Islamlastirma projelerine hem de
bir dizi uluslararas Islamc1 perspektife taniklik etti.
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NIF, IUAnin yonetimi de dahil olmak tlizere egitim sektoriindeki kilit
pozisyonlara 6nde gelen Islamcilar1 atamistir. 1989-2001 yillar1 arasin-
da (1999-2000 yillarinda kisa bir ara ile) Egitim Bakani olan Dr. ibrahim
Ahmed Omer (d. 1939), NIF lyesi, Cambridge egitimli bir filozof ve
1989 tarihli Falsafat al Tanmiya: Ru’ya Islamiyya (Kalkinma Felsefesi: Is-
lami Bir Vizyon) ve 1992 tarihli al Tlm wa-I-Iman: Madkhal ild Nazariyat
al Ma‘ifa fi al-Islam (Bilim ve Inanc: Islam'da Bilgi Teorilerine Giris)
gibi eserlerin yazaridir. Profesor Ahmed Mahctb Hajj Ntr (1945-2002),
Islami bir hakim ve NIF'in ylirtitme konseyi liyesi olarak 1990 yil1 ci-
varinda 6grenci isleri dekani olmustur (Lo, 2009, s. 73). NGr'un daha
once Nijeryanin Zariadaki Ahmedi Bello Universitesi (ABU), muh-
temelen 1970’lerde (tam olarak ne zaman oldugunu teyit edemedim)
ders vermis olmasi dikkat ¢ekicidir. IUAdaki derslerinde Nijerya'ya ve
Nijerya'daki akademisyenlere sik sik atifta bulunmustur (Sagagi, 2012).
Nir, Sudan hiikiimeti tarafindan irtidat suclamasiyla idam edilmesine
yol acan gortusleri (6zellikle seriatin cogunun neshedildigi yoniinde-
ki gortisleri) nedeniyle Mahmid Muhammad Taghanin (6. 1985) 6lim
cezasini inceleyen ve onaylayan yargi heyetinin bir iyesiydi (Thomas
2010, ss. 216-17).

[UAdaki bir diger kilit isim, 1991 yilinda Arastirma ve Afrika Calisma-
lar1 Merkezinin dekani olan Dr. Hasan Mekki Muhammed Ahmeddir
(d. 1950). Ahmed’in otobiyografisi Qissati ma‘a al-Haraka al-Islamiyya
(Islami Hareket ile Hikayem), Sudanli bu 6nde gelen Islamcilarin olu-
sumuna dair baz bilgiler sunmaktadir. Ahmed, Hartum Universite-
sinde 6grenci oldugu donemde okudugu birkag¢ diizine yazari sirala-
maktadir. Ahmed burada en az alt1 tiir metinden bahseder:

1. Ibn Teymiyye, ibn Kesir ve Muhammed Sevkaninin metinleri gibi
gliniimiizde siklikla cagdas Selefi hareketle iligskilendirilen eserler,

2. Ibn Hald(in ve Ibn Riisd gibi gec donem klasik Miisliiman alimler,

3. Seyyid Kutubun Ma'alim fi al-Tarig (Yoldaki Isiklar) ve Hasan
el-Benna, Muhammed Kutub ve Muhammed el-Gazalinin eserleri
gibi Misliman Kardesler literatird,
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4. Muhammed Baqir al-Sadr ve Ruhullah Humeyni gibi yirminci yuiz-
yil Sii liderlerinin yazilari,

5. Taha Husayn ve Muhammad Hasanayn Haykal gibi Misirli yazarlar,
6. Mao Zedong ve Karl Marx gibi Marksist yazarlar (Ahmad, 2006, s. 110).

IUAda Ahmed gibi st diizey yoneticiler Misliman Kardesler'in Is-
lamcilik gelenegine bagliydi. Ancak entelektiiel eklektisizmin yani
sira Musliman diinyast icinde kiiresel baglantilar da gelistirmislerdir;
ornegin Ahmad 1980’lerin sonunda Ingiltere'nin Leicester kentindeki
Islam Vakfi'nda arastirmaci olarak calismis ve burada Arap diinyasinin
dort bir yanindan gelen Islamcilarla temas kurmustur (2006, s. 99).

NIF hiikiimetinin Islamci entelektiellere verdigi 6nem, Sudan'daki
Islamci perspektiflerin cesitliligi ve postkolonyal bir devletin seriati
uygulama cabasina ilk elden tanik olma firsati, IUA 6grencilerini Is-
lam hukukunun anlami hakkinda elestirel diisinmeye tesvik etmis
olabilir. Entelektiiellerin hiikiimetteki roli, her seyden once bilimsel
calismalarini glncellemeye ve 1995 tarihli el-Mesr(’u’l-Islami es-SG-
dani gibi hiikiimetin Islamc1 yaymlarina katkida bulunmaya devam
eden Turabi tarafindan Qird’at fi al-Fikr wa-I-Mumarasa (Sudan Islam
Projesi: Diistince ve Uygulama Okumalari) eserinde sembolize edildi.
NIF biinyesinde yer alan ve ayni sekilde hiikiimeti uluslararas: arena-
da temsil eden bir diger nde gelen Islamci akademisyen Turabinin
meslektas: Dr. Mustafa ‘Uthman Isma‘fil idi. Isma‘l 1980’lerde Islami
Ogrenci Orgiitleri Birligi'nin genel sekreterligini yapti. NIF'in yoneti-
mi devralmasindan sonra, 1980'de Numeyri tarafindan kurulan Ulus-
lararas1 Halklarin Dostlugu Konseyinin baskani oldu. NIF déneminde
Konsey, hiikiimetin yabanci Islamcilarla iliskilerinde kilit bir kurum
haline geldi ve Ismail de Sudan’a gelen yabanci heyetlerin agirlanma-
sinda kilit bir figlir oldu (Burr ve Collins, 2003, ss. 140-141).

2011 y1li itibariyle tiniversite beseri bilimler, tip ve bilgisayar bilimleri
de dahil olmak tizere teknik konular1 temsil eden on bir okuldan olus-
maktadir. Mbaye Lonun ayrintili veriler sagladigi 2005-2009 dénemin-
de en biiylik 6grenci niifusu Seriat ve Islami Galismalar Okulu'ndayds;
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bu okuldaki 6grenciler 2005 yilinda IUAdaki toplam 3.137 6grencinin
1.028’ini, 2009 yilinda ise 5.756 6grencinin 1.099'unu temsil ediyordu.
2008-2009'da toplam Ogrenci sayisinin yarisindan fazlasi Sudanliyd:
(ylizde 54,3), ancak basta Somali (ylizde 11,3) olmak lizere diger Afrika
lilkeleri de onemli oranda temsil ediliyordu. Nijeryalilar 6grenci nu-
fusunun ylizde 3,5'ini olusturmaktadir ki bu rakam Kenya (yiizde 3,6)
ve Etiyopya (ylzde 3,5) ile karsilastirilabilir (Lo, 2011; s. 79-83). Kaba-
ca benzer rakamlar, 2006 y1l1 i¢cin 5.000 ve 2007 y1il1 i¢in 6.199 6grenci
bildiren Chanfi Ahmedden de gelmistir; bu 6grencilerin “yarisindan
fazlas1 Sudanlidir” (Ahmed, 2018, s. 99). IUA, okullarinin yani sira, Da-
vet ve Sosyal Katilim Merkezi ve Arapca Dil Enstitiisi gibi merkez ve
enstitiilere de ev sahipligi yapmaktadir (Lo, 2011, s. 62). Nijeryali me-
zunlar da dahil olmak lizere, mezunlarin mezun olduktan sonra ne tiir
kariyerler yaptiklarina dair istatistik mevcut degildir. Ancak mezunlar
arasinda bu makalede konu edilen iki Nijeryali mezun 6ne ¢ikmak-
tadir. 2000°1i yillarin ortalarindan itibaren Universitede, 6grencilerin
kendi tlkelerinde dava faaliyetlerinde bulunmalari icin egitilmelerine
bliylik 6nem verilmeye baglanmistir (Ahmed, 2018, ss. 100-101).

Burada ele alinan Nijeryali entelektiieller ITUAdaki egitimlerini sira-
styla 1996 ve 1997 yillarinda tamamlamislardir. Tki ismin kamuya acik
yazilari, IUAda gecirdikleri zamanin dini ve entelektiiel bagliliklarini
nasil etkilemis olabilecegine dair yalnizca kismi bir yeniden yapilan-
dirmaya izin veriyor. Aminu Sagagi, Sanusi Lamido Sanusi’ye kiyasla
seriat konusundaki tutumunu Sudanda aldig: egitimle daha giiglii bir
sekilde iliskilendirmistir. 1990’larda 6grencilerin bir dizi Islamci1 ente-
lektiiel perspektifle karsilastigi ve hiiklimetin dayattig1 Islamlastirma
deneyinin ilk asamalarina taniklik ettigi [UAda Islam egitimi almak,
lniversite mezunlar1 arasinda seriat konusunda eklektik entelektiiel
perspektiflerin gelismesine katkida bulunmus gibi goriiniiyor. Boyle
bir karsilasma, bir yandan NIF’in kilit islamcilarinin entelektiiel agik-
l1g11le diger yandan Gliney Sudan’a yonelik olanlar da dahil olmak tize-
re NIF projesinin sertligi arasindaki gerilim hakkinda derin sorular or-
taya ¢ikarmis olabilir. Bu entelektiiellerin tilkelerine dondiikten sonra
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seriat vizyonlarini nasil ifade ettiklerini incelemek, Arap tiniversitele-
rinden mezun olanlarin baska yerlerden basitce model ithal etmeden
bakis acilarini yerellestirdikleri siirecleri vurgulamaktadir.

Aminu Sagagi:
ictihadin Yeniden Giindeme Getirilmesi

Aminu Sagagi 1966 yilinda, muhtemelen Kano'nun Sagagi mahallesin-
de dogdu. Babasi Ismail bin Hamza, Arap dili ve edebiyatinin yani sira
fikih (islam hukuku) alaninda da geleneksel bir uzmandi. Tarihci Dr.
Aliyu Abubakar 1960’larda yazdig: bir yazida yash alimi “Kano sehri-
nin en biliylik alimlerinden biri” olarak nitelendirmistir (1972, s. 357).
Geng Sagagi, Arap egitimli bircok kuzey Nijeryali entelektiieli karakte-
rize eden egitimsel cogulculugu 6rneklemektedir. Nijeryadan Sudan’a
gitmeden once Arapca konusunda glicli bir altyap: edinmistir. Babasi-
nin 6gretmenligi ve 1978'den 1983%e kadar sufi Seyh Nasiru Kabaranin
okulundaki kendi ¢alismalar: sayesinde, kuzey Nijeryanin Arap edebi
mirasindan yararlandi; 6zellikle Kabara, Kadiriyye tarikati icinde, ta-
rikatin Otesine ulasan entelektiiel ve manevi etkiye sahip, dontustiri-
cu bir figlirdi (Paden, 1973; Loimeier, 1997). Sagagi ayrica Kano'daki
Misir Kultiir Merkezi'nde, Arap Calismalar1 Okulu'nda (1983-1989) ve
1992'de Arapca, Islami Galismalar ve Hausa diplomasi aldig1 Bayero
Universitesi Kano'da (BUK) Arapca egitimi aldi. 1992-1996 yillar1 ara-
sinda IUAda seriat alaninda lisans egitimini tamamlamais ve “es-Seriat
ve't-Terbiye el-Ahlakiyye” (Seriat ve Ahlak Egitimi) baslikli bir tez yaz-
mistir (Aminu Isma’il Sagagi ile miilakat, 2011).

Sagaginin egitimi teolojik ve mezhepsel anlamda eklektiktir ve Saga-
gi bu niteligi kiicimsemek yerine vurgular. Sagaginin Ajiyar Zuciya
(Rahatlatic1 Bir i¢ Gekis) adl siir derlemesinde yer alan biyografisin-
de Kabara Enstitlisiinde gecirdigi donemden bahsedilir. Ancak derle-
mede sufi karsit1 Seyh Abubukar Gumi'yi 6ven bir siiri de yer alir. Bir
bagka siirde ise somiirgecilik karsitt modernist Miisliman distntr ve
sair Sa’adu Zungur oviilmektedir. Sagagi ayni zamanda Islam Vakfi'nda
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calismis ve burada kendisi de yukarida bahsedilen Kano'daki Sudan-
11 seyhlerin 6grencisi, 1950’'lerde Sudana gonderilen Nijerya delegas-
yonlarindan birinin tyesi ve 1950’lerden itibaren 6nemli bir yayinci ve
kamusal entelektiiel olan Islami modernist Na'ibi Sulaiman Wali'nin
(6. 2013) danismanligini yapmistir (Thurston, 2017). Sagaginin asagida
tartisilan tezi, klasik sufi uyanisci diistintiir EbG Hamid Gazzali (1058-
1111), Ezher’'in Misirli reformist rektori Mahmid Salttt (1893-1963),
Karadavive digerleri de dahil olmak tizere bir dizi Musliiman dustintire
atifta bulunmaktadir. Sagaginin referanslarindaki eklektizm ve acikca
Selefi temalarin yoklugu, mezhepsel tartismalarla daha az ilgilendigi-
ni, Islam hukuk diisiincesini kismen Kuzey Nijerya Islam modernizmi
geleneginden etkilenen (kendisi de eklektisist olan) eklektisist bir ba-
kis acisiyla ilerletti§ini gostermektedir. Sagagi'ye gore kendisinin Su-
dan'daki deneyimleri “yeni ufuklar act1”. Burada, liniversiteyi ziyaret
eden uluslararasi tine sahip Islam alimleriyle etkilesim kurdu. Bunlar
arasinda Gliney Afrikali vaiz Ahmed Deedat (1918-2005); diistinceleri
Misliman Kardesler'inkine yakin olan Misirli din adami ve “kiiresel
miftd” Yasuf el-Karadavi (d. 1926) (Graf ve Skovgaard-Petersen, 2009)
ve Suriyeli fikith uzmani Profesér Vehbe Zuhayli (1932-2015) vardi. [U-
Adaki karsilastirmali fikih calismasi Sagaginin disiincelerini giicli
bir sekilde etkilemistir (2009). Kendisi lisans calismasini “cok sayida
hukuki vizyonla etkilesim kurmami saglayan altin bir firsatti. Islam
seriatinin her zaman ve mekanda insanin sorunlarini ¢ozmeye uy-
gunluguna olan giivenimi artirdi” seklinde anlatir (Sagagi, 2003, s. 1).
El-Karadavi, ozellikle Batida neoliberal kapitalist postmodernite al-
tinda yasamin talepleriyle seriat1 uzlastirmada zorluklarla karsilasan
Misliimanlara serbestlik saglamak icin farkli Stinni hukuk ekollerin-
den yararlanmasiyla tinlidir.

Sudan’la olan iligkisi, IUAdan dondiikten sonra da Sagaginin entelek-
tiel kariyerini sekillendirmeye devam etmistir. Sagagi 2012 yilinda
“Sudan’in Bat1 Afrika ile Iliskisi: Nijerya Ornegi” baglikli bir makale
yayimladi. Sagagi burada soyle demektedir: “[Sudan ve Nijerya] ara-
sindaki iliskiyi farkli kilan en 6nemli sey egitim ve ozellikle de Islami
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egitimdir.” Bu iliskiye 6rnek olarak Sagagi Arap Calismalari Okulu'nda-
ki Sudanli seyhlerin ve cagdas kuzey Nijerya Selefl hareketinin 6nctisii
Abubakar Gumi (1924-1992) gibi Sudan’a giden ilk akademisyenlerin
etkisini anlatir (Sagagi, 2012). Sagagi, Kano'daki bazi gelenekg¢iler ile
Gordon College’'dan mezun olduktan sonra 1930’'larda gelen nispeten
modernist Sudanli seyhler arasindaki bir tiir kiilttirel ¢atismay1 belki
de gormezden gelerek bu tiir karsilagsmalari olumlu bir sekilde gerce-
veliyor. Sagagi makalesinde Sudan'daki kendi deneyimlerine kisaca
deginse de Sudandaki ¢calismalarini iki iilke arasindaki daha genis bir
egitim aligverisi gelenegi icinde konumlandiriyor.

1990’1arin sonlarinda, Sudan'dan dontisi ile seriatin uygulandigi do-
nem arasinda Sagagi kendini seriat lehine vaaz vermeye ve yazmaya
adamistir. Dan Adam Kamar Yadda Allah Ya Ke Sonsa (Allah'in Olmasini
Istedigi Insan) da dahil olmak {izere manevi ve ahlaki temalar {izerine
kisa risaleler yayinladi. Sagagi 1999'dan 2003’ kadar -baska bir deyisle
seriatin uygulanmasinin en yogun oldugu donemde- BUK'ta caligmis,
Islami Galismalar alaninda yiiksek lisansini tamamlamis ve asagida
analiz edilen Al-Madhhab al-Maliki wa-Tatbiq al-Shari‘a al-Islamiyya fi
Kanu (Maliki Hukuk Ekolt ve Kano'da Islam Seriatinin Uygulanmast)
baslikli tezini hazirlamistir. Sagagi, daha sonra Aminu Kano Islami
Arastirmalar Koleji'nde ser’i ilimler fakiltesinde ders vermeye bas-
lad1 ve 2011'den itibaren ser’i ilimler dekan yardimciligi gorevini yi-
ruttii. 2009'dan 2011’e kadar Kano Eyaleti valisi Ibrahim Shekaraunun
geleneksel Islami okullar (sangayu) konusunda danigsmanligini yapti.
Doktorasini 2012 yilinda [UAda tamamladi ve BUKta Islam Calismalar
Bolimi’ne katildi.

Sagagi'nin yiiksek lisans tezi, Kano Eyaleti'nin ser’i kanunlar1 i¢in kay-
nak se¢ciminde algiladig1 kavramsal hatalarin yani sira pratik sorunlari
da ele almaktadir. Sagagi, kisinin kendi hukuk ekolii (mezhebi) disin-
dan hikim almasinin sadece caiz degil, ayn1 zamanda gerekli oldu-
gunu ortaya koymaya ¢aligsmaktadir. Sagagi iki kutup arasinda orta bir
yol izler: “[1] Maliki mezhebine bagli olmanin gerekliligini algilayan-
lar ve [2] tim mezheplerin boyundurugundan kurtulusu gorenler”.
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Bunun yerine, “Maliki ekolii temel alarak calismay1 birlestiren, fetva-
lar1 daha giicli delile sahip oldugunda ve seriatin amaclarini yerine
getirmeye daha yakin oldugunda diger ekollerin ve diger kisilerin fet-
valarinin kullanilmasina izin veren yontemi” savunmaktadir (Sagagi,
2003, s. 6). Sagagi bu ilkeyi infitdh ya da “aciklik” olarak adlandirmak-
ta ve “adaletin gerceklestirilmesi ve kamu yararinin saglanmasi gibi
hukuki hedeflere kendi mezhebimizin fetvasiyla amel etmekten daha
fazla hizmet ediyorsa, baska bir mezhebin gortsiini kabul etmek ve
zaruret halinde onu kendi mezhebimize tercih etmek i¢in gogsiimiizi
genisletmek” olarak tanimlamaktadir (2003, s. 99). Sagaginin infitdh
kavrami, bazi Selefilerin yerlesik hukuk ekollerini takip etmek yerine
ictihatta dogrudan Islami kutsal metinlere bagvurmanin gerekli oldu-
guna dair inanciyla uyumludur, ancak Sagagi infitdh Selefi kanonla
ya da Sii karsithig: veya tasavvuf karsitligi gibi diger Selefi temalarla
iliskilendirmedigi gibi hukuk ekollerinin tamamen terk edilmesini de
savunmamaktadir.

Sagagi infitah1 savunurken Kano'daki Maliki gelenekcilere karst ¢ik-
maktadir. Infitdh fikrini takeyyud veya sadece bir ekole “bagl olma”
kavramlariyla karsilastirir. Gelenekselcilerin infitaha kars: temel argi-
manlarini c¢lirlitmeye 6zel onem verir. Sagagi tarafindan 6zetlendigi
sekliyle gelenekgilerin arglimanlar: sunlar: icermektedir:

1. Bir ekole minhasiran baglanmanin cemaat i¢indeki kaosu onle-
mek icin cok onemli oldugu fikri,

2. Kano'da ictihat yapabilecek kapasiteye ulagsmis ulemanin bulun-
madig fikri veya muglak meseleleri cozmek icin tamamen miras
kalan ilmi goruslere dayanmak yerine dogrudan temel kaynak me-
tinleri yorumlamaya dayali1 Islami hukuki muhakeme,

3. Kuzey Nijeryadaki Misliman cemaatin tarihinin Malikiligi bolge-
nin sarsilmaz gelenegi olarak tesis ettigi fikri.
Bu tartismadaki temel meselelerden biri, Sagaginin bir kisinin pozis-

yonunun bir delil (hiiccet) veya kanit (delil) ile desteklenmesi gerekti-
gi yoniindeki iddiasidir. Sagagi'ye gore delil ihtiyaci sadece minferit
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fetvalar ve bir ekoliin belli bir hiikiim i¢in sundugu delilin diger eko-
linkinden daha giiclii olup olmadig: sorusu icin degil, ayni zamanda
kisinin infitdh ve takeyyud meselesindeki genel durusu icin de gecerlidir.
Sagagi “Sadece mezhebin duvarlariyla sinirli kalmaya cagiran ve mu-
ctehidin (bagimsiz hukuki muhakeme uygulayicisi) diger ekollerden
yararlanmasini engelleyen kisi delilden yoksundur,” der (Sagagi, 2003,
s. 26). Sagaginin buradaki argiimanlari, Selefilerin evliya tlirbelerini
ziyaret etmek gibi uygulamalari: kinamak i¢in sufilere kars: kullandik-
lar1 ya da Selefilerin namazda ayakta dururken elleri iki yana acarak
dua etmek gibi uygulamalara kars: ¢ikmak i¢in gelenekci Malikilere
kars1 kullandiklar1 argliman turlerine paraleldir. Yine de Sagagi, ma-
neviyat ve ibadet konusundaki tartismalar1 takip etmekle, hukuku
temelde acik bir alan olarak kavramsallastirmaktan daha az ilgilen-
mektedir; Sagagi ayrica Selefilerden daha fazla ekollerin otoritesini
korumakla ilgilenmekte, ekollerin kendilerinin mimin ile hukukun
sozde saf, acik, tekil bir yorumu arasinda bir perde oldugu seklindeki
ortak Selefi durus yerine farkli ekollerin pozisyonlarinin harmanlan-
masini tercih etmektedir.

Delil meselesi Sagagi'yi, kanitlar ve delil unsurlar: karsisinda metodo-
lojik bir durus olarak ele aldig1 ictihat meselesine getirir. Ictihat, bir
diger olas1 durus olan taklitten daha tstiindiir. Ictihat ayn1 zamanda
lclinct bir miimkiin durus olan ittibdin tehlikelerine kars: gerekli bir
duzelticidir. Sagagi bu kavramlari su sekilde tanimlar:

Taklid, imamin delilini bilmeden ona uymaktir; ittiba ise imamin delili-
ni bildikten sonra ona uymaktir. Taklid kinanmaya, ittiba ise ovilmeye
degerdir. Ancak ittib4, miridin imaminin delilinin zayifligin1 bilmesi ve
buna ragmen ona uymasi durumunda taklitten daha koti olabilir” (Sa-
gagi, 2003, s. 89).

Dolayisiyla delil getirme ve tartma ihtiyaci, kisinin hukuki diinya go-
ristintn her seviyesinde mevcuttur. Sagagi'ye gore ictihat “Kur’an ve
Stinnet metniyle mesrudur” (2003, s. 89) ve toplumsal bir ylikimlilik-
tur (farz-1 kifdye), yani her Misliiman toplulugun bir miictehidi olmali-
dir. Bu arglimanlar elinde bulunduran Sagagi, gelenekgilerin infitaha
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yonelik baz1 pratik itirazlarini ele alabilir. i1k olarak, kanunlarin uygun
sekilde kodifiye edilmesi halinde infitahin yol actig1 kaostan kacinila-
bilecegini yazmaktadir. Sagagi, Kano'nun nitelikli mtgctehitlerden yok-
sun oldugu iddiasini reddederek soyle yazar: “Ulemanin fetvalarinin
ortaya kondugu, daginik bilgi alanlarinin toplandig: ve farkli sanatla-
rin siniflandirildigr bu cagda ictihat olabildigince kolaydir [aysar md
yakiin]” (Sagagi, 2003, s. 90). Sagagi, Kano'nun miigtehit yetistirecek
degerlere sahip oldugunu ileri stirer:

Kano sehrinin ulema, kaynaklar ve entelektiiel enstitiiler bakimindan
taklid derecesini astigini gordiik. Ictihat yapmak, hiikkiim cikarmak ve
farkli delilleri tartmak alimlerinin kapasitesi dahilindedir (2003, s. 92).

Sagagi, ginumuzu bozulmus ve en Ust diizeyde otantik hukuki diistin-
ce Uretmekten aciz olarak gormek yerine, i¢ctihadin ontindeki engelle-
rin azaldigl umut dolu bir simdiki zaman tasavvur etmektedir.

Asagida ele alinacak olan Sanusi gibi Sagagi de muhaliflerinin dar go-
risli oldugunu one stirmektedir. Bu hareket Kuzey Nijerya tarihinin
baz1 yonlerini gorecelestirmektedir. Sagagi, gelenekciler ile infitdh
taraftarlar1 arasindaki ¢atismayi1 Nijeryanin Arap diinyasiyla artan te-
maslarinin bir sonucu olarak nitelendirmektedir. Sagagi, Malikilige
bagliligin bagimsizlik doneminde Kuzey Nijeryali hukukgular tarafin-
dan kodlandigini yaziyor:

Maliki ekoliinti benimsemek ve yasamay: onun dairesine hapsetmek bas-
langicta bir sorun olarak gortilmiiyordu, ¢linkd bu konu ge¢cmiste ulema ve
hakimler arasinda bir miicadele alani ya da tartisma alani degildi. Ancak
daha sonraki bir zamanda, Nijeryanin bagimsizligindan sonra, Arap tilke-
lerine daha fazla entelektiiel heyetin gittigi, Arap tilkelerinden Nijerya'ya
daha fazla entelektiiel heyetin geldigi, ayni sekilde daha fazla yliksek Islami
kurum ve Uiniversitenin kuruldugu ve Arap tilkelerinden daha fazla kitap ve
makalenin geldigi bir zamanda sorun haline geldi. Bu faktorler Nijeryadaki
ulema ve 6grencilerin ufkunu genisletmek ve onlari diger ekollerin 6zellik-
leriyle tanigtirmak i¢in birlikte calismistir (Sagagi, 2003, s. 60).

“Ufuklarin genisletilmesi” fikri, Sagagimin IUAdaki kendi ente-
lektiiel deneyimine ve infitdh icin gerekli olan “agiklik” vurgusuna
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uymaktadir. Sagagi, Arap diinyasiyla temaslarin bazi alimlere “Maliki
fetvalarindan bazilarini acikca elestirmelerine, hatta dort mezhebi
tamamen reddetmelerine olanak taniyan ahlaki cesaret” verdigini
belirtiyor. Gelenekgiler bu degisikliklere “kizginlik [hafiza]” ile tep-
ki gosterdi. Gelenekgiler “Osman ve Fodio doneminden beri lilkede
takip edilen ekol oldugu icin Maliki ekoliine bagli olmanin temelle-
rine geri donmenin ve bunun disinda baska bir ekole gitmemenin
gerekliligini” dile getirmislerdir (Sagagi, 2003, s. 61). Nijeryali moder-
nistlerin 1960’1ar ve 1970’lerde gelenekgileri kinamalarinin yankilar:
Sagaginin yazilarinda duyulmaktadir; modernistler gibi Sagagi de
gelenekgileri degisim korkulari icin gelenegi bir perde olarak kullan-
makla suclamaktadir.

Sagagi tezinin buylk bir bolimuni Malikiligin glinuimuz kuzey Ni-
jerya’sindaki tarihsel mirasini tartisarak gecirmektedir. ilk olarak,
Malikiligin her zaman bolgede mevcut tek okul oldugu fikrini sorgu-
lamaktadir (Sagagi, 2003, ss. 54-56). ikinci olarak, gelenekcilerin Dan
Fodio’yu dislayict bir Maliki olarak tasvir etmesini sorgulamaktadir
(2003, s. 73). Gergekten de Sagagi, kendi argiimanini giiclendirmek
icin Dan Fodio'nun otoritesine basvurur: “Nijerya'daki tiim ilim ehli
tarafindan ozellikle sayg: duyulan ve ilim, emek, ciddiyet ve ictihat ile
taninan kisidir. O, Allah'in takva sahibi evliyalari [evliydullahu’s-sdlihin]
arasindadir ve soziine kulak verilir, bu nedenle soruyu ona yoneltece-
giz ve cevabini dinleyecegiz” (a.g.e., s. 79). Sagagi daha sonra Dan Fodi-
odan bireysel hiiklimleri arastirmak i¢in kendi hukuk ekoliiniin disina
¢ikmanin caiz oldugunu ifade eden cok sayida alint1 yapar. Sagagi su
sonuca varmaktadir:

Seyh Osman bin Fodio'nun bir ekolden baska bir ekole gecmenin caiz ol-
dugu ve zorlama ile belli bir ekole takeyyiidiin s6z konusu olmadig1 gori-
stine [er-rdcih ‘inda es-Seyh Osman bin Fudi] agirlik verdigi tespit edilmis-
tir, ve bunun, bir insanin temel olarak takip ettigi belirli bir ekole sahip
olmasini engellemedigini, sadece zaruret halinde, 6rnegin kendi eko-
liinden bir delilin zayiflig1 gibi, onu terk ettigini ve bunu yaparsa kim-
senin onu azarlamasina gerek olmadigini sdyledi (Sagagi, 2003, s. 84).
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Sagagi, siyasi, hukuki ve dini statlikoya aykir1 fikirlerin ortaya atilma-
sina yonelik cagrilar1 mesrulastirmak icin Dan Fodio 6rnegine bas-
vurmaktadir. Sagagi, eklektizminin bir gostergesi olarak, infitdh du-
rusunu desteklemek icin ¢agdas diinyadan goriis ve vakalara da atifta
bulunmaktadir. Arap tlkelerinin her birinin belirli bir ekoli takip et-
tigini soyleyen (isimsiz) infitdh karsitlarina cevaben Sagagi, Suudi Ara-
bistan, Misir, Sudan ve diger tlkelerin hepsinin birden fazla ekoliin
kullanimina izin verdigini soyler. El-Ezherden Muhammed Saltit ve
el-Karadavi gibi onde gelen Arap alimlerinin infitaht desteklediklerini
belirtir (Sagagi, 2003, s. 67-68). Kano icin infitdh ve ictihadin aktif bir se-
kilde tesvik edilmesi de dahil olmak tizere tavsiyelerle kapanisi yapar:
“Ictihat kapisinin kapali oldugu fikrini her tiirli mesru yolla silmeye
calismaliy1z” (2003, s. 102).

Sagagi, seriatin uygulanmasina iligskin ayrintilara odaklanarak, deger-
leri yalnizca kendi i¢lerinde amagc olarak degil, ayn1 zamanda mikro
dizeyde politika degisikliklerinin temeli olarak da savunmaktadir.
Sagagimin cabalar1 basarisiz oldu -Kano'daki ceza kanunu Malikilige
miinhasir baghiligini korudu- ancak onun duslincesi, ¢agdas kuzey
Nijerya'daki Islami reformcular icin tarihin hem cok yonluliigii hem
de sinirlart hakkinda bir perspektif sunuyor. Tarih, Sagaginin degisim
cagrisini yerellestirmesine izin verdi. Ancak ayni zamanda onu kisit-
lamis, infitdh meselesini yalnizca kutsal metin dlizeyinde veya soyut
entelektiiel arglimanlarla degil, ilkenin yerel gecmisle olasi iligkileri
acisindan ele almak zorunda hissetmesine neden olmustur.

Sanusi Lamido Sanusi

Sanusi Lamido Sanusi 1961 yilinda dogdu. Babast Muhammed Lamido
Sanusi, Nijeryanin Kanada, Belcika ve Cin Biiylkelcisi ve Federal Disis-
leri Bakanlig1 Daimi Sekreteri olarak gorev yapmustir. Bliylikbabasi Mu-
hammed Sanusi ise 1954-1963 yillar1 arasinda Kano Emiri olarak gorev
yapmuistir. Sanusi, Kaduna'daki St Anne’s ilkokuluna gitmis ve ardindan
1973-1977 yillar1arasinda King’s College Lagos’ta okumustur; bu deneyim
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erken bir eklektizm dozu saglamais olabilir. 1981 yilinda Ekonomi alanin-
da ABU’dan lisans derecesiyle mezun oldu. Bu stire zarfinda ABU'da bir
ogrenci olarak, Miisliman Ogrenciler Toplulugu ve iran yanlsi Islam-
cilik bi¢imlerinden gliclii bir sekilde etkilenen bir 6grenci topluluguyla
karsilasti. Sanusi, yaklagik 1991-1997 yillar1 arasinda [UAda egitim gordi
ve ser’i ve Islami Calismalar alaninda diploma (ya da baz1 kaynaklara
gore lisans) ald1 (“Sanusi Lamido Sanusi: a profile,” 2009) Sanusi 1980’ler-
den bu yana kariyerinin bliylik boliumtnu bankacilikta gecirmis ve Ni-
jeryanin en biiylk iki bankasinda ¢aligmistir. 1990’'larda ve 2000’lerde
Nijeryada basili ve cevrimici kaynaklarda basyazilar yayinlad: ve Afri-
ka’da Islam ve Miisliiman Siyaseti (Sanusi, 2007) adli derleme kitap igin
Kuzey Nijerya'da seriat tizerine bilimsel bir makale yazdi. 2009'da Devlet
Baskani Umaru Yar’Adua, Sanusi'yi Nijerya Merkez Bankas: baskanligi-
na atadi, ancak Sanusinin donemin devlet bagskani Goodluck Jonathan
(gorevde oldugu 2010-2015) doneminde yolsuzluk yaptigina dair iddialar
nedeniyle 2014 baslarinda, ilk bes yillik gorev stiresinin bitimine birkag
ay kala gorevden alindi. Sanusi 2014 yilinda donemin Kano valisi Rabiu
Kwankwaso tarafindan Sanusinin biiyiik amcas: Emir Ado Bayeronun
(1963-2014 arast gorevdeydi) olimu lizerine Kano emiri olarak atand;
2020 yilinda Kano valisi Abdullahi Ganduje (2015 yilinda goreve geldi) ile
yasadigl anlasmazlik nedeniyle bu gorevden ayrilmak zorunda kalana
kadar emir olarak kaldi. Sanusi'nin nispeten kisa siiren emirlik donemi
siyasetin inis ¢ikislarindan buyltik ol¢lide etkilendi. Siyaset, Kwankwaso
icin avantajli oldugu donemde (Bayero ailesini atlayarak) emirlige yiik-
selmesini kolaylastirdi, ancak Ganduje onu bir diisman ve tehdit olarak
algiladiginda emirlige mal oldu. Yer darlig1 nedeniyle Sanusinin siyasi
gortislerini burada 200071i yillarin ortalarina kadar ifade ettigi sekliyle
analiz ediyorum ve Merkez Bankas1 baskanligi, Kano emirligi ve tahttan
indirildikten sonra kamusal bir entelektiiel ve aktivist olarak siyasetteki
rolintn karmasik konusunu ele almiyorum.

[UAnin Sanusinin distinceleri lizerindeki etkisini takip etmek zordur.
Sanusi, kamuoyuna yaptig1 aciklamalarda buradaki ¢alismalarinin ice-
rigi veya Sudandaki yasam deneyimi hakkinda ¢ok az sey soylemistir.
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Glinlimiiz Kuzey Nijeryasi'nda Islam ve seriat hareketi lizerine yazilarin-
da Sanusi bazen Arap tiniversitelerinden mezun olan Nijeryalilara atifta
bulunmus, onlarin etkisine dikkat cekmis ve zaman zaman egitimlerini,
ozellikle de Suudi Arabistan tiniversitelerinden mezun olanlarin egitim-
lerini elestirmistir. Sanusinin 2005 yilinda Bayreuth Universitesinde
verdigi “Kiiresellesme, Modernite ve Nijeryada Seriat” baglikli bir kon-
feransta Arap egitimli Nijeryalilara su sekilde atif yapmaktadir:

Kuzey toplumunun yapist ve halkinin modernitenin etkisinden kasith
olarak yalitilmasi, ekonomik ve siyasi glivensizlik doneminde kimlik
kaynagi olarak Islam’a basvurulmasini kolaylastirmak icin bir araya
gelmistir. Bu da “kiiresellegsmenin” Miisliman kuzey Nijeryanin yerel
baglaminda Bati'dan degil, Arap ve Islam diinyasindan etkiler getirdigi
anlamina gelmektedir. Ulkenin geri kalaninin biiyiik bir kismi ise, tam
tersine, batili soylemlerin giicli etkisi altinda oldugu dlctide, ulusun do-
kusu, deyim yerindeyse, birbirine tamamen zit iki yone dogru siiriiklen-
mektedir. (Sanusi, 2005b)

Arap Universitelerinin Afrikali mezunlarinin, Arap ve Orta Dogu etki-
lerinin Kuzey Nijerya'ya giderek daha fazla aktarildig: stirecin bir par-
cast oldugunu soylemistir (Sanusi, 2005b). Bu diislinceyi temel alan Sa-
nusi, Arap Universitelerinden mezun olanlara seriat projesinin tarihsel
aciklamasinda 6nemli bir rol atfetmistir. 2007'de “Bircok [kuzey] eya-
lette seriatin uygulanmasi, en azindan distan bakildiginda, Misliiman
aktivizmiyle baglantili gencg ve egitimli Mislumanlarin basini ¢ektigi
ve Islam alimleri, 6zellikle de Arap tiniversiteleri mezunlari tarafindan
desteklenen kitlesel halk talebinin bir sonucuydu” diye yazmistir (Sa-
nusi, 2007, s. 177). Sanusi’nin daha elestirel bir yorumu Islami calisma-
lar programlarinin icerigiyle ilgilidir. Sanusi 2005 yilinda sunlar1 yaz-
migtir: “Nijerya'da Islam tzerine kamusal entelektiiel soylemle ilgili
sorunlarin bir¢ogunun kokleri, 6zellikle Nijerya ve Suudi Arabistan'da
katilimcilan yetistiren lniversitelerdeki Islami calismalar akademik
fakiiltelerinin basarisizligina dayanmaktadir” (Sanusi, 2005a).

Sanusi bu “basarisizlik” ile “Islami calismalarda modern arastir-
ma” olarak adlandirdig: seyi karsilastiriyor. Sanusi'ye gore bu tir bir
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calisma sosyal bilimlere vurgu yaparak ogrencilerin islam™ 6ziinden
uzaklastirmalarini ve din dilinin ideolojik glindemleri nasil orttiguini
kavramalarini saglar: “Politik ekonominin genel yontemlerinin uygu-
lanmasz yoluyla, kisi zirvalik perdesini kaldirabilir ve Miisliman kitle-
lerin maruz kaldig: ortik sosyal ve politik siddeti acgiga ¢ikarabilir; bu
siddet, faillerin dini aidiyetlerine bakilmaksizin direnilmesi gereken
bir siddettir” (Sanusi, 2005a). Sanusi burada kendisini Arap egitimi
almis bir Nijeryalidan ziyade egitimsel cogulculugun bir tirtini ola-
rak gordugiini belirtmekte ve kendisini Selefilikten ayirmaktadir. Bu
egitimsel cogulculukla baglantili olarak Sanusi’nin Islam tizerine ya-
zilarini karakterize eden entelektiiel eklektizmdir. Sanusi rutin olarak
ibn Kayyim ve Ibn Teymiyye gibi Islam geleneginden isimlere atifta
bulunmakta, ancak ayni zamanda Miisliman olmayan alimlerin, 6zel-
likle de G. F. W. Hegel ve Bertrand Russell gibi filozoflarin ve Antonio
Gramsci gibi Marksistlerin fikirlerine de yer vermektedir. Sanusi bu
eklektisizmi, kendi ilerici Islam markasini daha genis, kiiresel bir en-
telektliel soylemsel alana entegre etmek icin kullanmaktadir.

1998'de, Sudan'dan dondiikten kisa bir siire sonra, Sanusi Daily
Trust’ta ve gevrimici forumlarda kose yazilar: yazmaya basladi. Daha
bu yazilarinda, seriat lizerine yazilarina hakim olan entelekttiel cer-
ceveyi ifade etmistir. Bu cercevenin merkezi bir bileseni, Islami ha-
reketlerin ve kurumlarin evrensel olarak tekrarlanabilir olmaktan
ziyade tarihsel olarak kosullandirilmis oldugu fikridir. Sanusi ve Dal-
hatu Sani Yola adli bir kose yazar: 1998 ve 1999°da yaptiklar: yazili
goriismelerde Nijeryali Hristiyanlarin olasi bir Islam devletindeki ye-
rini tartismiglardir. Sanusi, Abbasi halifeligi tarafindan temsil edilen
Islam devletinin kadinlara, kolelere ve gayrimiislimlere haklar tani-
ma konusunda zamaninin diger medeniyetlerinden daha ileri oldu-
gunu yazmis, ancak ayni zamanda “insan medeniyetinin ilerledigini”
de savunmustur:

Her medeni demokrasi, Yola'nin Islam Devleti tarafindan gayrimiislimle-
re garanti edildigini belirttigi haklar1 vatandaslarina garanti eder. Benim
i¢in sasirtict olan, akilli bir Miisliiman'in bu “paradigmatik yapiy1” [yani
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Islam devletini] “cagdas Nijeryada” hem uygulanabilir hem de miimkiin
olarak degerlendirebilmesidir. Ayrica, Islam toplumunun insanligin 6z-
giirlesmesi ve mutlulugu icin bir model olarak korunmas: ruhu yerine,
daha onceki nesillerin alimleri tarafindan yapilan hukuk yorumlarina
bagli kalmakta 1srar etmek de Islam’a ihanettir. (Sanusi, 1999a)

Bu pasaj Sanusinin baska yerlerde savundugu baz ilkeleri, ozellikle de
Islam geleneginin en degerli yonlerinin evrensel oldugu ve Islam'in her-
hangi bir tarihsel dénemde ne anlama geldiginin degisebilecegi ve de-
gismesi gerektigi fikirlerini ima etmektedir. Sanusi, Msliman aktivist-
lerin Islami kurumlar1 evrensel olarak ele alma ¢abalarimin (Sanusi’nin
goziinde basarisiz) cagdas orneklerinin, paradigmalarini savunulamaz
hale getiren anormallikleri ortaya ¢ikardigini sik sik savunmustur.

Sanusi'ye gore bu, gercek Miisliman aktivistlerin, tarihsel degisimi
kabul eden ve inancin istismarci bir sekilde siyasallastirilmasindan
kacinan bir sekilde siradan Mislumanlarin genis yarari i¢in ¢alistigi
anlamina gelmektedir. Sanusi, Yola'ya verdigi ikinci bir yanitta konuya
acgiklik getirdi:

Benim icin Islami miicadele, siyasi diizlemde, toplumu Islamin adalet, dii-
ristliik ve adil oyun ideallerine yaklastiracak ve inanclar ne olursa olsun
vatandaslarinin 6zgtirliigline ve onuruna saygt duyan bir toplum yaratacak
sekilde devrimci bir dontistimii hedefleyen bir miicadeledir (Sanusi, 1999b).

Ayni doneme ait bir bagka makalesinde Sanusi, Musliman aktivistle-
rin mevcut gerceklere uyum saglayamamalari halinde korkung risk-
lerle kars: karsiya kalacaklar: uyarisinda bulunuyor:

Islami ideale bagl olan ancak gerceklikten ve onu degistirmek icin ne-
lerin gerektiginden bihaber olan hareket, toplumun degistirilmesi i¢in
kontrol edilmesi gereken siireclerden kendisini uzak tutmustur. Sloganla-
ra tutunarak ve bir Islam Devleti'ne baghligini ilan ederek, hareket meyve
veremeyen bir ideali elinde tutmaya devam etti. Hareket, iilke siyasetini
Islamilestirmek yerine, Islam’ siyasilestirmeyi, onu biraz poptilerlik ka-
zanmak i¢in kullanmay1 ve bazi durumlarda Miisliiman gencleri, toplumu
ilerleme yoluna yonlendirmekten bahsetmek bir yana, kendilerine ait bir
hayat kurma konusunda ¢ok az umudu olan vandallara ve okulu terk eden
bireylere doniistiirmeyi basarmistir (Sanusi, 1998).
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Bu goriisler Sanusi'nin seriat projesine yonelik tutumuna da yansimis-
tir; Sanusi, vicdansiz aktivistlerin, seriati yoksullar: gliclendirmek ve
sosyal adaleti tesvik etmek icin bir arag olarak kullanmak yerine, sira-
dan Miisliimanlarin daha iyi bir Nijerya ¢zlemlerinden faydalandigini
disinmektedir.

Sanusi, 2000 yilinda kaleme aldig1 “Nijerya'da Seriat” baslikli makale-
sinde, seriat i¢in seferber olmay1 din alimlerinin, 6zellikle de “Vahabi-
lerin” iktidara yonelik bir girisimi olarak tasvir etmektedir:

Ulemanin yakin zamanda koktenci soyleme gecmesi gercek bir dinf mu-
cize olarak kabul edilse bile, seriatin uygulanmas: onlari seriatin ne ol-
duguna dair bilginin koruyuculari olarak vazgecilmez kilmaktadir. Bu
nedenle, bir sinif olarak dini kuruluslar seriattan siyasi olarak en ¢ok
fayda saglayan kesimdir, ¢linkii bu proje onlari bati egitimli “yan boko”
tarafindan on yillardir marjinallestirilmelerinin ardindan politika yapici
roliine itmektedir (Sanusi, 2000).

Sanusi bu gortislerini 2007 yilinda Afrika’'da Islam ve Miisliiman Siyaseti
adli kitap icin yazdig1 bolimde de yinelemektedir, Seriat hareketinin
“siyasi elitin cesitli fraksiyonlar1 arasinda siiregelen tstiinliik mica-
delesi baglaminda” anlasilmas: gerektigini yazan Sanusi, “bugiin Ni-
jeryada ceza kanunlarinin uygulanmasi olarak anlasilan seriati kurma
projesinin on saflarinda yer alan alimlerin ¢cogunun kat: Vehhabi bir
yonelime sahip oldugu” ve “Vehhabiligi sosyal hareketlilik i¢in bir arag
ve milesses nizama karsi bir meydan okuma olarak kullandig1” iddiasi-
n1 yinelemektedir (Sanusi, 2007, s. 184).

Sanusi, seriat hareketini bir tecdid 6rnegi, Islam’in yinelenen bir arin-
dirilmasi olarak degil, tarihsel olarak olumsal ve son derece sorunlu
bir toplumsal yap1 olarak anlar. O, seriatin soyut olarak uygulanmasina
itiraz etmez. Ona gore mesele, aktivistlerin seriati nasil tanimladigidir.
Seriat projesinin tarihsel olarak olumsal oldugu fikrine uygun olarak,
“Islam'in tanimi ve kamusal alanda din 4limlerine taninan haklarin si-
nirlari tizerine bir cekisme” olarak algilamaktadir (Sanusi, 2000). “Mev-

"

cut ‘Islami” devletlerde ceza kanununa asir1 odaklanmanin” “despo-

tizme”, insan ozglirliikklerinin ihlaline, yolsuzluga, “kadinlarin bask:
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altina alinmasina” ve dini catisma egilimine yol actigini yazmaktadir.
Bu kosullar da “Islam’in 1rk, sinif, inang ve cinsiyet farki gozetmeksizin
herkese vaat ettigi baris, hosgort, 6zgtirliik, esitlik, adalet ilkelerini ve
bu ilkeleri zayiflatan egilimlere karsi miicadeleyi” baltalamaktadir (Sa-
nusi, 2000). Kendisini “Misliman entelijansiyanin ilerici/liberal un-
surlarinin” bir {iyesi olarak tanimlayan Sanusi, Iranli entelektiiel Dr.
Ali Seriati tarafindan dile getirilen sosyal ve ekonomik adalet olarak
seriat vizyonunu onaylamaktadir:

Seriati’nin sistemi, doktriner unsurlarindan arindirildiginda, Nijerya'da-
ki Mislimanlar i¢in olas1 bir ilham kaynagidir. Sadece ahlak ve kanun-
lar1 empoze etmeyi degil, Islam’in insanin insanla iliskisinde adalet ve
hakkaniyeti tesis etme ve insanlari insanlara kulluktan kurtararak “in-
sanlarin Yaraticisi’na kul olma hedefini gerceklestirmeyi amaclayan
ilerici bir ideolojiyi temsil etmektedir. ... Bu durum beni geleneksel
akademi ve siyaset sinifi ile goriiniiste bir ¢atisma icine soktu. Onlarin
dindarlik olarak tasvir ettigi seyi ben ikiytizliiliik olarak goriiyorum. On-
larin basar1 olarak gordiiklerini ben saptirma olarak gortiyorum. Seriat,
kuzeyin gercek sorununa, halkinin durumuna odaklanana kadar, benim
kitabima gore amacina hizmet etmeyecektir (Sanusi, 2000).

Sanusinin tirnak icine aldig1 “Islami” devletler ile Seriatinin ilerici
vizyonu arasinda ima ettigi karsitlik, iran Devrimi'nin izleyebilecegi
alternatif tarihsel yollar1 ve dolayisiyla Nijerya i¢in de alternatif yollar
oneren alternatif Iran tarihi okumalarina da kap1 aciyor.

Bu baglamda, Sanusinin Sudan'daki seriat uygulama donemlerine ilis-
kin zaman zaman yaptig1 elestirel yorumlar dikkate degerdir. Sanusi
2002 yilinda yazdig: bir makalede “Cafer En Numeyri yonetimindeki
Sudan deneyiminden biliyoruz ki, cogunlugun maddi kosullarini dik-
kate almadan hudildu uygulamaya yonelik tim girisimler felaketle so-
nuclanmistir,” diye yazmistir. Bu pasajda Sanusi, hem Numeyri hem
de NIF doneminde seriatin uygulanmasini sert bir sekilde elestiren Su-
danli muhalif bir entelektiiel olan Dr. Abdullahi Ahmed el Na'im'den
(d. 1946) alint1 yapmaktadir (Sanusi, 2002). Sanusi bagka bir yerde el
Na’'im'in (ve el Na'im'in hocasi olan ve Numeyri hiikiimeti tarafindan
idam edilen yukarida ad: gecen Taha'nin) Medine'de nazil olan Kur’an
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ayetlerinin ylrirliikten kaldirilmasi onerisini reddeder; el Na'im bu
onerinin Kur'an'in Mekki ayetlerinin ilerici vizyonunun 6ne ¢ikmasini
saglayacagini savunur. Sanusi bunun yerine Suriyeli distiniir Muham-
med Sahrur tarafindan savunulan Kur’an'in toptan yeniden yorumlan-
masindan yanadir (Sanusi, 2003). Sanusinin al Na'im ve Taha ile olan
anlasmazliklari bir yana, Sudan'daki seriat uygulamalarini elestirmeye
ve Sudanl entelektiiellerin Islami muhalefet gelenegine sempatiyle
yaklagmaya istekli olmasi, [UAda gecirdigi zamanin Sanusi'yi Sudan'da
devlet onctliglindeki islamlagsmaya baglamadigini gostermektedir;
aksine, Sudan'daki Islamlasma, cagdas Nijerya'daki seriat sorununu
tartisirken Sanusi i¢in olumsuz bir 6rnek haline gelmektedir.

Sagagi gibi Sanusi de Nijeryali liderlerin mirasina bagvurarak kendi
seriat vizyonunu yerel tarihe dayandirmaya calismaktadir:

Seriatinin vazettigi Devrimci Islam’in Mallam Aminu Kano ve NEPU/
PRP’sine [Kuzey Unsurlari {lerici Birligi/Halkin Kurtulus Partisi] rehberlik
eden ideolojiyle tamamen ayni oldugunu soyleyecek kadar ileri gidece-
gim. Kendisi de adanmis bir Miisliiman olan Aminu Kano, Islam’in dogru
yoniniin ezilenlerin ve miilkstizlerin (Talakawa) miilk sahiplerinden ve
zalimlerden kurtarilmasinda yattigini diisiiniiyordu (Sanusi, 2000).

Sanusi ayni zamanda Dr. Yusuf Bala Usman ve diger “ABU Zaria merkezli
solcu Miisliiman entelektiiellerin” kuzeyli valileri “koktenci sdylemler-
le dikkatleri baska yone cekmek yerine kitlelerin refahina odaklanma-
ya’ cagiran gorlslerine de katilmaktadir (Sanusi, 2000). Sanusi'ye gore
Nijeryanin kendi tarihsel deneyimine dayanarak seriat projeleri icin
alternatif yollar da mevcuttur. Sanusi, Seriati’yi Aminu Kano ile iligki-
lendirirken ayni anda hem yerellestiriyor hem de uluslararasilastiriyor,
kendi konumunu yerellestirerek mesrulastiriyor ve Kuzey Nijeryali sol-
cu Miisliiman siyaseti “ilerici” Islam'in kiiresel tarihiyle iliskilendiriyor.

Islami degerleri ve sistemleri ele almak Sanusi'nin kuzeyli kimligi so-
rununu ¢ozmesine yardimci oluyor ve Sanusi burada da tarihe bas-
vuruyor. Sanusi'ye gore Kuzeyliler dini, bolgesel ve etnik kimlikleri
arasindaki iliskiyi belirlemeye calisirken “Uicli kimlik sorunu” ile karsi
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karsiya kalmaktadir. Bu baglamda Sanusi, Sokoto halifeliginin 6nemi-
ni kiresellestirirken Seyh Osman Dan Fodio'ya iliskin fikirlerini de
yerellestirir (bkz. Last, 1967). Sanusi, Sokoto halifeligindeki degerler
lizerine yazan Nijeryali entelektiiel Dr. Muhammed Tukur’un ¢aligma-
larini hem elestirmekte hem de onlardan faydalanmaktadir:

Kuzeyli Misliiman kimliginin nihai temeli, kisilerin eylemlerinden ziya-
de bir ogretiler kiilliyat: olarak Islam’dir. ... Diger tiim kimlikler Islami
kimligimizin altinda yer alir ve Islami degerler savunulmaya deger de-
gerlerdir. Bunlar “milliyetcilik” ya da “kuzey siyaseti” ve hatta “Miisli-
manlar” adina feda edilmemelidir (Sanusi, 2001).

Bir adim daha ileri giden Sanusi, bu degerlerin yalnizca Islami olma-
digin1 savunuyor:

Bu ilkeyi kabul etmek, bir sistemin “Hristiyan”, “Batili”, “Cinli” ya da her
ne olursa olsun, kendi basina Dr. Tukur tarafindan tanimlanan siyasi
degerlerle uyumsuz oldugu anlamina gelmez. ... Gercekten de bugiin
i¢inde yasadigimiz diinyanin kanitlari, Dr. Tukur'un sahip olmamiz is-
tedigi “temel halifelik degerlerinin” Miisliiman tilkelerden ziyade “Batili

» o«

Liberal Demokrasilerin” “Hristiyan Medeniyetlerinde” daha fazla mev-

cut oldugudur (Sanusi, 2001).

Sanusi Sokoto deneyimini ve hatta Islam'in kendisini hem yiiceltiyor
hem de sayginlastiriyor. lerici islami degerler ve siyasi sistemler ara-
yisinin, Muslimanlar1 kendi toplumlarini ve diger toplumlar: nasil
gordiiklerini ve degerlerin evrenselligini nasil tanimladiklarini yeni-
den degerlendirmeye yoneltmesi gerektigini one siirtiyor.

Tarihsel yorumlama Sanusinin ilerici Islam ve seriat kavramlarina
niifuz eder. ilk olarak Sanusi, Islami kurum ve kavramlar1 degisime
tabi olan tarihsel olarak konumlandirilmis olgular olarak analiz eder.
Ona gore seriat, tarihsel olarak uygun farkl: sekillerde hayata gecirile-
bilecek bir dizi ilkedir. Tkinci olarak Sanusi, Kuzey Nijeryadaki seriat
projesini belirli bir tarihsel baglama oturtmakta ve projenin destek-
cilerinin giidileri hakkinda stiphe uyandirmakta, dini otorite iddia-
larini sorgulamakta ve onlar1 poptilerlik kazanmak icin dini istismar
eden firsatcilar olarak tasvir etmektedir. Uclincii olarak Sanusi, hem
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kuresel Islami entelektiiel tarihte hem de Kuzey Nijeryanin ilerici si-
yasi geleneginde ilerici Islam'in ifadelerini bulmaktadir. Sanusi, ilerici
bir seriati tanimlamak, kiiresellestirmek ve yerellestirmek icin tarihi
bir arac¢ olarak kullanmaktadir.

Sonug

Kuzey Nijerya'da seriatin uygulanmas: Misliiman entelektiiellerin farkl:
tepkilerine yol agcmistir. Bu makale, Sudan'daki [UAnin iki Nijeryali me-
zununun azinlik perspektiflerini incelemistir. Egitimsel ¢cogulculugun
urunleri olarak bu entelektiiellerin bakis acilari, gortisleri ile karsilas-
tiklar farkli egitim ortamlar1 arasindaki etkilesimlerin bir sonucu ola-
rak anlagilmalidir. 1990’larin basinda IUA'ya katilmalari, onlart NIF'in
Sudan toplumunu Islamlagtirma ve seriati uygulama cabalarinin yani
sira NIF’in kiiresel erisimine yanit olarak Sudan ziyaret eden ulusla-
rarasi Islamcilar ve Miisliiman diisiiniirler akimina maruz birakmaistir.
Aminu Sagagi, seriat hakkindaki sonraki goriislerini IUAda gegirdigi za-
manin ve karsilastirmali fikih ¢alismasinin “ufuk genisletici” etkilerine
baglamistir. Sanusi Lamido Sanusi gortisleri ile [UAda gecirdigi zaman
arasinda bu kadar siki bir baglant1 kurmamastir, ancak yazilar: Sudan'in
seriat projesini, seriatin dogasina iliskin tartismalarla daha genis bir se-
kilde ilgilenmesinin bir parcasi olarak elestirel bir sekilde ele almistir.
Hem Sagagi hem de Sanusi, kismen Sudanda gecirdikleri zamanin se-
killendirdigi ve Kuzey Nijeryada seriatin ne anlama gelmesi gerektigine
dair cogunlugun gortslerinden ayrilma istekleriyle derinden baglantili
gortinen entelekttiel bir eklektizme sahiptir.

Sagagi ve Sanusi seriat projesini farkli diizeylerde elestirmektedir. Saga-
gi, fikth metodolojileri konusunda infitdh veya acik fikirlilik cagrisinda
bulunur. Maliki mezhebine siki sikiya bagl kalmak yerine, ictihad: ve
diger ekollerden hiikim cikarmaya istekli olmay: tesvik eder. Sagagi,
infitahi savunmasini, bireysel fikhi hiikiimlerin yani sira kisinin ge-
nel fikhi gercgevesinin de naslarla desteklenmesinin gerekliligine dair
metinselci bir vurguya dayandirir. Sanusi ise seriat1 yoksul insanlarin
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hayatlarini iyilestirmeye ve sosyal adaleti tesvik etmeye yonelik bir dizi
hedef olarak tanimlamaktadir. Ona gore Misliman aktivistler, ¢zellikle
de Arap egitimli reformcular, adaleti tesis etmek icin degil, popiilerlik
kazanmak i¢in sik sik seriata basvurmuslardir. Sanusi, kendi deyimiyle
toplumsal gerceklere uyum saglayan bir aktivizmden yanadir.

Sagagi ve Sanusinin seriat konusundaki azinlik goriislerine ragmen
kamuoyunda 6ne ¢ikmalari, cagdas kuzey Nijeryada coklu islami diin-
ya goriislerinin, hatta aykir1 perspektiflerin varligina isaret etmektedir.
Yeni seriat ve Islam modellerini savunan distintirler bazen bu model-
leri olustururken farkli bilesenlere ulasmakta, entelektiiel eklektisiz-
mi benimserken tarihi yeni fikirleri yerel baglamda yank: uyandiracak
sekilde anlatmaya calismaktadir. Seriat projesinin kendisi, en azindan
sinirlarda, yeni hukuki ve dini diinya gortslerinin insa edildigi ve miu-
zakere edildigi yeni alanlar saglar.

Bu makalede ele alinan entelektiieller, Nijeryada ve ozellikle de Kuzey
Nijerya'da Islam’1 analiz etmeye yonelik yaygin cercevelerin sinirlayict
oldugu bir yolu gostermektedir. Sufi-Selefi ikilemi, hukuk ve siyaset
etrafinda cereyan eden tartigmalarin tamamini kapsamamaktadir. Bu
arada, Nijeryali Muslimanlarin degisen kimlikleri ve dinya gortisleri
lizerine yapilan arastirmalarda onemli yerel Gtesi temaslarin yasandigi
yerler (bu yazida Sudan ele alind1 ancak buna Malezya da eklenebilir)
yeterince dikkate alinmamistir. Son olarak, cagdas Kuzey Nijeryanin
entelektiiel tarihi ne yazik ki yeterince analiz edilmemistir. Boko Haram
isyani, Selefi hareketin yiikselisi ve seriatin uygulanma siyaseti gibi ko-
nular (benim de anlamaya calistigim tiim konular) zaman zaman en-
telektiiel alandaki daha sessiz ama yine de 6nemli dinamikleri anlama
ihtiyacini golgede birakmugtir. Nijeryadaki Islam caligmalarinin yeni-
den haritalandirilmasinin bir parcasi, polemik ve cekismelerden ziyade
Mislimanlarin entelektiiel ve manevi kesiflerinin gerceklestigi alanlara
ve konusmalara daha fazla dikkat edilmesini icerecektir.
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iSMAIL iBN MUSA MENK

(1975 -

Dersleri ve vaazlari ile sosyal medyada ve
cevrimici platformlarda genis capta etki
olusturan Zimbabveli bir islam alimi

Zimbabveli bir Islam alimidir ve
Miftii Menk olarak bilinir. Zimbab-
ve'nin toplam niifusunun yaklasik
%1'ini olusturan Miisliman toplu-
munun Bas Miftiisi ve Zimbabve
Islam Alimleri Konseyi'nin fetva bo-
l[imlniin baskanidir.

Menk, 1975te Guceratli Hintli bir
vaiz olan Maulana Musa Ibrahim
Menk’in oglu olarak diinyaya gelmis-
tir.llk egitimini babasindan almus,
Kurani ezberlemis ve Arapca 0g-
renmistir. Daha sonra Hindistan'in
Gujarat sehrinde bulunan Kantha-
ria Darul Uloomda dini egitimini
ve Miftilik kursunu tamamladi.
Medine'de Seriat egitimi almis ve
Aldersgate Universitesinden Sosyal
Rehberlik Doktorasi almistir.

Menk, farkli kaynaklar tarafindan
Deobandi ve Selefl olarak tanimlan-
sa da her iki harekete de dahil oldu-
gunu acikca kabul etmemektedir.
Menk terorizme karsidir ve Maldiv-
ler'de dini asiriciligin engellenmesi
i¢cin yardim szl vermistir. 2018'de
Misli-
man-Hiristiyan siddetinden kacin-

Liberyali  Mislimanlari

maya cagirmis, Mislimanlarin ve

Hiristiyanlarin tek bir babadan,
Adem peygamberden gelen kardes-
ler oldugunu savunmustur.

Miifti Menk, internet tizerinden ve
cesitli medya formatlarinda ulasi-
labilen dersleri ve vaazlari sayesin-
de diinya c¢apinda biiyiik bir takipci
kitlesi edinmistir. Miifti Ismail ibn
Musa Menk, Islam’la ilgili cesitli
konularda cok sayida konferans ve
vaaz vermis bir Misliman alim ve
vaizdir. Konusmalar1 genis bir konu
yelpazesini kapsamakla birlikte, 6g-
retilerinde tevhid kavraminin one-
mini vurgulamaktadir. Menk tevhi-
din Islam inancinin temeli oldugunu
vurguluyor ve Misliimanlar: bu kav-
rama iliskin anlayislarini derinles-
tirerek inanclarini giiclendirmeye
tesvik ediyor. Miifti MenKk’in vur-
guladigi bir diger kilit fikir de glic-
i bir ahlaki karakter insa etmenin
onemidir. Miuslimanlarin diiriist-
liik, merhamet ve dogruluk gibi er-
demleri gelistirmeleri ve kibir, kis-
kanclik ve aggozliilik gibi olumsuz
ozelliklerden kaginmalar:1 gerekti-
gini vurgulamaktadir Miifti Menk
sik sik aile iliskilerinin éneminden



Yasadigi Yerler: Zimbabve

Gorev Yaptigi Kurumlar: Zimbabve islam Alimleri Konseyi

Onemli Eserleri: Motivational Moments, Peygamberlerin Hikayelerinden
Dersler, Ramazan Nasihatleri, Miiftii Menk ile Soru-Cevap

bahsetmekte ve Mislimanlar aile
uyeleriyle giicli, sevgi dolu iligkiler
kurmaya tesvik etmektedir. Miif-
ti Menk ayrica hayattaki sikint1 ve
zorluklarla basa ¢ikma konusuna da
deginmektedir. Mislimanlar1 zor
zamanlarda sabirli olmaya ve Allah’a
giivenmeye ve zorluklar: biiytime ve
kendini gelistirme firsatlar1 olarak
gormeye tesvik ediyor.

Miifti Ismail ibn Musa Menk her-
hangi bir kitap yazmamistir, ancak
internette yaygin olarak bulunan
bir dizi Islami sesli ve goriintiili
ders ve seriye katkida bulunmustur.
Motivational Moments (Motivasyon
Anlar) isimli eserde Mifti Menk’in
Islami inang ve uygulamanin cesitli
yonlerine odaklanan kisa, ilham ve-
rici konusmalarin yani sira glinliik
zorluklarla nasil basa cikilacagina
dair pratik tavsiyeler yer almakta-
dir. Peygamberlerin Hikayelerinden
Derslerde Miufti Menk, Kur’an'daki
Peygamberlerin hikayelerini inceli-
yor ve onlarin deneyimlerinden gii-
nimiiz yasamina uygulanabilecek
dersler ¢ikariyor. Ramazan Nasihat-
leri ise Mufti Menk’in Ramazan ay1

boyunca orug¢ tutan ve inanclarini
derinlestirmek isteyen Miisliman-
lara yonelik bir dizi konusmadir.
Muhammed Peygamberin (s.a.v.) Ha-
yatt isimli eserde Miftii Menk, Hz.
Peygamber’in hayatini ve Ogretile-
rini inceliyor, karakterini, iliskileri-
ni ve ornekliginden cikarilabilecek
dersleri aragtirtyor. Miiftii Menk ile
Soru-Cevap izleyicilerin Islam ve
giinlik yasamla ilgili ¢ok cesitli ko-
nulardaki sorularini yanitladigi bir
video dizisidir.

Miftii Menk’in dersleri ve vaazlari
sosyal medyada ve cevrimici plat-
formlarda genis capta dolasima
girmistir ve kendisi glinimiizlin en
etkili Islam alimlerinden biri olarak
kabul edilmektedir. Mufti Menk,
Misliiman olanlara da olmayanlara
da kendisini sevdirmis acik fikir-
li, bir motivasyon konusmacisidir.
Menk'e 2016'da Irlanda Aldersgate
College tarafindan Sosyal Rehberlik
Fahri Doktorasi verilmistir. 2015 yi-
linda Sosyal Rehberlikte Kiiresel Li-
derlik Odiiliint almistir. 2014 ve 2017
yillarinda En Etkili 500 Misliiman
listesinde yer almistir.



Kurulus Tarihi: 1977
Bulundugu Yer: Hartum, Sudan

International University
of Africa (IUA)

islami calismalara odaklanan Sudan
universitesi

Kurumun Etkisi: Afrikali Mislimanlarin dini egilimlerinde etkili olmustur.

Uluslararas1 Afrika Universitesi'nin
(IUA) kokeni 1977 yilinda Hartum'da
Suudi Arabistan ve Korfez iilkelerinin
mali yardimlariyla vaiz yetistirmek,
geng Afrikali Mislimanlar1 egitmek
ve onlara “Islam’in Selefi goriistinii
asilamak” amaciyla kurulan Islami Af-
rika Merkezine dayanmaktadir. 1992
yilinda enstitii bir liniversiteye dontis-
tiriilmiistiir. ilk yillarda {iniversite
oncelikle Islami caligmalara ve Arapca
dil egitimine odaklandi. Zamanla aka-
demik programlarini tip, mithendislik,
isletme, hukuk ve sosyal bilimler gibi
¢ok cesitli alanlari icerecek sekilde
genisletti. Isminden “Islami” kelimesi
cikarilmis olsa da Islami calismalar
miifredatin 6nemli bir parcasidir.

IUA ayrica yillar boyunca Sudan'da ve
daha genis bir bolgede kalkinmay1 des-
teklemeye odaklanan bir dizi arastir-
ma projesinde yer almigtir. Universite,
Islam Diinyas1 Aragtirmalar1 Enstitiisi
ve Afrika ve Asya Arastirmalar1 Ensti-
tlisti de dahil olmak lizere bir dizi aras-
tirma merkezi ve enstitii kurmustur.

Son yillarda IUA, ozellikle uluslara-
ras1 igbirligini tesvik etmeye ve diin-
yanin dort bir yanindan 6grenci ve

akademisyenleri ¢ekmeye odaklana-
rak akademik programlarini ve arastir-
ma faaliyetlerini genisletmeye devam
etmistir. Buglin Universite ¢ok cesitli
bir ogrenci kitlesine sahiptir ve Su-
dan'da ve daha genis bir bolgede dnde
gelen bir yiiksek 6grenim kurumu ola-
rak taninmaktadir.

Sudan'daki Uluslararas: Afrika Univer-
sitesi (IUA), hem Sudanda hem de ki-
tanin diger bolgelerinde Afrikali Miis-
liiman diistincesi lizerinde 6nemli bir
etkiye sahip olmustur. Universitenin
Islami caligmalara verdigi giiclti 6nem,
Afrika ve Islam kiiltiirlerini tanitma ta-
ahhtidiiyle birlestiginde, bir¢ok Afri-
kali Misliimanin inanclarina yaklasim
bicimini sekillendirmeye yardimci
olmustur.

Genel olarak, Uluslararas: Afrika Uni-
versitesi hem akademik programlari
hem de akademisyen ve diisiiniirle-
rinin katkilariyla Afrikali Miisliiman
distincesi tizerinde onemli bir etkiye
sahip olmustur. Universitenin Selefi
bir Islam anlayigini tegvik etmeye
verdigi onem pek ¢ok Afrikali Mislu-
manin inanglarina yaklasim bicimini
sekillendirmistir.



Magripli ve Sahraalti Entelektiiellerin
Baglantilar:: Yoriingeler ve Temsiller

Mansour Kedirir

Giris

Somtrgeci epistemolojinin Afrika bilgisi tizerinde yarattig1 tahribati
degerlendirmek sliphesiz goz korkutucu bir gorevdir. Cografi bolin-
meden 1rksal, etnik, dilsel ve dinsel ayrismaya kadar yasananlar hala
hafizalardaki canliligini korumaktadir. Yine de tarihin cilvelerinin
otesinde Afrika, halklarin birlikteliklerini hayati bir gereklilik olarak
gordiikleri, kiilttirel ¢esitlilik icinde Afrikaliliklarini ortaya koyduklari
ve ayni ilerleme ve ozglirlik degerlerini arzuladiklar: bir kita olmaya
devam etmektedir. Bu boyutlari, Afrikalilara kendilerini ifade etme
glicli veren kiiltirel duyarlilig1 ve biling gelisimini saglayan entelek-
tiellerden baska kim anlayabilir? Bu entelektiiellerin bunu basarabil-
melerinin tek yolu, anlam tiretimine yonelik ayni kaygiy: paylasmala-
ridir. Dahasi, ayni okullarda egitim goren ve ayni biligsel kodlara gore
sekillenen Afrikali elitler, farklilasan yaklasimlara ragmen benzer bir
ilerleme ve kitalarinin ozglirlesmesi anlayisina sahiptir. Bu makale-
de bu degisim aktorlerinin, bilginin ytikseltilmesi ve toplumlarina ve
insanligin geri kalanina yoneltilen sorunlara cevap getirebilecek bir
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Gliney duslincesinin ortaya ¢ikmast icin birbirleriyle baglantili olup
olmadiklarini bulmaya 6nem verilmektedir.

Entelektiellerin herhangi bir baglantisi uzun vadeli bir baglantidir.
Bu, farkli aktorler arasindaki iligkilerin baglama, yani siyasi ve sos-
yo-ekonomik faktorlere gore insa edildigi ve yapisokliime ugradig: bir
surectir. Magripli ve Sahra Alt1 entelektiieller s6z konusu oldugunda,
aralarindaki baglantilar gerceklikten ziyade bir bakis acisina tekabtl
eder. Bu slire¢, Magrip ve Sahra Alt1 Afrika'nin evrimini ve ayni zaman-
da kiiresellesmeyi ve bu bolgelerin yapisal kirilganligini dikkate alarak
baslamis olsa bile, ¢izgilerinin sekillenmesi ve nesnelerinin gelismesi
icin hala zaman gerekecektir. Bununla birlikte, bu analiz modeli iki
bolgedeki tim entelektleller i¢in gecerli degildir. Bu belirsizligi as-
mak i¢in agsagidaki aciklamanin yapilmasi gerekmektedir. Magrip'te ve
Sahra Altr'nda iki diisiince ekolii hdkimdir: Sekiilerlesmis ve Islamlas-
mis. Bunlarin her biri hem olusumlarinda hem ideolojik okumalarin-
da hem de stratejilerinde farkli bir glizergahtan gecmistir.

Bu makalede, iki entelektliel diinya arasindaki baglantilarin antik ta-
rihte ve somiirge sonrasi donemde nasil kuruldugu ve sektilerlesmis
olanin neden basarisiz oldugu, Islamlasmis olanin ise neden hala ken-
dini Magrip ve Sahra Alt1 bolgesine yansitmaya calistig1 gosterilmeye
calisilacaktir. Bu konunun incelenmesi, Pan-Afrika idealini somutlas-
tirmaya yonelik cesitli girisimlerde entelektiiellerin baglantilarinin
agirhigini aciklamayr amaclamaktadir. Argimantasyon yoluyla yakla-
sim, bazilar1 siyasi kaderlerini listlenmis olan taninmis Avrupali ve
Afrikali akademisyenler tarafindan saglanan verilere dayanmaktadir.
Bu cercevede, ilgimiz Pan-Afrikanizm, Islami ilim ve iimmetin insa-
s1 Uzerine ¢alisanlara odaklanmistir. Analizin gegerliligi i¢cin Magrip-
li ve Sahra Alt1 yazarlarin son donem calismalar: ile CODESRIA veya
CRASC! tarafindan desteklenen arastirma projelerine yapilan katkila-
r1in ¢apraz okumasi secilmistir.

1 CRASC (Sosyal ve Kiiltiirel Antropoloji Arastirma Merkezi) 1992 yilinda Oran'da kurul-
mus ulusal bir arastirma kurumudur.
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Teorik olarak bu ¢alisma, bir ag icinde faaliyet gosteren ulusotesi aktor
yaklagimina dayanmaktadir (Batistella, 2006). Bir dizi akademik calis-
manin 1s181nda iki soru sorulmay: hak etmektedir. Devlet dis1 aktorler
olarak sekiilerlesmis ve Islamlasmis iki entelektiiel tipinin durusuna,
hangi kosullarda aglar ordiiklerine ve devlet sinirlarini asarak ve yerel
otoritelere meydan okuyarak bolgesel ve uluslararas: sahnelere nasil
yatirim yaptiklarina bakmaya ihtiyag¢ vardir (Roseneau, 1990). Analizin
sonugclarina dayanarak, ikinci soruda, yurtirlikteki rejimlerin baskisi
karsisinda her birinin dayaniklilik kapasitesinin ve basarisiz olmasi-
nin ardindaki nedenleri ele almak 6nemli olacaktir. Dahasi, sekiilerle-
senlerin ve Islamilesenlerin tarihsel ve siyasi kariyerleri boyunca yol-
lar1 kesistiginden, her birinin temsilleri tizerindeki etkilerini anlamak
icin etkilesimlerini arastirmak belirleyici olacaktir. Ayni sekilde, Afri-
ka gerceklerinin her iki entelekttiel tipinin stratejisi izerindeki agirligi
da mevcut arastirma i¢in ciddi bir sekilde ilgi ¢ekicidir. Cok az calisma
bu aktorlerin glizergahlarina ve uluslararasi olgekte aga bagh aktorler
olarak duruslarina odaklanmistir. Ancak bu makalede kiiresellesme
ana tema degildir. Kitanin marjinallesmesi ve yoksullasmasinin yani
sira (Bénichi, 2006) Afrika i¢in yikici oldugu goz ontline alindiginda, bu
yazidaki analiz aglarin gelisimi, mekansal ve zamansal sinirlarin orta-
dan kalkmas:i ve aktorlerin ve miidahale alanlarinin ¢cogalmasi tizerin-
deki etkilerini dikkate almaktadir (Ambrosi, 1999). Ozetle, bu faktorler
iki aktorun farkl: tarihsel baglamlardaki ulusoétesiligini agiklamamizi
sagliyor.

Bu calisma, yukarida bahsi gecen entelektiiellerin eski ve yakin tarihte
baglantilar 6rdigi hipotezinden yola ¢ikmaktadir. Bu konuyu cercgeve-
lemek i¢in su hususlarin incelenmesi 6nerilmektedir:

1. Baglanti fikrinin belirli aktorlerin zihninde nasil ortaya ¢iktig:,

2. Yoringelerinin ne oldugu ve somiirge ve somturge sonrasit baglam-
larin kisitlamalarina nasil tepki verdikleri,

3. Temsillerinin ne oldugu,

4. Kalic1 baglantilar kurup kuramadiklari,
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5. Sekiilerlesenlerin basarisizliginin ve Islamlasanin hegemonik ca-
zibesinin nasil aciklanabilecegi.

Bu sorularin cevabi iki eksene dayaniyor. Birinci eksende analiz, Mag-
rip ve Sahra Alt1 Afrika'nin sekiilerlesmis entelektiiellerinin Pan-Afrika
ideali etrafinda birleserek somiirge karsitt miicadele sirasinda bagla-
rin1 nasil gliclendirdiklerini ancak ulusal devletin insas1 sirasinda na-
sil gerilemeler yasadiklarini gostermeye odaklaniyor. Ikinci eksende,
Islamilesenlerin sekiilerlestirilenlerden nasil farkli bir yol izledigini
aciklamak onemlidir. Somurge doneminde marjinallestirilen ve ulusal
devlet tarafindan baski altina alinan Islamcilar, yeni bir 6zel baglam
sayesinde kamusal alanda ortaya ¢ikmis goriinmektedir. Laiklerin ak-
sine, Islamci kendisini kitadaki ve cok otesindeki Muslimanlari ilgi-
lendiren immetin olusumuna adamistir.

Sekiilerlesen Entelektiiel: Baglilktan Dagilmaya

Sekiilerlesmis entelektiel kavraminin kullanimi iki motivasyona ce-
vap vermektedir:

1. Baslangicta hak ve ozgurliiklere, ardindan da bagimsizliga yonelik
ilk talepler, somtrge okulunda egitim gormiis ve bu nedenle sekii-
lerlikle daha fazla asilanmis olan elitlere yonelikti (Diouf, 1993).

2. Ikincisi, anayasalarinda laikligin yer aldig1 ve toplumsal aktorlerin
soylemlerinde laiklik kelimesini kullanmaya aliskin oldugu Sahra
Alt1 ve Bat1 Afrika tilkeleri icin gecerlidir (Holder ve Sow, 2013).

Ulusal bilinci besledigi, tilkesinin bagimsizligi icin miicadele ettigi ve
kitanin tim entelektiielleriyle baglantilar kurarak Afrikanin kurtulu-
su Uzerine diislindiigi i¢in sekiilerlesmis entelektiielin hakkini teslim
etmek gerekirse de bu entelektiieller kiiresellesme ve rejimlerin iflas:
karsisinda Pan-Afrika idealini gerceklestirememistir. ilk asamada ve
yuzyili agkin bir slire boyunca ulusal projelerin ve Pan-Afrikanizmin
tutkusuna kapilmais, ancak ikinci asamada, ulusal devletlerin tiikenisi
ve zaman zaman savundugu siyasi sistemlerin ¢okiisu karsisinda hayal
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kiriklig1 yasamistir. Teorik diizeyde bu bakis agisi, belirli bir jeopolitik
baglam sayesinde kitasal ve uluslararasi olgekte bir ag kurabilmis bir
aktorln atipik bir ornegini sunmaktadar.

Entelektiielin ulusotesi boyutun teorilestirilmesinden cok once var ol-
masinin 6tesinde hem siyasi ve ideolojik motivasyonlarinda hem de
durusunda mevcut kavramsal cercevenin otesine gectigi goriilmek-
tedir. Bircok yonden, onun deneyimi sezgisel bir karaktere sahiptir.
Bu boliimde bu o6zelligin alt1 cizilmektedir. Bunun agiklanmasi, kii-
resellesme lehine aglarini gliclendirebilecekken, kitasal somiirge
dizenini nasil asabildigini ve ulusal bagimsizliktan sonra nasil basa-
risizlik yasadigini anlamak igin olayli yolculugunun arastirilmasini
gerektirmektedir.

Olayli Bir Yolculuk

Bu glizergahi lic asama karakterize etmektedir:
1. Somdtrgecilik karsitt miicadele,

2. Ulusal devletin insast,

3. Canlanma.

ilk Pan-Afrika idealinden Sémiirgecilik Karsiti Miicadeleye

Pan-Afrikanizm, 1893 Chicago toplantisi ve ¢ yil sonra gerceklesen
Londra toplantisi sirasinda dogdu ve Afrikali entelektiiellere birbirle-
rini tanima ve bir araya gelme firsati verdi (Hengelela, 2016).

Yirminci ytzyilin basinda Afrikali entelektiiel baska bir yortingeye
girmisti. Ya go¢men olarak ya Birinci Dlinya Savas: sirasinda cephede
ya da calismalarina devam etmek icin kendini Avrupa topraklarinda
bulan entelektiiel, baska fikirler, baska ozgtirlik ufuklar: kesfetti. Bu
cercevede, tim somiirgelerden (Afrika, Kuzey Afrika ve Asya dahil)
entelektiielleri bir araya getiren en 6nemli girisim, Somiirgelerarast Bir-
lik’in (Intercolonial Union) ¢alismalar1 oldu. Iki diinya savasi arasinda
Uclincli Enternasyonal ve Fransiz Komiinist Partisi tarafindan kurulan
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bu birlik, “Fransiz somiirgelerindeki yerlileri bir araya getirmeyi ve
politiklestirmeyi amacliyordu” (Ageron, 1988, s. 80). Bu son segenek
degildi. Komiinizmin yiikselisiyle karakterize edilen kiiresel jeopoli-
tik baglamda, bu entelekttieller i¢in yeni ideolojik perspektifler acildi.
Boylece, Komintern tarafindan Subat 1922'de Briikselde diizenlenen
Uluslararas1 Kongre'de, bu aydinlar emperyalizme kars: mitcadele
etme ve halklarinin kurtulusu icin calisma taahhiidiinde bulundular.
Bu tavsiye 1945 yilinda Manchester'da diizenlenen besinci Pan-Afrika
Kongresi'nde de kutsandi (Dieng, 2011). Bu baglamda, Pan-Afrikanizm
Avrupa solunun fikirleriyle asilanmis ve somiurgecilik karsiti elitlerin
olusumu i¢in bir pota haline gelmistir (Dewitte, 1995).

Onceki tarihsel retrospektiften hareketle, sekiilerlesmis akimin di-
aspora destekcilerinin, siyasi eylemlerinin sagladigi sosyal stattileri ve
somirgelestirildikleri toplumlarin beklentileri tarafindan modellenen
bir davranisin dayattig: rolleri sayesinde aktorler olarak davrandiklar:
ileri stirtilebilir (Passeron, 2001).

Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra somurgecilik, somiirgelestirilen halk-
larin temsilcileri tarafindan dile getirilen esit hak ve ozgtrlikler icin
yapilan ilk gosteriler karsisinda radikallesti. Bu durum karsisinda, Av-
rupa tarzinda egitim almis entelektiieller, somtrge rejimlerine tepki
gostermek icin daha iyi bir konuma sahip oldular. Bu toplantilarla ilgi-
li olarak dort 6nemli olaydan bahsetmek gerekir. Ilki 1953 yilinda Ga-
na'nin Kumasi kentinde gerceklesti (Sherwood, 2016). N'Krumah tara-
findan diizenlenen ve entelektiiellerle siyasetgileri bir araya getiren bu
konferans, Bat1 Afrikanin kalkinmasina ve milliyetc¢i hareketlerin ko-
ordinasyonuna odaklanmistir. ikinci Konferans Nisan 1958'de Akra'da
dizenlenmis ve Afrikanin yeni bagimsizligini kazanan tlkelerinden
(Kuzey Afrikadan Fas, Tunus, Libya ve Misir dahil) delegelerin yani
sira Cezayir'in de aralarinda bulundugu kurtulus hareketlerinin tem-
silcilerini bir araya getirmistir. Bu toplanti, delegasyonun Birlesmis
Milletler Sart: ilkelerine bagliligini teyit etmis ve somiirge altindaki
tilkelerin kendi kaderini tayin etmesine iligkin kararlari kabul etmistir
(Sherwood, 2016). Bu olaylardan cikarilmas: gereken sonug, 1950’ler
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boyunca, ayriliklar ortaya ¢ikmaya baslasa da bir Afrika baglantisi
olusturmus olmalaridir.

Bircok gazete entelektiiellerin bir araya gelmesinde onemli bir rol oy-
namigtir. Ancak cesitli nedenlerle bu gazetelerin bir¢cogunun omri
kisa oldu (Martin, 2016). Bunlar arasinda Présence africaine dikkat
cekmeyi hak ediyor. Yazarlar, siyasetciler ve diisiintirler arasinda bir
diyalog ve fikir aligverisi forumu olmasinin yani sira, sponsorlarinin
biri 1956'da Paris’te, ikincisi 1959da Roma'da olmak tizere iki kongre
dizenlemesine de olanak saglamistir (Martin, 2016). Basinin siyasi bir
arac haline geldigi bu alanda, dikkatimizi Haziran 1956’da FLN tarafin-
dan Cezayir Devrimi organlarinin vizyon ve pozisyonlarini ifade etmek
uzere kurulan El Moudjahid gazetesine ¢evirmek onemlidir (Remaoun,
2015, ss. 135-36). Ilk cikisindan Cezayir'in bagimsizligina kadar Kuzey
Afrika ve Sahra Alt1 Afrika gazetede 6nemli bir yer isgal etti. Ister ilk
toplantilarinda ister bolgesel konferanslarda ister dergi ve gazeteler
araciligiyla olsun, somiirgecilige karst miicadeleye baglilik Afrikali
entelektiielleri birlestirecek temel uzlasiy1 olusturmustu. Bu baglanty,
somirge sonrasi donemde de dayanismalarini stirdirmiis ancak yete-
rince uzun surmemistir.

Yukaridaki aciklamalardan, sekiilerlesmis entelektiielin ulusctesi bir
aktor haline geldigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu durusuyla sadece somiir-
ge dlizeninin kisitlamalarindan kurtulmakla kalmamis, ayni zaman-
da yeni kimlik bi¢imlerine de yol acmistir (Cohen, 2005). Dolayisiyla,
somiirgecilik karsiti miicadelede harekete gecmek icin farkliliklarini
asabilen belirli bir aktor tipiyle kars: karsiyayiz. Ancak, ulusal devletin
inis c¢ikislariyla kars: karsiya kalan bu aktoriin ideolojik pozisyonlari
kisa stire icinde Pan-Afrika projesini etkileyecektir.

En onemlisi de aga bagli aktorlerin ¢caligsmalarinin karmasik olmasidir.
Her bir grubun yoringeleri, ¢ikarlari ve dile getirdikleri degerlerin ic
ice ge¢mesi nedeniyle karmasikligini tanimlamak zor olsa da Afrika or-
neginde, davanin savunucularinin giindeminde oncelikli olan somtir-
gelestirilmis tilkelerin kurtulusu icin kaynaklarin seferber edilmesine
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tanik olunabilir (Kolonomos, 1998). Bu gerceklik, aglarin isleyisinde
“gruplarin ve bireylerin yasamlarini karakterize eden onaylama ve geri
cekilme degisimlerinin dinamiklerinin” giiclinii onaylayan analistler
tarafindan da desteklenmektedir (Kolonomos, 1998, s. 217). Ancak bu
hususlarin 6tesinde, bu aktoriin somiirge diizeninin hakim oldugu Af-
rika sahasinda devletlerarasi iliskileri etkileyen calkantilarin kokenin-
de yer aldigini belirtmek gerekir.

Postkolonyal D6nem

Bu, ¢ogu siyasetci ve hatta devlet baskani olan Afrikali entelektiieller
arasindaki iligkilerin gelisiminde ¢ok 6nemli bir agsamaydi. Yirmi yili
agkin bir siiredir Magrip’teki ve ozellikle de Sahra Alt1 Afrika'daki elit-
ler arasindaki iliskiler yogun bir gelismeye tanik oldu. Bu yakinlasma
esas olarak iki kutupluluk ve Baglantisizlar Hareketi'nin ortaya ¢ikisy-
la desteklendi. Bu jeopolitik baglamda, yukarida bahsedilen bolgeler-
den gelen entelektieller, bolgesel ve uluslararasi forumlarda bir araya
gelerek, Yeni Bagimsiz Devletlerin ideolojik kaygilarini tartigsmis ve
ekonomik ve sosyal kalkinma politikalarini savunmuslardir. Somiirge
gecesinde ac1 ¢ceken entelektiieller igin tartisilan konularin Afrikanin
topyekln kurtulusu temasinin tesine gecemedigi kesindir; Pan-Afri-
kanizm onlarin siyasi grameri olarak kalmistir. Cezayirli akademisyen
C. Slimane’nin de belirttigi gibi, somiirge sonrasi iki on yil boyunca
ortaya ¢ikan talepler, Afrika iilkelerinin dis politikasinin ve entelek-
tiellerin tartismalarinin temelini olusturan ulusal bagimsizlik mtca-
delesi asamasinin devaminin bir parcasiydi (Chikh, 1999). Pan-Afrika
Festivallerinde, Afrika Birligi Orgtitii (OAU) zirvelerinde ya da akade-
misyenler, yazarlar ve sanatcilar arasindaki toplantilarda ideoloji var-
dy; tutkulu tartismalari besledi ve her zaman yeni somiurgecilik ve em-
peryalizme karsi miicadeleyi ele alan kararlarin oylanmasini belirledi.
Sekiilerlesmis Magripli ve Afrikali elitlerin bu yaklasimi beklenen so-
nuclar1 vermedi. Afrika toplumlarinin karmasik gercekliginin algilan-
masinda belirli bir dogmatizmin ve ayni yaklasimi paylasmayan ente-
lektiiellerin marjinallestirilmesinin kokeninde, bu diistince ekoliintin
1980’lerin ortalarinda diisiise gecmesi yatmaktadir (Copans, 1990).
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Sekiilerlesmis entelektiiellerin ulusal devletin insa slirecine yirmi yil-
ik katilimlarinin sonuglarinin yakindan incelenmesi, onlarin pozis-
yonlarina atifta bulunmadan nihai bir yargiya varmay1 zorlastirmak-
tadir. Ancak yine de bu hususta bazi aciklamalar yapilabilir. Birincisi,
kurtulus savasina katilan her aydin icin ulusal ¢abaya katkida bulun-
ma tutkusu, yeni devleti bekleyen sefalet, kitlik ve cehaletle mticade-
le gibi sorunlar karsisinda bazilarinin saf retorik olarak gordugu fikir
tartismalarina Ustin gelmistir. Fikir saglayici roliniin biiytisiine ka-
pilarak, toplumun gercekleri géz ardi edildigi siirece, gerceklesmesi
beklenenin tam tersi bir etki yaratan kurumlar veya ekonomik ve sos-
yal politikalar (baska bir disiincenin) projelerini ithal etti (Copans,
1990). ikinci olarak, sekiilerlesmis entelektiiel, tek yonlii bir diisiin-
cenin yerlesmesine katkida bulunarak, ulusal devlet anlayisini ve her
turlu elestiriden arindirilmis bir iklimde ortaya ¢ikan ulusal politika-
lar1 hakim kilarak, otokrasilere ve askeri rejimlere giden yolu agmistir.
Bu durum, Afrika tarihini (Kuzey Afrika dahil) karakterize eden siya-
si istikrarsizlikta yeni bir sayfa acti. O zamandan beri, sekiilerlesmis
distuncenin hayal kirikligina tanik olunmaktadir. Otokratik devletler
tarafindan hayal kirikligina ugratilan, anlam ve bilgi lireticisi roliine
artik inanmayan yurttaglar: tarafindan reddedilen ve baskiya maruz
kalan meslektaslar: tarafindan kuskuyla karsilanan sekiilerlesmis en-
telektiiel, vicdan azabiyla maluldiir. Teoride ulusotesi aktor her tiirli
egemenlikten azade olarak tanimlanir (Cohen, 2005, s. 7); bu durum
kendisini ulusal devletin hizmetine sokan sekiilerlesmis entelektiiel
icin gecerli degildir.

Bir hayal kirikligindan digerine, sekiilerlesmis entelektiieller, 6zellikle
de Sahra Alti, kendilerini birlestiren ideal Pan-Afrikanizm buharlas-
maya basladig: siirece artik dayanismalarini stirdirmeye calismadi-
lar. Ulusal, bolgesel ve uluslararasi planlar karsisinda perisan oldular,
dagilma ve basibosluk yasadilar. Bu basarisizlik, devlete meydan oku-
mak ve uluslararasi sahneyi bozmak isteyen ulusotesi aktoriin duru-
munda gerekcesini buluyor. Bu baglamda, bir ag aktori olarak hare-
ket eden entelektiiel sorunsalina bir cevap verilmistir. Buradaki amac,
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entelektiielin somiirge diizenini asarak nasil uluslariisti bir konum
elde ettigini ve ulusal devlet karsisinda Pan-Afrika idealinden umudu-
nu nasil kestigini gostermektir.

Bu bolimu sonlandirmak gerekirse, kiiresellesmenin onemi, etkile-
rinin iki yonli oldugunu vurgulamaktadir. Boylece, Magrip ve Sahra
Alt1 toplumlarinin zaten zayif olan direncini etkilerken, iletisim tekno-
lojileri sayesinde devletler arasindaki sinirlar: silmis, milliyetcilikleri
azaltmis ve dlinya zamanini tetiklemistir (Laidi, 1998). On y1ili agkin bir
sure dolastiktan sonra, Magrip ve Bati1 Afrikadan sektiler entelektiiel-
lerin yeni bir baglant1 perspektifi ortaya ¢ikmaktadir.

Yeniden Canlanma

Magrip ulkelerinin kapasiteleri goz oniinde bulunduruldugunda, he-
nliz baglangic asamasinda olsalar da akademik ve kiiltiirel degisimler-
de yeni entelektiiel baglantilar ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar bize yeni
bir baslangi¢ gibi goriiniiyor. Bu yeni baglantilarin temelleri Afrikali
ogrencilere burs verilmesinde ve akademik toplantilar ile kiilttrel et-
kinliklerin diizenlenmesinde aranmalidir.

Cezayir, 1960’larin basindan bu yana Universitelerine bircok Afri-
ka tlkesinden 6grenci kabul etmeye baslamistir. Verilen burs sayisi
1990’1arda 748 civarindayken 2017'de 10.000’e ulagmis oldugu diisiiniil-
mektedir (Chikh, 1999). Yararlanici 6grenciler ¢cogunlukla Sahra Alti
llkelerden gelmekte ve ozellikle doga bilimleri ve kismen de sosyal
bilimlerle ilgilenmekteydiler. Universitelerine kayith Afrikali 6grenci
sayis1 14.000'1 asan Fas ile karsilastirildiginda Cezayir, elitler arasinda-
ki iligkilerin gelistirilmesinde bir arac olarak yiiksekogretimin 6nemi-
nin farkina varamamistir (Notes de Campus France, 2017). Bu eksik-
lik bilimsel arastirma yapilar: diizeyinde de gorilmektedir. Su anda
sosyal bilimler alaninda Afrikali kuruluslarla iligkilerini stirdiiren az
sayidaki kurumdan biri Sosyal ve Kiltiirel Antropoloji Arastirma Mer-
kezi'dir (Fransizca: Centre de Recherche en Anthropologie Sociale et Cultu-
relle, CRASC). Bu merkez birkag yildir CODESRIA ile isbirligi yaparak
yilda iki kez yayinlanan Afrika Incelemeleri Kitabinin (ARB) Fransizca
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baskisini ve Afrika lizerine farkli alanlardaki inceleme kitaplarini
koordine etmektedir. CRASC tarafindan incelenen konular arasinda
Magrip ve Bat1 Afrika arasinda insanlarin, mallarin ve fikirlerin hare-
ket alani olarak Sahra da yer almaktadir.

Heniiz baslangic asamasinda olan bu akademik faaliyetlerin yani sira,
her yil ekim ayinda Cezayirde diizenlenen Uluslararas: Kitap Fuari
kapsaminda diizenlenen “Esprit Panaf” bolimiiniin 6neminin altini
cizmek gerekir. Bu etkinlik sirasinda Afrikali romancilar, akademis-
yenler ve diistintirler eserlerini sunmak, Afrika gercekleriyle ilgili ko-
nular tartigsmak, taninmak ve Cezayirli entelektiiellerle baglant: kur-
mak lizere davet edilmektedir.

Sekiilerlesmis entelektiiel baglantilarinda devletle karmasik bir or-
tak-yapicr iligki siirdiiriir (Lacroix, 2018). Dahasi, cogu Afrika tlke-
sinde ulus devlet dogas1 geregi otoriter oldugundan, bilgi sahibinin
hiikiimetlerin vesayeti disinda hareket ettigini hayal etmek zordur. Bu
kisitlama bizi onun ulusotesilesmesinin sinirlarina getiriyor. Az 6nce
sunulan canlanma projeksiyonu daha cok bir gozlem niteligindedir.
Bu canlanmanin sz konusu entelektiellerin kaygilarina hitap etmedi-
gi kanitlanmistir. Bu nedenle, devletlerin elitler arasinda aligverisi tes-
vik etme kapasitelerinin gerisinde kalmaktadir; yine de sekilerlesmis
entelektiielin mutsuz bilincini karakterize eden kendi icine ¢ekilme
ve hayal kirikliginin, onun dagilmasinin ve gezinmesinin kokeninde
nasil yer aldigini da gostermektedir.

Alisilmadik Bir Vizyon: Sekiilerlesmenin Basarisizig

Vizyondaki bu dagilim, bu tiir entelektiiellerin farklilagmis temsille-
rinde ortaya c¢ikar. Bu baglamda farklilasmis temsillerin analizi ti¢ bas-
lik altinda ele alinabilir:

(1) Mesafeli yaklagimlar,
(2) Ideolojik konumlandirma,

(3) Duislincenin pargalanmasi.
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Farklilastirilmis Yaklasimlar

Baslangicta Pan-Afrikanizm “bir fikir ve duygu hareketiydi” (Legum,
1965, s. 132). Her tepki grubu gibi, somirgelestirilmis toplumlarin i¢
gerceklerine ve uluslararas: jeopolitik baglama gore gelismistir. Bu
perspektifte, aktorler bile sosyal durumlara dair algilar1 ve felsefi ya
da ideolojik inanclar1 dogrultusunda yeni kavramlar olusturmaktadir.
Bu acgidan Pan-Afrikanizm, herhangi bir fikir veya siyaset hareketinin
evrimini karakterize eden bu dinamikten kacamaz. Pan-Afrikanizm’e
damgasini vuran ve entelektiielleri kategorize eden yaklasimlar ara-
sinda en 6onemli gorlinen iki tanesini muhafaza etmek mimkindtr:
Seyh Anta Diop'un ve Leopold Senghor’un anlayisi. Her iki yazar da
yeni toplumsal ve siyasi verileri dikkate alarak baska ufuklara agik ol-
maya c¢aligsa da kiltuiralist bir yaklasimi benimsemektedir.

Cheikh Anta Diop istisnai bir entelektiieldir (Goma-Thethet, 2005). Bir-
cok bilimsel eserin yazari olan Diop, atesli bir milliyetci ve Profesor
William Edward Burghardt Du Bois ile tanigsmis aktif bir Pan-Afrika-
nisttir (Goma-Thethet, 2005, s. 115). Siyah Afrika: Federe Devletin Ekono-
mik ve Kiiltiirel Temeli (Fransizca: Fondements économiques et culturelsd'un
Etat fédéral d’Afrique noire) adli kitabinda Afrikanin birligini savunur.
Bu nedenle de federal bir devletin kurulmasini savunmaktadir. Afrika
tarihinin yeniden ele gecirilmesini talep ederken, tarih bilinci olma-
dan, daginik ve izole edilmis Afrikanin farkli halklarinin bir perspek-
tife sahip olamayacagini belirtmektedir (Goma-Thethet, 2005, s. 117).
Siyah Afrika tarihinin 6nemini vurgulayarak, eski Misir tarih yazimi-
nin ideolojik amaclarla kita tarihinden ¢ikarildigini belirtmistir. Ayni
sekilde, tarihin yazildig1 sekliyle Afrika'y1 insanligin ve medeniyetin
ilk evi olarak tanimlama egilimindedir. Bu sekilde ilerlediginde, Seyh
Anta Diop'un 0zcii mantigin bir parcasi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Ozellikle Arap-Berberi Kuzey Afrika’yr diglayarak Siyah Afrikanin kil-
turel birligini savundugunda onyargiya diismekten kacinamadigi acik-
tir. Afrika birligi yaklasimindaki bu ikilik sayesinde Seyh Anta Diop,
Magripli entelektiielleri Bat1 Afrika'ya yakinlastirabilecek baglantilar:
gormezden gelmis goriinmektedir (Goma-Thethet, 2005).
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Leopold Senghor da benzer bir durusla siyahilik (negritude) kavramini
savunur. Kendisi Afrika tarihine ve kiiltiirine damga vurmus btyiik
bir entelektiiel ve siyasi figiirdiir. Siyahiligi tanimlarken, akli soylem-
sel olan Beyaz’a kiyasla siyahinin sezgisel bir akla sahip oldugunu ya-
zar (M’bokolo, 1980). Basindan beri kiltiiralist bir durus benimsemis-
tir. Bu iz onun Afrikalilik anlayisini etkilemistir. Bu baglamda sdyle
demektedir: “Afrikalilig1 genellikle Arabizm ve siyahi degerlerin ta-
mamlayici ortak yasami olarak tanimladim. Ilk asamada, melezleme
yoluyla bu ortak yasamin ilk olarak irklar ve etnik gruplar diizeyinde
gerceklestigini gostermeye ¢alismak istiyorum.” (Diagne, 2006, s. 106).
Pan-Afrikanizm arenasinda bos yere yaygara koparilan negritude, bir
ctkmaza yol agmistir. ki distiniirtin kavramlarinin kapsaml bir se-
kilde incelenmesinden, Pan-Afrikanizm’in kiiltlirel diistincelere geri
dondigul ortaya ¢ikmaktadir. Somiirge sonrast Afrika Devletinin kar-
silastig1 siyasi, sosyal ve ekonomik zorluklar karsisinda boyle bir tezin
direnmesi miimkin degildir. Jeopolitik gerilimlerle dolu uluslararasi
bir iklimde ideoloji mesru bir degerler sistemi haline gelmisti. Sonug
olarak, siyasi denkleme dahil olan sekiilerlesmis entelekttieller, birco-
gu ic¢in, kendilerini Pan-Afrikanizm’e yonelik farkli yaklasimlarla ilis-
kili olarak konumlandirmak zorunda kaldilar.

Ideolojik Konumlandirma

Ideolojik sahada Afrikali entelektiiellerin iki kategorisi vardir: Mark-
sistler ve milliyetciler. Eger birincisine Marksist felsefeyi benimseyen
herkes dahil edilecekse, daha heterojen olan ikincisine Arapgilik ta-
raftarlari, Islami gruplar, kendilerini sosyal demokrat ilan edenler ve
sosyalizm savunucular1 dahil edilmelidir.

Marksistler s6z konusu oldugunda, bu kusak, 6zellikle Avrupada stir-
gun ya da go¢men olarak bulunduklari donemde komiinist ideolojinin
cazibesine kapilmis entelektiiellerden (sendikacilar, ulusal kurtulus
hareketi aktivistleri ve akademisyenler) olusmaktadir. Ulusal bagim-
sizliktan sonra iktidara gelen ekiplerin bir parcasi olarak ya da orga-
nik bir entelektiiel islevi tistlenerek bu distince okulu, eski Sovyetler
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Birligi Ulkelerinin kaliplarini takip ederek Kuzey-Giiney tahakkim
iligkilerini, ulusal devletin insasini ve ekonomik kalkinmay: analiz
ederken Marksist teorik cergeveleri benimsemistir. Marksist 6gretinin
héakim oldugu bir ortamda entelektiiel, saldirgan bir durusla karakteri-
ze edilmisti. Bu entelektiieller dogmatikleserek ideolojiye hapsoluyor,
otekiligi reddediyor ve sivil toplum, toplumsal hareketler, kamusal 6z-
guirliikler ve demokrasi gibi kavramlari reddediyor (Copans, 1990). Bu
tutumuyla Magripli entelektiieller ile Bat1 Afrika arasindaki yaklasim-
lar1 etkilemektedir. Sonug olarak, iki bolgenin elitleri ideolojik baglar
nedeniyle boliimlere ayrilabilir. Ayn1 vizyonu paylasmayan Islamiles-
mis elitlerin marjinallestirilmesi daha sonra kendi intikamini alabilir.
Baz1 Afrika tilkelerinde Marksist entelektiieller iktidardaysa da diger-
lerinde tilkenin kaderine hiitkmedenler milliyetcilerdir.

Bu ikinci kategoriye gelince, onlarin durusu oldukga farklidir. Bu sis-
tem icerisinde, Arapcilarin 6nlinii agmak icin ilk asamada sosyalizmi
savunanlar baskin c¢ikti. Birinciler Pan-Afrika idealine sadik kalirken,
zafer kazanmis Arapcilifa kapilan ikinciler entelektiiel kaygilarini
Arap diinyasina yoneltmis ve sonuc olarak Israil-Filistin catismasina
odaklanmislardir. Ne yazik ki bu ilgi, Magripli entelijansiyanin Afrika
sahasindan uzaklasmasina neden oldu. Agikcasi, nesnel bir inceleme
gerektiren durumlarda milliyetcilik entelijansiyay:1 korlestirmektedir.
Stireksiz tarihsel insasi duygusal bir ylikten kopmadan yapilmis kil-
tirel eserlerden olustugu icin Afrikali milliyetci entelektiiel daginiklik
ve yalnizliktan kacamaz.

Sekilerlesmis entelektiiel, bilingli ya da naif bir sekilde olumsuzlama
ve Araplastirma faaliyetlerine giriserek “sovenizmin hicligine ve umut-
suzca geri dontisiine” (Fanon, 1987, s. 134) saplanir. Yoniini kaybetmesi,
uzun siire yerlesik kalamamasi, 6zglin bir diistince ortaya koyamama-
s1, ideolojik ve kilttirel bir tabana kok salamamasi nedeniyle rant ve
ayricaliklarin cazibesine kapilarak bir kamptan digerine savrulur ve
siyasi ya da dini rekabetlerde kullanilir (Fanon, 1987, ss. 136-137). Co-
kuluslu sirketler ve ulusal oligarsiler tarafindan kana bulanan bir kita-
da, i¢ savaslar ve terorizm tarafindan zayiflatilmis devletler karsisinda
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ve aclik ve hastaliga maruz kalan bir ntifusun ortasinda, sekilerlesmis
entelektiiel caresizdir. Bilinci uyandirma ve siyasi iktidari elestirme ro-
liind Ustlenmek icin elinde ne gibi bir alternatif kalmistir?

Talihsiz Biling ve Diistincenin Par¢alanmasi

Sekilerlesmis felsefe icin hayal kiriklig1 asamasi, insasi i¢in ¢ok tut-
kulu olduklar: somtrge sonrasi devletin ulusal projesinin basarisizliga
ugradign 1980’lerden itibaren konumlandirilabilir. Otoriter rejimle-
rin sertlesmesi, entelektliel protestocularin hapsedilmesi, stirgtin ve
olumecil sessizlik bu hayal kirikligini daha da derinlestirdi. O zaman-
lar, kiiresel ve bolgesel dlcekte jeopolitik calkantilarla daha da agirla-
san talihsiz bir bilin¢ ve diisiince parcalanmasi donemiydi.

Ulus devletin ilk yirmi yili boyunca, Magrip ve Sahra Alt1 Afrikanin
sekiilerlesmis entelektiielleri, biiyiik bolimu ideolojik olarak sosya-
lizme dayanan tilkelerinin ulusal projesinde tam anlamiyla seferber
oldular. Somiirgeci istismarin harap ettigi toplumlarin gercekleriyle
yuzlestiklerinde, ekonomik ve sosyal kalkinma icin tim kaynaklar:
seferber etmekten baska secenekleri yoktu. Ne yazik ki bu bakis aci-
s1, engel olarak algilanan gelenek ve popiiler kiiltliriin gelistirilmesine
zarar verecek sekilde hayata gecirilmistir. Bu projeksiyonda, ayn1 yak-
lasimi benimsemeyen her entelektiiel marjinallestirildi, hatta bazen
baski altina alindi. Bununla birlikte, ulusal projeye ve Pan-Afrika idea-
line ikna olmusken, kisa siuire sonra caresizce siyasi istikrarsizliga, gi-
vensizlige ve baskiya tanik oldu. Tktidarin otoriterlige dogru bu kayist
Berlin Duvart’nin yikilmasiyla hizlandi. Bu olay, Magrip ve Sahra Alt1
Afrika tilkelerinin zaten i¢ ekonomik krizlerle sarsildig1 ve savunmasiz
toplumlar1 uluslararas: finans kuruluslarinin dayattig1 6nlemlere ma-
ruz biraktig1 bir zamanda meydana geldi. Yerlesik monolitik diizenin
sarsintilar: sirasinda, hayal kirikligina ugramis sektlerlesmis entelek-
tielin vizyonu (kendini kaybetmis) bulaniklasti. Varolussal durumuna
iliskin sorular, vicdan azabini takip etti.

Mutsuz biling olarak adlandirilan sey, sekiilerlesmis kisinin duygu-
lanimini ve hayal giliclini etkileyen her seyle akil arasindaki kopus
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anlamina gelir. Bu cercevede, pek ¢cok diistiniir, romanci ve akademis-
yenin ister dini, ister etnik, ister ulusal olsun, kendi toplumlarina kars:
sadakat ve dogruyu soyleme duygusuyla nasil lekelendigini gortiyoruz
(Said, 2001). M. Diouf (1993, s. 37) entelektiieli konumlandirirken onu
“kefaret 0deyen, uzlagsmaci ve isyankar bir kurban” olarak tanimlar.
Gozyasini agiga cikaran bu diyakronik tanim, Gramsciden ¢diing al-
dig1 ve geleneksel entelektiiel ile modern entelektiiel arasinda islettigi
dikotomide teyit edilir (Diouf, 1993). Oziinii olusturan celiskinin ote-
sinde, mutsuz bilin¢ Afrikali entelektiielin durumundan dogmustur.
Sefaleti yurttaslariyla paylasmazsa baskiya maruz kalir. Mevcut rejim-
lerden kagmanin yani sira kendisi de siirgtine gider (Kom, 1993). Dola-
yisiyla bu entelektiielin bir yerlerde bir talihsizligi stiriikledigi goriili-
yor. Achille Mbembe, Michel de Certeaunun “soykitittiksel talihsizlik”
ifadesine atifta bulunarak bu durumu betimliyor: “Bizi bir yerlerde do-
gup blyliten ve istesek de istemesek de secmemiz, mesrulastirmamiz
ya da ayirmamiz mimkin olmayan bir soya kaydedendir” (Mbembe,
1993, s. 87). Aslinda sektilerlesmis entelektiielin bu yanlis macerasi
onun varolussal durumunun bir yansimasidir. Akil ve gelenek arasin-
da sikisip kalan entelektiiel, ince eleyip sik dokumaya, kendini arama-
yave hayatin anlamina iliskin sorularda kaybolmaya ¢alismaktadir. Bu
1zdirap, inkar etse de entelektiieli terk edecek gibi gortinmuyor.

Bu acgidan bakildiginda, farklilasan yaklasimlar, ideolojik konumla-
nis ve dlstince ufalanmasi, kiiltiirel ve kimlik temelli tikelciliklerin
agirligina ve somturge karsitt milliyetciligin evrensel olcekte projelen-
dirilememesine isaret etmektedir (Badie ve Smouts, 1995, s. 39). Bu
faktorler, sekiilerlesmis entelektliellerin etrafinda toplandigi Pan-Af-
rika projesinin somutlasmasini engellemede belirleyici olmustur. Bu
durumda, bu aktor “parcalanmaya” ugrar (Batistella, 2006, s. 213). Bu,
aglarini kaybederek kendini parcalanmis buldugu anlamina geliyor.
Yerelde ¢oziilmiis ve kiiresellesmenin yarattig1 diger alanlara dagilmais
olarak baglantilarinin sonunu imzalamistir. Sekiilerlestirici perspek-
tifin gelisiminden su sonug cikarilabilir: Afrikanin kurtulusu i¢in se-
ferber olan soz konusu aktor, verili bir tarihsel baglamda kitasal bir
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konum elde etmistir. Bununla birlikte, ulusal bagimsizliktan sonra,
yerel kiltirtin geri dontisu ve kimliklerin yukselisiyle kendi hayal ki-
rikligina tanik olurken, toplumundaki degisimleri kavrayamad: veya
felsefesini hakim kilmak i¢in devlete karsi koyamadi. Dolayisiyla bu
basarisizlik, Magrip ve Bati Afrikadaki entelektiellerin bu diistince
ekoliinden kopmasina yol acti. Bu agidan bakildiginda, bu arastirmada
ortaya konan caligsma hipotezinin dogrulandig: gorilmektedir.

Konumuza, yani sekiilerlesmis olana dénecek olursak, bu aktor bol-
gesel bir topluluk insa etmekte basarisiz olmus, kolektif 6zdeslesme
mekanizmalarinin krizinde kutsalin geri dontisii sayesinde Islamiles-
mis olanin ytikselisi onun ulusotesi davranisini desteklemistir (Badie
ve Smouts, 1995). O zamandan bu yana, Islamci hareket Pan-Islamci
bir boyut kazandigindan artik Pan-Afrikanizm'den s6z edilemez.

islamilesen Entelektiiel:
Marjinallesmeden Hegemonyaya

Ulusal devlet tarafindan toplumun ceperlerinde reddedilen ve seki-
lerlesmis entelektiiel tarafindan gerici bir aktor olarak algilanan Is-
lamlasmis entelektiieller, Arap diinyasinda Islamciligin yiikselisi ve
uluslararas: sahnedeki jeopolitik calkantilarla karakterize edilen ¢ok
merkezli bir diinyanin ortaya ¢ikmasi sayesinde Magrip ve Sahra Alt1
Afrika'da ortaya ¢ikmisti (Badie ve Smouts, 1995, s, 70). Marjinallesti-
rilmesinden ulusal ve bolgesel kamusal alana hiikmetme cazibesine
gecisini kavramak icin, bu yazi ilk olarak Islamlasmanin uzun zama-
nina ve tortulasmasina bakiyor; bunun etkileri onun ulusotesi itiba-
rin1 olusturdu, ikinci olaraksa, onun diinya temsillerini sekillendiren
birikimlerini inceliyor. Bu surecte “uzun zaman” kavramai sik sik glin-
deme gelmekte ve Islamilesmenin birikimsel etkilerini netlestirmeye
hizmet etmektedir.
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Sahra Alti Afrika’da Uzun Zaman ve islamlagsmanin
Tortulagmasi

F. Braudele gore uzun zaman, olayin Gtesine gecer. Bunu su sekilde
tamimlar: “Yavas tarihin katmanlariyla iligkili olarak, tarihin bitiin-
ligli bir altyapidan hareketle yeniden distintilebilir” (Braudel, 1958,
s. 734). Bu anlayista, cografi, sosyal, siyasi, ekonomik gibi tim kisit-
lamalarin dikkate alinmas: gerektigini vurgular. Sahra Alt1 Afrika'da
Islamlagmanin baslangicini tespit etmek zordur. Ancak 8. ylizyilda
Kuzey Afrikadan gelen Miisliman tiiccarlar tarafindan yeni yollarin
acilmasiyla basladig1 kabul edilmektedir (Djebbar ve Moyon, 2012). O
zamandan bu yana kervanlar, ulemalar ve seyyahlar ylizyillar boyunca
Sahra'y1 boydan boya gecerek 6zellikle Bat1 Afrikanin yavas ve sessiz
bir sekilde Islamlasmasina yol acmistir. Bu cercevede uzun zaman ola-
rak adlandirilan sey, Islami bilginin ¢cokelmesi Islamilesmenin jeolojik
cagina benzemektedir. Bu uzun zaman tizerine diistintildiiginde su ti¢
husus ortaya ¢ikmaktadir:

(1) Kokenlerden kolonilesmeye,
(2) Somiirge sonrasi donemde Islamlastirilanlarin 6tekilestirilmesi,
(3) Jeopolitik baglam ve Islami aktoriin hegemonik cazibesi.

Bu tarihsel duraklar araciligiyla, Islami olanin durusunun ¢oziilmeden
ve yok olmadan siyasi olumsalliklara nasil uyum sagladigini gosterme-
ye calisalim.

Kékenlerden Kolonilesmeye

9.ylzyildan 19.ylizyila kadarki zaman araligi uzun bir donemdir. Bir
gerileme yasamis olsa bile, Islamlasma bu dénemde hicbir zaman
durmamastir.

Ilk Arap tarihciler tarafindan “Bilad Es Sudan” olarak adlandirilan
Bat1 Afrika'da Islamlasma, ilk aktorlerin (tiiccarlar, gezginler) baska
hedefleri olsa da etkilesimleri Islam’in yayilmasinda etkili olan ¢esit-
li sosyo-ekonomik ve siyasi faktorlerin sonucudur. Dolayl bir sekilde



Magripli ve Sahraalti Entelektiiellerin Baglantilari: Yoriingeler ve Temsiller

gerceklesen bu yayilmada, Afrikanin kuzeyinden Bilad Es Sudan’a
dogru ilerleyen Berberi kabilelerinin, ya Sahra'y1r gecmeye aligkin go-
cebeler olduklari i¢in ya da Araplar: uzakta tutmak ve boylece Bat1 Af-
rika ile iliskilerin tekelini saglamak i¢in bir bariyer kurma ¢abasinin
roli oldugu kabul edilmektedir (Cuoq, 1984). Bu baglamda, Peder Jo-
seph Cuoq, Bilad Es Sudan halkina yakinliklar1 nedeniyle yavas yavas
Bat1 Afrika’ya yerlesen ti¢ Berberi kabilesinin varli§ina dikkat cekmek-
tedir. Bunlar Afrikanin batisinda Senegal Nehri ve Nijer yakinlarina
yerlesen Massuffas, Guddalas ve Lamtunas’tir. Bu Berberi kabileleri bu
bolgede yasayarak birbirini takip eden iki fatihin gelisini kolaylastir-
muslardir: Almoravidler ve Saadiler. Ilki 11. ylizyilda Afrikaya, aslinda
Moritanya olarak adlandirilan Chenguit beldesinden girmistir (Norris,
1990). Dahasi, Guddala ve Lamtuna’ya dayandiklari icin, yerel halkin
zihniyetini Islam’in titiz bir uygulamasiyla belirlemislerdi (Norris,
1990). Islam’1 yaymaya daha az meyilli olan ikinci hanedan olan Saadi-
ler, Al Mansour’'un hiikiimdarlig1 altinda, 1591 yili civarinda Moritan-
ya'nin kuzeyini isgal etmis ve Timbuktu'ya bir sefer diizenlemislerdir
(Weiner, 1990). Bu hanedanlardan Almoravidler Afrika Islam’inda si-
linmez izler birakmastir.

Magrip kralliklarinin gerilemesi ve kiyilarinin Avrupalilar (Portekiz-
liler, Ispanyollar) tarafindan fethedilmesi ve Osmanli Imparatorlu-
gu'nun gelisiyle birlikte Bat1 Afrika'ya yonelik akinlar nadir hale geldi.
Ancak Islamlasma devam etti. islamlasma bu donemde ulemanin ve
tarikatlarin isi haline geldi. Ibn Batuta ve El Bakri gibi baz1 seyyahlar
ve digerleri, alimlerin ve egitimli insanlarin akin ettigi sehirleri tasvir
ederler (Sy Habib, 2014). Tim bu miistesna kisiler arasinda Abdiilke-
rim el Maghili'ye ayr1 bir 6nem atfedilmektedir.

Buglinkii Adrar vilayetinde bulunan Tamentit Yahudilerine kars1 1492'de
yaptig1 savastan sonra El Maghili daha giineye bir yolculuk yapt1 ve Air
lzerinden Kano'ya gitti (Moumouni, 2016, s. 305). Daha sonra Gao'ya
donerek Kral Mohamed Askia tarafindan kabul edildi ve onun danis-
mani oldu ve bdylece Songhai iImparatorlugu'ndaki islam uygulamalar:
tizerinde 6nemli bir etki yaratabildi (Moumouni, 2016, s. 323). Magililer,
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Nuru El Zaman (Zamanin Is181) olarak bilinen Seyh Osman Dan Fodio
(1754-1817) gibi bir alimler kusagini bircok yonden etkilemistir. Seyh
Osman eserlerinde Abdiilkerim el Maghilinin diisiincelerinden ilham
almistir (Moumouni, 2016). Bu baglamda Sirac el-thamm ma yhtag fi hada
Zaman'dan (o donemde takip edilmesi gereken ana kurallar konusunda
kardeslerin rehberi) bahsetmek gerekir (Moumouni, 2016, s. 307). Afri-
ka'daki el Maghili deneyiminden yola ¢ikarak iki hususun altini ¢izmek
gerekir. Birincisi, Islamlasma hicbir zaman durmamustir ve ikincisi, Is-
lami bilgiyi gelistirmeye ve yaymaya devam eden bir ulema nesli tiret-
mistir. Bu da Magilinin Magripli ve Sahra Alt1 Afrikali entelektiieller ara-
sinda gliclu bir bagin basarili bir 6rnegini sundugunu gostermektedir.

Kolonilesmeden kisa bir siire 6nce, Bat1 Afrika'daki Islami alan zaten
olusmustu. Eger onci roli Sanhadja ve diger Berberi kabileler oyna-
missa, Islami bilginin yayilmasinda Dioulas Wangara, Fulb ve Sene-
gambia'daki Woloflar gibi Afrikali gruplarin 6neminden de bahsetmek
gerekir (Kane, 2017, ss. 39-41).

Islamlastirlmis Kuzey Afrika ile Sahra Alt1 Afrika arasinda var olan
iligkilerle ilgili olarak, iki somtirgeci gii¢ olan Ingiltere ve Fransa, Sa-
niisiye ve Mehdiye gibi dini hareketlerin kiskirtmalarini engellemek
icin Mislimanlar arasindaki dayanismay: kirmaya calismistir (Kane,
2017). Dahasi, Miusliiman alimleri ve siyasetcileri kendi taraflarina
cekmeyi ve hatta Mekke’ye hacca gitmelerini finanse etmeyi iceren
bagka bir yonetim bi¢imi benimsemislerdir. Ayni politika Magrip'teki
Islami entelektiieller icin de uygulanmistir. Bunu, moderniteye daha
actk Miusliiman elitlerin ortaya ¢ikmasini kolaylastirmak i¢in okulla-
rin sekiilerlestirilmesi ve medreselerin kurulmasi izlemistir. Yine bu
mantikla, somiirgeci sistem Islami entelektiieli marjinallestirmeye ca-
lismistir ancak bu, onun, bilgeligiyle taninan Seyh Ibrahim Niasse’nin
Kashif Al-Albas, (Kafa Karisikliginin Giderilmesi) gibi biiylik eserler
lretmesini engelleyememistir (Kane, 2017, s. 21). Aslinda bu otekiles-
tirme, somiirgeci tarafindan beklenenin tam tersi bir etki yaratmaistir.
Ne yazik ki ayn1 mantik, bilingli ya da bilin¢siz olarak somiirge sonrasi
devlet tarafindan da uygulanmaistir.
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Bu tarihsel donemin incelenmesi, bazi acilardan, ulusttesi ticaret
akislarinin ve insan hareketlerinin, Islamilesmis elitlerin egitimine ev
sahipligi yapacak ve boylece Magrip ile Bat1 Afrika arasindaki baglari
gliclendirecek bir Islami koklesmenin temellerini nasil attigini goster-
mektedir (Grégoire ve Schmitz, 2000).

Postkolonyal Dénemde islamlasmis Entelektiielin Otekilestirilmesi

Bagimsizliklarinin hemen ardindan Afrikalilar sanayilesmenin, tari-
min modernlestirilmesinin, ticretsiz okul ve saglik hizmetlerinin ul-
kelerinin kalkinmasi i¢in her derde deva olduguna inanmaisglardi. Bir-
kac on yil sonra, kisa stirede zorluklar bag gosterdi. Belki de kiltiirtin
Bati egemenliginin zorlu bir araci oldugunu goz ardi etmislerdi (Said,
2010, s. 39). Daha acik bir ifadeyle, Kane, Ousmane Mudimbe'den alin-
t1 yaparak soyle demektedir: “Somiirgecilik sonrast donemde bile, Af-
rika'nin 6zglnligini savunan ne Afrikacilar ne de Afrikalilar, dahasi
Afro-merkezciler, Bat1 epistemolojik diizeni tarafindan icat edilen Af-
rika'nin u¢ noktalarinin sematik ve basitlestirici temsillerinden kendi-
lerini nasil kurtaracaklarini bilmiyorlardi” (Kane, 2003, s. 2).

Ulkenin ekonomik ve sosyal kalkinmasiyla mesgul olan ulusal devlet,
kiiltlire fazla 6nem vermemisti. Sonug olarak, bu politikalara direnen
entelektiielin anilmaya hakki yoktu. Bu mantik icinde, Islamlastirilan-
lar baskinin bedelini 6demisti. Bu dislama, ulusal devletin Islam iize-
rinde kontrol uygulamasindan kaynaklaniyordu (Papi, 2010). Dahas,
sekiilerlesmis elitlerin biiylik bir kismi Islamcilar1 seytanlastirmis ve
onu halklarin moderniteye erisimini engelleyen unsurlarin kaynagi
olarak gormiistiir. Bu reddedisle kars: karsiya kalan Islamcilar, diisiik
bir profil benimsedi. Otoriter devletler tarafindan pasifize edilmis bir
toplumda vicdani retci rolint Uistlenmekten baska alternatifleri yok-
tu. Bu nedenle Islamci entelektteller Afrika sehirlerinin yoksul semt-
lerine yatirim yapt: ve en dezavantajli toplumsal katmanlara yakin
durdular.

Bu dénemde, Kuzey Afrika ve Sahra Alt1 Afrika'dan Islamlasmis ente-
lektiieller arasinda bir baglanti oldugunu soylemek zordur. Bununla
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birlikte, Muslimanlar arasinda bolgesel ve hatta kiiresel toplantilar
dizenlenmis ve bu da bu entelekttiel gruplar arasindaki temaslari ko-
laylastirmistir. Bu baglamda, Magrip tilkelerinde diizenlenen Islami
dislince seminerlerinden bahsetmek gerekir (De La Vérone, 1980).
Bu kolokyumlar Afrikali Misliman diislinlirleri bir araya getirmede
onemli bir rol oynamistir. Ancak bu toplantilar Islam diisiincesiyle il-
gili meseleleri tartismak icin tek firsat degildi. Diger Arap tilkeleri de
Suudiler ve Libyalilar gibi Miisliman entelekttiel gruplarini destekle-
me girisiminde bulunmustur. Her ne kadar Islamilesmis entelektiiel
kamusal alana hakim olmak icin bundan faydalansa da, bagisci dev-
letlerin siyasi hesaplar1 sonucunda olusan Miusliman diistintirler top-
lulugu, etkileri Miisliiman toplumlar icin yikici olan farkli bir Islami
bilgi tretti. Baskic1 devletlerin golgesinde faaliyet gosteren Islami en-
telektiiellerin bu durusu, bolgesel ve uluslararasi ¢alkantilarla birlikte
kisa surede degisecektir.

Jeopolitik Baglam ve islami Entelektiielin Hegemonik Cazibesi

Islam her zaman bir giic meselesi olmustur. Islami aktoriin ortaya
koydugu gercek Sahra Alt1 ve Magrip kamusal alaninda hegemonik bir
sekilde yer almasinin, bolgesel ve uluslararasi jeopolitik baglam ve Is-
lamlasmis elitlerin ulus-devlete yonelik kizginlig1 gibi cesitli nedenleri
vardir.

Bolgesel ve uluslararasi jeopolitik baglamla ilgili olarak, Islam’in ya-
yilmas: U¢ temel faktorle agiklanabilir. Alt1 Glin Savast ve Ekim 1973
Savasi'ndan 6nce, Suriye ve Irak’t yoneten Baskan Nasir ve Baas Par-
tisinden ilham alan Arap milliyetciligi, Ortadogu ve Magrip’te hakim
ideolojiydi. Savasin ardindan Suriye ve Misir ekonomilerinin ¢okme-
siyle birlikte, mali giicli artan ve bu devletlerin yardimina kosan Suu-
di Arabistan, “Islam’in anlamu tizerindeki hegemonik hirstm timmet olce-
ginde” (Kepel, 2000, s. 69) hakim kilmaya cabaladi. Suudi Arabistan’in
Islam’a onciiliik etme egilimi, kurulus sart1 Eyliil 1969'da Rabat’ta ka-
bul edilen Islam Konferans: Orgiiti'niin (IKO) hayata gecirilmesiyle
sekillenmistir (Corm, 2013). Modern donemde devletler ilk kez din
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gercevesinde bir araya gelmistir (Corm, 2013). Ayrica, Bat1 Afrika'da
Islam'in etkinlesmesi de bu baglamda ele alinmalidir. O andan itiba-
ren Suudi Arabistan, Nasir'in Misir’ ile rekabet halinde, 1960 yilinda
kurulan Medine Universitesi ve iki yil sonra kurulan Miisliiman Diin-
yasi Birligi (Rabitat Al-alam Al-islami) ile kilometre taslar1 dikilen davet
stratejisini hayata gecirebilmistir (Schulze, 1993, s. 26). Bu son kurum,
Afrikalilarin ilk kez resmi bir ortamda bir araya gelmesine olanak sag-
lamistir. Tki bliylik Afrikali bilgin, Nijerya'dan Ahmedu Bello ve Sene-
galden Ibrahim Niasse Rabitanin Kurucu Meclis'inin tyeleri olarak
secilmislerdi (Schulze, 1993, s. 26).

Suudi Arabistan’a kiyasla Magrip tlkeleri, islam’in yayilmasinda ayni
jeopolitik hirsa sahip olmasalar da, Universitelerini Alt-Sahar’lilara
a¢mis ve buralardan seckin disliniirler ortaya ¢ikmistir (Kane, 2003).
fran Islam Cumhuriyeti'nin ortaya cikisi, Efganistan’daki savas ve Li-
bya lideri Kaddafi'nin aktivizmiyle baglantili bolgesel calkantilarin
ardindan, Bat1 Afrika cok sayida Islami etkiye sahne olmus ve bunun
sonuclar1 kamusal alanda Islami entelektiielin ortaya ¢cikisinin kokeni-
ni olusturmustur.

20. ylzyilin son on yilinda ve 21. ylzyilda yasanabilecekler, icerigi
daha 6nce kapsamli bir sekilde ortaya konmus olan bu uzun zamanin
bir sonucudur. Bu zaman dilimi Islami aktoriin radikallesmesinden
sorumludur. Bu dontistimde, iletisim teknolojileriyle baglantili olarak
kiresellesmeyi de hesaba katmak gerekir; kiiresellesmenin etkileri ol-
dukga biiyiiktiir. Sinirlar: silmis ve fikir aligverisini kolaylastirmissa,
ayn1 zamanda Magripli ve Sahra Alt1 Islami entelektiieller arasindaki
iligkileri, su anda basarili ve saglam bir baglanti sunan tek kisi oldukla-
r1 noktaya kadar giiclendirmistir. Sahel'de faaliyet gosteren ve tyeleri
Magrip tilkeleri ile Sahra Alt1 Afrika'dan gelen cihatci orgtitler buna
ornek olarak gosterilebilir.

Somiirgeci baskiya ve ulusal devlet tarafindan marjinallestirilmeye kar-
s1 biiylik bir direng gosteren Islamlasmis entelektiiel, su anda kamusal
alana hakim olan tek aktordiir. ister Magrip'te ister Sahra Alt1 Afrika'da
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olsun, toplumda gticlii kokleri olan Islamlasmislar yekpare bir blok
olusturabilir. Kultiirel ve ideolojik bolinmelerle parcalanmis sektler-
lesmenin aksine Islamilesmis, B. Badie’nin de belirttigi gibi, “kiiltiirel
yabancilagma iginde yasayan niifuslarin anlam taleplerine yanit ver-
meyi”’ onermektedir (Badie ve Smouts, 1995, s. 55). Diglanma ve hayal
kirikliginin daha ciddi oldugu durumlarda cok énemlidirler (Badie ve
Smouts, 1995). Islamlasma siirecinin birikiminin karmasik ve siddet
iceren bir gerceklikle olan bu etkilesimi, Islamilesmis diinyanin tem-
sillerinin gliclenmesine katkida bulunmus ve yagmalanmis topraklari
yeniden fethetmek icin ulusoétesi stratejiler gelistirmesine yol acmaistir.

islamci Diinyanin Temsili ve Ulusdtesi Stratejiler

Biiyiik insani acilar altinda ezilen bu bolgelerde din, bireye yaratict bir
yanit sunmaktadir (Anderson, 2002, s. 24). Biri cihatci digeri ilimli ol-
mak tUzere iki dini aktoriin varlig1 nedeniyle, diinya hakkinda ayni go-
risi paylasmalarina ragmen Islami talepler farklilik gostermektedir.
Bu konuyu acikliga kavusturmak icin tg fikir énerilmektedir: ilki Is-
lami entelektiielin dini habitusuyla ilgilidir, ikincisi cihat¢ilarin bolge-
sel yayilma stratejisiyle ilgilidir ve tiglinclisii Bat1 Afrika ve Magrip'teki
kardesliklerin ulus otesi boyutuna atifta bulunmaktadir.

Dinf Habitus: Bati Afrika’da Islam’in Kéklesmesi

Bati Afrikanin Islamlagsmasini analiz ederken Bourdieuntn Sosyal
Habitus kavrami 6ne stiriilebilir (Bourdieu, 2000). Bu kavram, “bilissel
ve bedensel semalar sistemi ya da bir yap1 olarak islev gormeye yatkin
yapilandirilmais bir yap1 olarak islev goren ortiik ya da acgik edinim yo-
luyla edinilmis bir egilimler sistemi” anlamina gelmektedir (Ferréol ve
Noreck, 1993, s. 93). Bu gercevede, din egitiminin, geleneksel fetva pra-
tiklerinin ve zihniyetlerin Kurana atifta bulunan kiltiirel bir alt tabaka
tarafindan asilanmasinin rolii vurgulanmaktadir.

Yiizyillar boyunca din tarafindan sekillendirilmis toplumlarda, Is-
lam diistincesi gelismesi i¢in uygun bir zemin bulmustur. Bu acidan
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bakildiginda iki faktor goz ontinde bulundurulmalidir: ilki, zaman ve
diinya goriisiine baghlik. Tkincisi, Afrika'daki bireye katarsik bir tepki
getiriyor gibi gorinmektedir.

Zamanla ilgili olarak, cihadin bir parcasi olarak ilahi mesajin yayilmasini
tesvik eden Kur'an ilkesi dikkate alinmazsa, Afrikanin Islamlasmasinin
yorumlanmasinda bu kavram duistinilemez. Ancak bu yayilma tarihsel
bir perspektif olmaksizin gerceklesmistir. Oncelikle her Misliman icin
Islam’t yaymak tavsiye edilir. Seyyahlar, alimler, kervancilar ve tliccarlar
faaliyetlerine paralel olarak bu gorevi listlenmislerdir. Bu girisim yavas,
sorunsuz ve bariscil olmustur. Islam 13. yuzyildan itibaren kimseyi ra-
hatsiz etmeden Afrika toplumunun derinliklerine zorlanmadan ulasabil-
mistir. Tkinci acidan, uzun zaman kavramina 6zel bir ilgi gerekir. Tkinci
acidan, uzun zaman kavramina ozel bir ilgi gosterilmektedir. Avrupali
giicler (Ispanya, Portekiz, Ingiltere ve Fransa), Afrika'nin bati kiyist bo-
yunca yaptiklar akinlarin yani sira, diger kitalarin (Amerika, Hindistan,
vb.) kesfinden de faydalanmislardir (Deveau, 2007). Afrikali Miislimanlar
19. yuizyila kadar kendi i¢ bolgelerinde somiirgeci tahakkiimden kurtul-
muslardir (Deveau, 2007).

Diinyanin, insanin ve Tanri'nin basit bir temsili olarak, Afrikalilar bir
kurtulus kaynag bulacak gibi gorlintiyor. ki ilke vurgulanmay1 hak
ediyor: kadin ve erkek esitligi, irk temelli tim farkliliklarin yasaklan-
masi1 ve Bati degerlerinin reddi.

Ilk prensip olarak, cogu diistiniir ve tarihci Afrikalilarin Islam’ sec-
melerinde etkili olan esitlik arzusuna vurgu yapmamaktadir. Gecmis-
te Afrikalilar cesitli kisitlamalar ve egemenlerin boyundurugu altinda
ezilirken, Islam onlara onurlarini geri kazanmas: icin bir arac vermis-
tir. Ote yandan Islam koleligi yasaklamistir. Yine de bu, baz1 Bat1 Afri-
ka llkelerinde yavas yavas ortadan kalkmadan 6nce ylizyillar boyunca
koleligin uygulanmasini engellememistir.

Dini 6gretisinin sadeligi ile Islam, ibadet pratiginin ayin ve torenler
olmaksizin gerceklestirildigi tek tanrili bir dindir (Laroui, 1982). Esit-
lik ilkeleri ve dini ritieller Musliimanlarin bilincinde 6nemli bir rol
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oynamuistir. Clinkd 1rk, etnik koken, dil veya sosyal statii farkliliklarina
ragmen kendilerini birbirlerine daha yakin hissetmislerdir. Bu ger-
ceklik ylizyillar boyunca hiikiim siirmdustiir. Ancak bugiin de kendini
gosteren bir tepki olan Batili degerlerin reddi anlayis1 daha yeni bir
kokene sahiptir.

Batili degerlerin reddine gelince, bu, siikuneti ve tartisma tutkusu
daha cok Musliman dinyanin krizlerine ve siyasi baglamlara baglh
olan uzun bir meseledir. Bu tartisma, Kuzey Afrika ve Sahra'daki Is-
lami entelektiieller arasindaki iligkiyi su ya da bu sekilde her zaman
kesintiye ugratmistir. 20. ylzyilin basinda Mislimanlar kendisini ya-
banci (Batily) ile iligkili olarak tanimladi ve sosyal ve ekonomik geri
kalmisliginin, radikallesmesinin nedenlerini somtrgeci tahakkiimle
iliskilendirerek sorguladi. Bu da onu kendisine carpan tim kotiilik-
lerden otlirti Batililart suclamaya yoneltti. Batili degerlerin reddi yeni
bir sey degildir. Ortaya ¢ikan temsil El Maghili, Dan Fodio, de Bello ve
Seyh Ibrahim Niasse gibi baz1 diisiintirlerin Islami ilimlerinden bes-
lenmistir. Bu dislntrler Afrikali Misliman muhayyilesinde Batili
imgesinin kristallesmesinde belirleyici olmustur (Moumouni, 2016).
Bu imge bugiin de hala devam etmektedir. Bu etki altinda Islami ente-
lektiiel, diinyay1 Dar’iil Islam (Islam Diyar1) ve Dar’iil Harb (savas diyar)
olarak ikiye ayirir. Misliman topluluga ait olmayan herkes yabanci
olarak kabul edilir ve degerleri reddedilir. Bu mantigin ardindan, post-
kolonyal devlet tarafindan savunulan politikalar da ateist olarak kabul
edilir ve bu nedenle karsi ¢ikilir.

Bagimsizliktan sonra Afrika devletlerinin ¢ogu etnik ve dini sorunlarla
karst karsiya kaldi. Sahra Alt1 Afrikada oldugu gibi Magripte de dini
aktor devlet insasinda bir rol ustlenmistir. Ancak yonetici elitler se-
kilerlestigi icin ona hak ettigi onemi vermemislerdir. Zira somurge-
ciligin sona ermesi ve yeni kurumlarin olusturulmasinda ortaya ¢ikan
zorluklarla birlikte oncelik devlet insasina ve tilkenin kalkinmasina
verilmistir. Dini aktorler ise kenara itilmistir. Bu aktorler de 6zel ala-
na egemen olarak devletten kactilar ve intikam saatlerini beklediler.
Bagimsizliktan yirmi yil sonra sosyalist ve kalkinmac1 proje basarisiz
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oldu. Islami entelektiieller bu basarisizlikta uzun stiredir dile getirdik-
leri soylemlerinin hakliligini gordiiler. Misliman tilkelerdeki rejim-
lerin basarisiz olmasinin nedeninin Islam yolundan uzaklagmalari ve
Bati modelini takip etmek istemeleri oldugunu vurguladilar. Bu alg:
Ummetin yenilenmesi arayisini mesrulastirmistir.

Misliimanlar her zaman timmetin gelisini hayal etmislerdir. En aydin
disliniirleri bile buna atifta bulunur. Ulusal sinirlarin sémtirgeciler ta-
rafindan Miisliiman Diinyasini bélmek ve hiikmetmek i¢in kuruldugu-
nu diistintyorlar. Bu soylem, immetin temsilinde bir leitmotiv olarak
geri donmektedir. Islami entelektiiel, bir devletin vatandast oldugunu
iddia etmeden 6nce Miisliman topluluga ait oldugunu iddia eder. Bu
entelektteller kiiresellesmeyle birlikte sanal bir cemaat yaratmay1 da
basarmistir. Ummet talebi ve Halife’nin geri cagrilmasinin yani sira,
Batili degerlerin reddi ve ulusal devletin sekilerlestirici politikalari-
nin kinanmasi, Islami gruplarin temsillerini yapilandiran unsurlardar.
Bu sembolizm tarafindan glicli bir sekilde canlandirilan cihatcilar ve
kardesliker (tarikatlar), her biri kendi stratejisine gore hareket eden
ulus Gtesi aglarini 6rmek icin harekete gegmektedir. Farkli duruslar
benimsemis olsalar da bu iki aktor uluslararasi diizeni bozmaktan ve
devletleri bypass etmekten cekinmemektedir.

Cihatgilarin Bélgesel Yayilma Stratejisi

Cihatciligin Arap-Misliman ve Afrika kamusal alaninda ortaya ciki-
s1 kendiliginden bir olusum degildir. Vehhabilik ve onun Islam diin-
yasina yayilmasiyla baslayan uzun bir siirecten beslenmektedir. So-
nu¢ olarak, Magripli ve Sahra Alti entelektiiellerin marjinallesme
ve baski magduru olmalar1 kacinilmaz olarak radikallesmeye zemin
hazirlamaktadir.

Bu baglamda Sahranin giineyindeki biiyiik ¢ol bolgesinde faaliyet
gosteren cihatcilarin bolgedeki tim tlkelere ait unsurlardan olustu-
gu vurgulanmalidir. AQMI, Ansar Dine veya El MUJAO olsun, her za-
man Cezayirliler, Tunuslular, Moritanyalilar, Malililer, Nijeryalilar ve
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Burkinablilar vardir ve bu liste hentiz tamamlanmis degildir?. Islami
entelektiiellerin miikemmel bir baglantisi oldugu hipotezi ileri suirt-
lebilir mi?

Selefi akimdan (eski Miisliman kaynaklara ve geleneklere dontis) bes-
lenen bu gruplar teokratik bir devlet kurulmasini talep etmektedir.
Ayni dinya anlayisini paylasiyor gibi gortinseler de, aralarindaki bag-
lant1 neden-sonug iliskisi yaklasimiyla degil, cihatciligin karmasikligi-
n1 hiyerarsik bir diizen icinde ele alan bir analizle aciklanabilir (Bour-
geot, 2013, s. 34). Bu gruplarin lyelerinin kokenlerinin arastirilmasi,
her grubun farkli bir ge¢mise sahip olmasi ancak yine de ayni sonuca
ulagmalar1 endise vericidir (Bourgeot, 2013). Alternatif yollardan yok-
sun olduklar1 ve agiklayamadiklar: krizlerle bogustuklari icin, parca-
lanmis ruhun yatistirilmasini ve eylemlerinin mesrulastirilmasini sag-
layan bir dini temsil koduna kapiliyorlar. Bolgedeki catisma pek cok
acgidan cihatcilarin statisi ve birbiriyle baglantisinin boyutu hakkinda
sorular ortaya ¢ikarmaktadir. ilk acidan, bu gruplarin ve eylemlerinin
dayaniklilik kapasitesinin analizi saglam bir hiyerarsinin varligini
ortaya koymaktadir. Bu durum, bu gruplarin tarih dis1 ve irrasyonel
gorlinseler de bilgi ve anlam lireten imamlar tarafindan insa edilen
bir ideolojiden beslendigini kanitlamaktadir. AQMI, Ansar Dine, or El
MUJAO saldirilarini istlenen bildirilerine bakildiginda, bu hareketle-
rin her zaman acik bir dini radikalizmi ifade eden bir soylemle des-
teklendigi gortlebilir. Bu olaylarin birbiriyle baglantisinin bir parcasi
olarak, bu sdylemin insas1 1960’larda Vehhabiligin yayilmasinin bas-
langicina kadar uzanmaktadir.

Bazi Afrikali cihatcilarin profili incelendiginde, sadece referanslari-
nin besleyici matrisinin Vehhabilik olmadigi, ayni zamanda ilk 6gren-
melerini Efganistan’daki savasta edindikleri ve Cezayir'deki islami de-
neyimlerden beslendikleri de kabul edilmektedir. Bu durum Nijeryali
vaiz Muhammed Yusuf i¢in oldugu kadar Sahranin giineyinde faaliyet

2 AQMTI: Islami Magrip El Kaidesi, MUJAO: Bat1 Afrika'da Birlik ve Cihat Hareketi. Bat1
Afrikada Cihat.
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gosteren diger gruplarin liderleri ve tyeleri icin de gecerlidir (Kane,
2017). Iletisimin kiiresellesmesiyle birlikte, bilgi ve sdylem aligverisi
herhangi bir engel olmaksizin gerceklestigi olctide vizyonlar: rahat-
lamistir. Hareketlilikleri, dini temsilleri ve calisma tarzlari nedeniy-
le cihatgi baglantisi, bu tir Islami yapilarin dogasiyla uyumludur.
Cihatcilarin yani sira Sahil bolgesine goz diken bir bagka aktor daha
bulunmaktadir.

Kardegliklerin Ulus Otesi Boyutu

Misliman toplumlarin istikrarinda kardesliklerin (tarikatlarin) agir-
l1g1 kanitlanmis bir gercektir. Hosgoriili bir Islam'in uygulanmasinda
dizenleme ve 1limlilik misyonunu ustlenen Ticaniye ve Muridilerin
rolii sayesinde Senegal'in bolgedeki diger tilkelere kiyasla Islamcilikla
baglantili daha az karisikliga sahip olmasi sasirtict degildir. Bati Afri-
ka'daki kardesliklerin kokeni birkag ylizyil 6ncesine dayanmaktadir.
Magrip’ten yayilan bu tarikatlar, saglamlig tarihsel konjonktiire dayali
baglar ormistir. 12. ve 13. ylzyillarda daha fazla destek gordiiler, 19.
ylzyilin sonu ve 20. yuzyilin yarisinda savastilar ve somirge sonrasi
bazi devletler tarafindan marjinallestirildilerse de son birkag on yilda
tesvik edildiler.

Bat1 Afrika'da kardesliklerin yayilmasi somtrgecilikten 6nce baslamis-
tir. Cikis noktalarini Magrip’teki ana zaviyeden aldiklar: 6lctide, bagl
entelektielleri arasindaki baglar hicbir zaman kopmadi. Uc kardeslik,
Islami entelektiiellerin zaman icindeki baglantilarini bulmayi saglaya-
bilir. Bunlardan ilki Seniisiliktir. Muhammed el Senusi tarafindan 1841
yilinda Sirenaykanin Yesil Daglari’nda kurulan Zaouia El Beida (Beyaz),
Tibesti ve Cada ulasana kadar bir ag ordi (Souriau, 1990). Sahranin
glineyindeki somirge karsiti miicadelede aktif olmasi, elitlerinin Cad,
Nijer ve Sudan’in Islami kesimleriyle yakin iliskiler stirdiirdigtint
gostermektedir. Somiirge sonrasi devletin ortaya ¢cikmasi ve Libya'da-
ki kraliyet yonetiminin sona ermesiyle birlikte bu bag ortadan kalk-
t1. Su anda, Aleviye Tarikati'ni yaymaya devam etmek isteyen Sentisi-
lerin merkezi atalarinin dogum yeri olan Mostaganem’in zaouia’sidir,
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ancak Afrika'daki aglarini yeniden etkinlestirip etkinlestirmedigi
bilinmemektedir.

Ikinci tarikat ise Ukba Ibn Nafi'nin Kadiriye soyundan gelen El Koun-
tidir, atalar1 Sidi Ali el Kounti, 15. ylizyilda Touat’ta Kounti'yi kurmus-
tur (Marty, 1920) Touat'tan Malinin kuzeyine yatirim yapmislar ve
Timbuktu'ya yerlesmislerdir (Marty, 1920). Malide, ozellikle Nijer ve
Moritanya'daki Tuaregler arasinda birkac ytizyil boyunca zaviyelerini
biiytliten Kounti'ler, 6rnegin on eseri asan Sidi Mokhtar (Marty, 1920)
gibi alimler yetistirmistir. Seckinler ve zaviye planinin temsilcileri di-
zeyinde, dini kutlamalar (El Mawassim) periyodikti ve bu onlara Sahra
ve kuzey Malide buytik bir cekim alani kazandirmisti. Somiirgeles-
tirme sirasinda isgalcilere karsi ilk silahlananlar onlardi. Bunlardan
biri, 19. ylizyilin sonunda Nijer donglisiinii fetheden Fransiz ordusuna
karsi direnise onderlik eden El Abidin El Kounti'dir. Zor durumda kal-
diklarindan ntifuzlarini kaybetmislerdi. Diger bolgelerdeki takipcileri
arasindaki baglar zayiflamis olsa da 6zellikle Tuareg kabileleri arasin-
daki onemlerini kaybetmediler. Bagimsizliktan sonra kamu otoriteleri
tarafindan goz ardi edilen tarikatlarini siyasetten uzak tutmaya devam
etmektedirler.

Ahmed Ticani (1737-1815) 18. yiizyilin en etkili tarikatini kurdu (Tri-
aud, 2010). Sahranin glineyindeki genislemesini Hac1t Omer’e borglu-
dur. Onun olimtinden sonra torunlari Senegal'in Tivaouane kentinde
bir zaviye kurmuslardir (Triaud, 2010). Somiirgelestirme sirasinda, is-
ter Cezayir'de ister Fas'ta ister Senegalde olsun, Ticani’ler somiirge yo-
netimiyle toplumlar arasindaki miizakereci ve araci rolleri sayesinde
ozerkliklerini koruyabilmislerdir. Bu davranis, bagimsizliktan hemen
sonra onlar1 gormezden gelmekte tereddiit etmeyen Cezayirli milliyet-
ciler tarafindan siddetle elestirildi. Ticaniyye Tarikat: takipgileri ara-
sindaki sinirli toplantilar disinda Cezayirli ve Afrikali Ticani entelek-
tieller arasinda herhangi bir baglanti bulunmamaktadir. Ote yandan,
ayni tarikata mensup Faslilar ve Senegalliler arasindaki iliskiler cok
gelismistir.
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Tarikatlarin entelektiielleri arasindaki iliskilerdeki bu stireksizlik
asagidaki sonuca varmayr mumkin kilmaktadir. Bagimsizliklarinin
hemen ardindan sahildeki ulus devletler tarikatlara karsi glivensiz
bir tutum sergilemislerdir. Glinimuzde ise, dini asirilik ve terérizme
kars1 1imli ve hosgorilu bir Islam'in yayillmasinda tarikatlarin oyna-
yabilecegi roliin farkina varmaya basladilar. Eger bu durum Cezayir
icin gecerliyse, digerleri de jeopolitik bir amag i¢in Bat1 Afrikada bir
kardeslik ag1 gelistirmeye ¢calismaktadir.

Bu bolimi kapatirken, sekiilerlere kiyasla Islamcilarin, hem yorin-
gelerinde hem de algilarinda, devlete meydan okuyan ve hegemonik
gliclere karsi ¢ikan devlet dis1 bir aktoriin arketipini temsil ettiklerini
vurgulamak gerekir (Badie ve Smouts, 1995). Dini habitusunun koke-
ninde uzun bir slire boyunca insa ettigi bir durusla, bolgesel ve kiiresel
jeopolitik calkantilar ve Pan-Islamizmin yayilmas: sayesinde somiir-
ge ve somiirge sonrast donemde Afrika ve Magrip bolgelerinde direng
gosterdiler. Bu baglamda, entelektiiel Islamcilarin marjinallestirildik-
leri donemden yerel ve ulustistii kamusal alani sahiplenme girisimine
kadar Magripli ve Sahra Alt1 entelektiiellerin baglantilarini anlamada
aga bagl aktor teorisi bir dereceye kadar uygunluk gostermektedir.

Sonug¢

Bu yazi boyunca Magrip ve Sahra Alt1 Afrika'dan iki entelektiiel tipinin
farkli tarihsel baglamlarda nasil baglantilar kurdugunu gostermeye ca-
listim. Bunu ele almak i¢in analizimiz bu entelektiiellerin temsillerine
ve yortingelerine odaklanmistir. Calisma, sektilerlesen entelektiielin
kalic1 bir baglanti kurmay1 basaramadigini, Islami entelektiielin ise
toplumdaki glicli kokleriyle direnc gosterdigini ve her iki alanda da
kendini kabul ettirme egiliminde oldugunu ortaya koymustur. Birinci
grubun somiirge baglaminda bdlgeler aras1 baglantilar kurmasi, son-
rasinda ise ulus devleti atlayip onun ideolojik ve kimlik temelli boliin-
melerini agmast mimkin olmamaistir. Bu grup ucucu temsilleri dola-
yistyla dagilmasini hizlandiran kiiresellesme hareketine direnemedi.
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Yine de bu grup Pan-Afrika idealini canlandirmak amaciyla sanal bir
toplulugu yeniden insa etmek icin aslinda buna uyum saglayabilirdi.

Bu tiir entelektiellerle karsilastirildiginda Islamcilar tekil bir yol izle-
mistir. Daha once de aciklandigi gibi, bu grup temelde Bati Afrikanin
Islamlastirilmas: siirecinde sekillenmis bir aktordiir. Kutsalin ulusla-
rarasi sahneye geri dontislii ve Afrika ve Misliman diinyasindaki je-
opolitik calkantilarla birlikte, immeti insa etmek icin topraklar: geri
kazanma amac1 ulus oOtesi bir itibar hirsini beslemektedir. Bu hayal
Islamc1 hareketlerde her zaman var olmustur. Ancak Sahil bolgesinde
terorist gruplarin ylikselisiyle birlikte Islamci imaji zedelendigi icin bu
projeksiyonu gormek artik zorlagmistir.

Bu arastirma, sektilerlesen entelekttiiel ile devletlerin kontrolline tabi
olan Islami entelektiiel arasindaki bagin nasil neredeyse yok oldugu-
nu ve silinme tehlikesiyle kars: karsiya oldugunu aciklayarak iki pers-
pektif sunuyor. Bunlardan ilki, Magripli ve Sahra Alt1 entelektiieller
arasindaki baglantiyi, kategorizasyonlarinin otesine gecerek yeniden
distinmektir. Kiresellesme ve toplumlarindaki degisimlerle karsi
karsiya kalan Afrikali entelektiieller bir ikilemle kars1 karsiyadir: bu
iki cografi bolgedeki karmasik gerceklikleri yorumlamaya devam mi
etmeliler yoksa degisimler hakkinda farkli mi diisiinmeliler? Mevcut
baglamda, entelektiiellerin onceliginin demokratiklesme, yoksulluk-
la miuicadele ve strdirtlebilir ekonomik kalkinma gibi sorunlarin ele
alinmasina yardimci olacak bir yaklasimi benimsemek gibi gortini-
yor. Bu perspektifte, Afrikali entelektiiellerin Gtekilige sayg: duyarak
Pan-Afrika idealinin yenilenmesine yatirim yapmaya yonlendirilecegi
yeni ulusotesi aglar ortaya cikacaktir. Tkinci perspektif ulusotesi aktor
teorisiyle ilgilidir. Tki aktorin yoringesinin zenginligi ve yerel, kita-
sal ve uluslararasi cevreyle etkilesimleri sayesinde bu tema bilimsel
arastirmalar icin yeni yollar agmaktadir. Bol miktarda literatiire konu
olan terorist versiyonlar disinda, iki entelektiielin kariyerlerinin diger
yonleri, ylizyili asan zengin tarihlerine ragmen ele alinmamistir. Bu
baglamda, bana dyle geliyor ki bu konunun yadsinamaz bir sezgisel
degeri var.
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ABDALLAH BiN BAYYAH

(1935 -)

Afrika Misliman duslincesi tizerinde ileri
diizeyde etkili Moritanyali islam alimi

Abdullah bin Mahfuz ibn Bayyah
1935 yilinda Moritanyada dogmus
onde gelen bir Islam alimidir. islam
hukuku alanindaki genis bilgisi ve
dinler arasi diyalog ve anlayis: tes-
vik etme cabalariyla taninmaktadir.
Islam hukuku ve ahlaki iizerine cok
sayida eser yazmis olan Bin Bayyah,
cesitli lilkelerde akademisyen, ha-
kim ve hukuk danigsmani olarak go6-
rev yapmistir.

Bin Beyyah, Islam hukuku, ahlaki ve
maneviyatla ilgili cok cesitli konu-
larda kapsamli yazilar yazmistir. Ca-
lismalar1 genis bir konu yelpazesini
kapsamaktadir. Bin Bayyah, hem
Islam gelenegi iginde hem de daha
genis anlamda bilgi ve egitimin de-
gerine buyiik onem verir. Egitimi,
Miislimanlarin inanclarina iliskin
anlayislarini derinlestirmeleri igin
kilit bir arac olarak goriir. Islam'da
etik davranis ve karakterin 6nemini
vurgular ve Mislimanlarin hayat-
larinin her alaninda en ytksek etik
standartlar1 benimsemek icin caba
gostermeleri gerektigini vurgular.

Gelenegin 6nemini ve Islam'n te-
mel ogretilerini ve uygulamalarini
koruma ihtiyacini kabul etmektedir.
Ayni zamanda Muslimanlarin yeni-
liklere ve yeni fikirlere acik olmasi
gerektigine ve Islam’in degisen ko-
sullar karsisinda evrim gecirebile-
cegine ve gecirmesi gerektigine de
inanmaktadir.

Bin Beyyah tretken bir yazardir ve
Islam hukuku, ahlak ve maneviyat
Uzerine bircok kitap yazmuistir. The
Miracles of the Quran (Kuran Muci-
zeleri) Seyh Abdullah Bin Bayyah
ve Seyh Hamza Yusuf tarafindan or-
taklasa yazilmis bir kitaptir. Kitap,
Kur’an'in dilsel ve edebi niteliklerini
incelemekte ve metnin tarih boyun-
ca Misliman alimler tarafindan na-
sil yorumlandigini ve anlasildigini
arastirmaktadir. Amali Al-Dilalat Wa
Majali Al-Tkhtilafat (Delillerin Amacg-
lar1 ve Ihtilafin Sinirlari), Islam
hukukunda hukuki akil yirtitme
metodolojisini ve ilm1 ihtilafin sinir-
larini ele alan bir eserdir. Kitap, Bin
Bayyah'in Islami hukuki muhakeme



Yasadigi Yerler: Moritanya, Cidde

Gorev Yaptigi Kurumlar: Uluslararasi Miisliiman Alimler Birligi (IUMS), Miisliiman
Toplumlarda Barisi Tesvik Forumu, Kiiresel Yenilenme ve Rehberlik Merkezi,

Kral Abdiilaziz Universitesi, Moritanya Alimler Birligi, islam isbirligi Teskilati islam Fikih
Akademisi

Onemli Eserleri: The Miracles of the Quran, Amali Al-Dilalat Wa Majali Al-Ikhtilafat,
Sina’atul Fatawa wa Fighul Aqalliyyat, Magasid al-Mu’amalat wa Marasid al-Wagji’at

ilkelerini ve alimlerin hukuki ihti-
laflar1 ¢ézmek icin benimsedikleri
farkli yaklasimlari gostermek igin
kullandig1 bir dizi varsayimsal hu-
kuki vaka etrafinda diizenlenmistir.
Her bir vakada, s6z konusu mese-
leyle ilgili delilleri inceliyor ve fark-
1 alimlerin bu delilleri nasil farkl
sekillerde yorumladiklarini gosteri-
yor. Islam & Human Rights: A Conver-
sation (Islam ve Insan Haklari: Bir
Konusma): Ingiliz gazeteci Myriam
Francois'in Bin Bayyah ile 2016'da
yayiptig1 soylesi, Islam ve insan
haklar1 arasindaki iliskiyi ve bu ilis-
kinin cagdas dlinyada ortaya cikar-
dig1 zorluklari ve firsatlari inceliyor.
Sina’atul Fatawa wa Fighul Aqalliyyat
(Fetva Sanat1 ve Azinliklarin Ictiha-
d1) fetva verme siirecini ve Islam
hukukunun azinlik baglamlarinda
uygulanmasini ele aliyor. Magasid
al-Muwamalat wa Marasid al-Wagi'at
(Finansal Islemlerin Amaclar1 ve

Gergekligin  Gostergeleri), Misli-
man toplumlarda gerceklestirilen
cesitli finansal islemleri diizenle-
yen Islam ticaret hukuku (fikh-1
muamelat) tizerine bir calismadir.
Eserin temel esasi makasidii’'s-seria
ilkesine dayanmaktadir.

Bin Bayyah, Islami ilimlere ve dinler
arasi iligkilere yaptigir katkilardan
dolay1 Kral Faysal Uluslararasi Isla-
mi Galismalar Odiilii de dahil olmak
lzere ¢ok sayida 6dil ve onura layik
gorilmustiir. Musliman dlnyasin-
da onde gelen bir ses ve hosgord,
baris ve anlayisin 6nemli bir savu-
nucusu olmaya devam etmektedir.

Genel olarak Bin Bayyah'in calig-
malar1 Afrikali Miislimanlarin di-
stinceleri tizerinde derin bir etki
yaratmis, Afrika'da ve 6tesinde Isla-
mi ilimleri, dinler aras: anlayis1 ve
sosyal adaleti tesvik etmek i¢cin yeni
nesil akademisyenlere ve liderlere
ilham vermistir.



AMA

AFRICA MUSLIMS AGENCY

Kurulusg Tarihi: 1987

Africa Muslims Agency

(AMA)

Gliney Afrika kokenli yardim kurulusu

Bulundugu Yer: Johannesburg, Gliney Afrika

Kurumun Etkisi: AMA, Afrika’daki yardim calismalarini kurumsallagsmasinda onemli

bir pay sahibidir.

Africa Muslims Agency (AMA), Afri-
ka ve diinyanin diger bolgelerindeki
dezavantajli topluluklara yardim ve
destek saglayan Gliney Afrika mer-
kezli bir insani yardim kurulusudur.
Kurulus 1986 yilinda 1rk, cinsiyet veya
din ayrimi gozetmeksizin ihtiyac sa-
hibi Miusliman ve gayrimiislimle-
rin refahini tesvik etmek amaciyla
kurulmustur.

AMAnin programlari ve hizmetle-
ri, savunmasiz topluluklara gida,
temiz su, saglik, egitim ve barinma
gibi temel ihtiyaclarin saglanmasina
odaklanmaktadir. Kurulus ayrica do-
gal afetler veya catismalar gibi kriz
donemlerinde acil yardim saglamak-
tadir. AMAnin calismalarina Islami
degerler ve ilkeler rehberlik etmekte
ve miudahalelerinin siirdiiriilebilir
ve etkili olmasini saglamak icin yerel
kuruluslar ve topluluklarla ortaklik
kurmaktadir.

AMA yillar boyunca Somali, Sudan,
Zimbabve, Malavi ve Gliney Afrika
gibi tllkelerde cok sayida proje ve

girisimi hayata gecirmistir. Bu pro-
jeler arasinda gida ve su temini, okul
ve Kkliniklerin insasi, tibbi malzeme
ve ekipman dagitimi ve kiiciik islet-
meleri desteklemek i¢in mikrofinans
programlarinin olusturulmasi yer
almaktadir.

AMA bireylerden, sirketlerden ve ku-
ruluslardan gelen bagislarla finanse
edilmektedir ve faaliyetlerini denet-
leyen ve hesap verebilir ve seffaf kal-
masini saglayan bir miitevelli heyeti
tarafindan yonetilmektedir. Kurulu-
sun Gliney Afrika, Sudan, Somali ve
Malavi dahil olmak tizere birgok tilke-
de ofisleri bulunmaktadir ve ihtiyac
sahibi insanlarin yasamlarmni iyiles-
tirmek i¢in yorulmadan c¢alisan yiiz-
lerce personel ve goniilld istihdam et-
mektedir. 29 iilkede faaliyet gdsteren
kurulusun gorev taniminin 6nemli
bir parcas: da yardim caligmalarini
kurumsallastirmak olmustur. AMA,
Afrika ve diinyanin diger bolgelerin-
de hizmet verdigi toplumlar tizerinde
onemli bir etkiye sahiptir.



Sudan’da Islami Hareket:
Kurtulustan Hayatta Kalmaya

Ahdulgani Bozkurt

Giris

Islami hareketler kuruluslarindan giiniimiize kadar gecen siirecte za-
man zaman blytik kazanimlar elde ederken kimi zaman da hayatta kal-
ma miicadelesi icerisine girmislerdir. 1990’lara kadar gecen siiregte ne-
redeyse biitlin Islami hareketler muhalif hiiviyettedir. Buna ragmen bu
hareketler muhalefet olmanin avantajlarindan azami derecede fayda-
lanmaya ¢aligmiglardir. Bu avantajlardan faydalanabilenler igin 1990’1ar
bir milat kabul edilebilir. Glinkii Islamciligin yiikselise gectigi 19901
yillar bu hareketlere iktidara gelmek i¢in bekledikleri firsati sunmustur.
Bu tarihlerde Urdiin'de Islami Eylem Cephesi bakanliklar elde ederek
yasamanin yani sira yurtitmeye ortak olmustur. Benzer sekilde Islami
Selamet Cephesi de Cezayirde bu donemde en biiylik basarisini yaka-
lamistir. Arap-disi diinyada da manzara farkli degildir. Tirkiye'de Milli
Gorus Hareketi lideri Necmettin Erbakan 40 yillik siyasi hayat1 boyunca
basbakanlik gorevini ilk ve son defa bu donemde tistlenmistir.

Islami hareketlerin neden 1990’larda basar1 elde ettigi sorusunun,
bircok cevabi bulunmakla birlikte, bir cevabi da bat1 blogunun Soguk
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Savas'in sonlarina dogru Komtunistlere kars: Islamci yapilar: destekle-
mesiyle verilebilir. Ornegin 1990’a kadarki siirecte Efganistan'da, M1-
sir'da ve daha bircok lilkede basta ABD olmak tizere Batil1 devletlerin
Islamci yapilara destek vermesi o tilkelerde Sosyalist rejimlerin basa
gecmesinden duyduklari kaygilardan ileri gelmektedir. Bati tarafindan
onii actkca kapatilmayan Islami hareketler, cogu zaman Bati karsit1 bir
ajandayla, iktidara tasiyacag: diisiincesiyle mesailerini tilke i¢cinde top-
lumsal mobilizasyona harcamistir.

Sudan yukarida mezkur bu genel anlatinin disinda kalmasi bakimin-
dan Islam dinyasinda istisnai bir yer teskil etmektedir. ilk olarak Su-
dan Islami Hareketi, diger lilkelerde ekseriyetle goriilmeyen bir 6zel-
lige sahiptir. O da hareketin donem donem rakip olarak hareket etse
de komtnistlerle isbirligi yapmasidir. Hatta oyle ki 1989 Darbesi ile
rejimi ele geciren Islami hareket Komiinistlerden de destek alabilmeyi
basarmistir. Bunun yaninda Sudan Islami Hareketine “istisna” 6zelligi
kazandiran bir 6nemli durum daha vardir. Sudan Islami Hareketi -Ha-
mas’in Filistin'in bir bolimi olan Gazze'deki kontrolii goz ontine alin-
mazsa- bir tilkede rejimin tiim bilesenlerini topyekiin idare edebilme
salahiyetine sahip olabilmeyi basarmis tek Islami harekettir.

Sudan Islami Hareketi lizerine yogunlasan bu calismada, ilk olarak ha-
reketin tesekkiliine ve hareket ici tartismalar egliginde kurumsallas-
ma stlirecine ve rejimle iligkilerine odaklanilmaktadir. Bu kisimda re-
jimle iliskililer izah edilirken hareketin komiinistler basta olmak tizere
ulkedeki diger aktorlerle gelistirdigi iliskiler de gortiniir kilinacaktir.
Boylece Sudan Islami Hareketi'nin birinci istisnai 6zelliginin anlasil-
mis olacagi distintilmektedir. Hareketin usul ve esaslarinin kisa izahi
ile baslayan ikinci bolimde ise hareketin tilkedeki toplumsal yapilar-
la tesis ettigi iligkiler mercek altina alinmaktadir. Ctinkd bu iligkiler
aginin harekete ikinci istisnai 6zelligi kazandirdigi, baska bir ifadeyle
harekete rejimi ele ge¢irme imkani tanidig ileri siirtilmektedir.



Sudan’da islami Hareket: Kurtulustan Hayatta Kalmaya

Sudan’da islami Hareketin Kurulustan
Gliniimiize Serencami

Sudan'da Islami hareket, Miisliman Kardeslerin kurucusu Hasan
El-Bennaile gortiserek kendisinden etkilenen Cemaleddin Senhuri’nin
tilkeye dontisiiniin ardindan baslattig: girisim neticesinde kurulmus-
tur. Hareketi kuran Senhuri teskilati idare etmek tizere Ali Talibullah
bagkan tayin etmis ve 1948 yilinda bagkanlig1 alan Talibullah hizli bir
sekilde tllkede teskilatlanmak i¢cin calisma baslamistir. Ancak Talibul-
lah’in bu ¢abalarinin karsilik bulmadigini soylemek gerekir ¢linkd bu
tarihlerde Sudan hentiz bagimsizligini kazanmis degildir. Ulkede kont-
rolii elinde bulunduran Ingiltere, hareketin Misir'daki Miisliman Kar-
deslerden bagimsiz bir yap1 olmadigini ileri stirmiistiir (Abd Al Qadir,
1999, s. 70). Sudan'da Islami hareket, iizerindeki biitiin baskilara rag-
men -ilerleyen zamanlarda biiytik bir tartisma konusu olacaktir- Misir
Misliiman Kardesler Hareketinden bagimsiz bir yap1 oldugunu iddia
etmemistir (Mekki, 1999, s. 6).

Ingiliz idaresi altindaki tilkede kurumsallagsma imkani bulamayan ha-
reket, 6grenciler arasinda bliylik raghet gormeye baslamistir. Ozellikle
bugiin ismi Hartum Universitesi olan ve tilkenin en eski ve en biiyiik
Universitesi ozelligini tasiyan Gordon Memorial College'de miitedey-
yin genglerin tiniversitede etkili olan komunist 6grencilere kars: teski-
latlanmasi bu kapsamda dikkate degerdir.

1950’lerin baglarinda Misliman Kardeglerden bagimsiz m1 degil mi
tartismalar1 arasinda liderligini Yusuf Muhammed ve Ebubekir Ker-
rar’in Ustlendigi hareket ilk olarak “Hareket el-Tahrir el-islami” adiyla
anilmaya baslamistir. Hareketin isminin geleneksel anlamda Miisli-
man Kardesler ile irtibatli olmamasina ragmen 6zellikle tilkedeki sol
fraksiyonlar tarafindan Sudan Islami Hareketi, Misir Miisliman Kar-
desler Hareketi ile irtibatlandirilmaya c¢alisilmistir. Bunun altinda ya-
tan en onemli sebep Misir'da iktidara gelen Cemal Abdunnasir'in Mis-
liiman Kardegleri yasakli hale getirmesidir. Boylece Sudan'daki Islami
hareket Misir’daki yasakli hareketin uzantisi seklide lanse edilmeye ve
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Sudan ictimai ve siyasi hayatindan silinmeye calisilmistir. Isim tartis-
malarinin hareket icinde de tartismalara yol actig1 bu donem Misir'da-
ki liniversitelerde egitimini tamamlayan Sudanli genclerin tlkelerine
donerek Misliiman Kardegler ismiyle calisma yaptiklar: bir stirece de
tekabiil etmektedir (Rayaam Gazetesi, 2009). Boylece Islami hareket
genis bir yelpazede kurulurken diger taraftan da kendisini kacinilmaz
olarak bir tartismanin icerisinde bulmustur. Son olarak hareket i¢in-
deki muhtelif yaklagimlara ilaveten Misir'daki Islami hareketin de bu
durumdan oldukga rahatsiz oldugunu ifade etmek gerekir. Oyle ki bu
rahatsizlik iki taraf arasinda krizlere yol agmistir. Hareketin ismi tize-
rine gerek tilke icinde var olan farkli yaklagimlar gerekse Sudan-Mi-
sir arast anlagmazliklar 1955 yilinda diizenlenen bir konferans ile
sonlandirilmaistir.

Hareketin ismini ve dahasi kurucu metinleri ile misyonunu belirle-
mek amaciyla diizenlenen bu konferansta Sudan Islami Hareketi'nin
ismi Miisliman Kardesler olarak kabul edilmistir. Konferansta hareke-
tin bagina Muhammed Hayri Abdulkadir ge¢mistir. Konferansta hare-
ketin ismi her ne kadar Miisliman Kardesler seklinde belirlenmis olsa
da hareketin merkezinin Sudan olarak ifade edilmesi aslinda siyasi bir
manevra olarak yorumlanabilir. Zira Sudan Islami Hareketi bu beyan
ile Misir'daki teskilata yonelik gelebilecek muhtemel tehditlerin 6niine
set cekmek istemistir. Buna ragmen ismin Musliiman Kardesler olarak
belirlenmesi teskilat icinde bazi onemli isimleri rahatsiz etmistir. Bu
isimlerden 6ne ¢ikan Ebubekir Kerrar ve destek¢ileri hareketten ayril-
mis ve Islami Cemaat! (el-Cemaat el-Islamiyye) isimli yeni bir hareket
kurmustur. Konferansta alinan kararlardan rahatsiz olan hareketin
onemli simalarindan Ali Talibullah tiim elestirilerine ragmen hareket
icinde kalmayi tercih etmistir. Bunda Talibullah’a yakin bir isim olan
Rasid el-Tahir’in bagkan secilmesinin 6nemli bir pay1 oldugu diistintl-
mektedir (Affendi, 2004).

1 Kerrar ve ekibi bir miiddet sonra Islami Cemaati, Islami Sosyalist Parti (Hizbii'l-Isti-
raki el-Islami) seklinde degistireceklerdir.
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Sudan'da Islami hareket, kuruldugu tarihten itibaren ictimai hayatin
yani sira siyasi hayatin icinde de aktif rol almistir. Dogrudan siyasi
hedefleri bulunan ve rejimin kontroltiini saglamak isteyen hareketin
ilk ciddi ylzlesmesi 1959 senesine tekabiil etmektedir. Ulkede bagim-
sizlig1 miiteakip miiesses olan Ibrahim Abbud liderligindeki askeri
rejime karsi girisilen darbe tesebbiisiinde hareketin isminin ge¢mesi
buna acik sekilde delil teskil etmektedir. Islami hareket diizenlenen
darbe girisimi ile bir alakalarinin olmadigini deklare etse de darbenin
mimarlari arasinda zikredilen Rasid El-Tahir mevcut dlizeni yikmakla
suclanmis ve bes yil hiikiim giymistir. Islami hareketin darbe girisi-
minde bir rolintn olmadigini ilan etmesine ragmen hareketin lideri
Tahir’in bagkanliktan azledilmesi darbeyle ilgisi olmadigini ilan eden
hareket namina ilging bir gelisme olarak zikredilebilir. Bu hesaplas-
madan sonra Islami hareketin Sudan'daki aksiyon alaninda ciddi bir
daralma s6z konusudur. Bu daralmada hareketten ayrilarak Islami Ce-
maati kuran ve Arap milliyetciligi ile Islam arasindaki tartisma alanla-
rin1 ¢ozlime kavusturma noktasinda tavir takinan Kerrar'in fikirleri-
nin yok sayilmasinin da pay1 oldugu dustintlmektedir. 2

Aksiyon sahasindaki daralma, Islami hareketi strateji degisikligine
yoneltmistir. 1960’lardan itibaren sahada ismi sik¢a duyulmaya basla-
yacak olan Hasan El Turabinin bu degisimde 6énemli bir yeri bulun-
maktadir. Bu tarihlerde hareketin daha kapsayici ve uzlasici bir ¢izgi-
de yol almaya basladig1 rahatlikla soylenebilir. Bu kapsamda Sudan'da
Islami hareketin siyaset arenasinda “ilkesel bir pragmatizm” takip
etmeye basladigini soylemek muhtemelen yanlis olmayacaktir. Ha-
reketin ilkesel yoni taviz vermedigi temel ilkelere sahip olmasindan
pragmatik yonu ise toplumun her kesimini temsil eden siyasi partiler

2 Ebubekir Kerrar, diger bircok Islami hareket iiyesi gibi 1969'da Albay Cafer en-Nu-
meyri tarafindan basarili bir sekilde gerceklestirilen askeri darbenin ardindan Lib-
ya'ya iltica etmistir. Bunda bask: ortamindan kagmanin yani sira Muammer Kadda-
finin Libyada gerceklestirmeyi vadettigi kalkinma hamlelerini yerinde ve yakinen
gozlemleme diistincesinin de oldugu ileri siirtilmektedir. Ancak Kerrar, {ilkesine do-
nemeden 1981'de Libya'da vefat etmistir. Kendisi ile birlikte iltica edenlerden etkili
bir ismin ortaya ¢ikmayist hareketin Libya'da basarisiz olmasi sonucunu dogurmus-
tur. (Abd Al Rahim, 2006, s. 185).
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arasinda neredeyse kara listeye aldig1 bir parti bulunmamasindan ileri
gelmektedir. Bu nedenle hareketin temel ilkelerden sagsmadan sartlar
azami seviyede degerlendiren bir refleksle hareket ettigini soylemek
mimkinddr.

Bu kapsamda Sudan'da islam hareket, “davanin” temel ilkelerine aykiri
ajandalara sahip olan partilerle bile birgok kez koalisyona gitmistir. Us-
telik bu koalisyonlarin ilkinde Islami Hareket birlesmenin mesruiyeti
ve cercevesini Sudanda Islami nizama dayal bir seriat devleti kurmak
yerine tlkedeki despotik kurallarla yonetim sergileyen askeri rejimin
ortadan kaldirilmasi seklinde belirlemistir (Al Affendi, 1991, s. 159).

Ulkede Komtunistlerle? yapilan ittifak ise Islami Hareket'in ne kadar
genis bir yelpazede isbirligi aradigini gostermesi bakimindan oldukca
onemlidir. Ustelik Turabi'nin Islami harekete aslinda taban tabana zit
olan Komdtnistlerle ilgili soylemi de ittifak: daha ilgi ¢ekici hale getir-
mektedir. Giinkii Turabi, Islami hareketin teskilatlanma ve yontem ba-
kimindan tlilkedeki Komiinistlerden etkilendigini acikca ifade etmek-
tedir (Al Turabi, 1999, s. 25).

Her ne kadar yontem ve teskilatlanma agisindan etkilense de Islami
Hareket'in Sudan siyasi tarihinin énemli bir bélimtnde toplumsal
karsilig1 fazla olan Komiinistlerle bir cekisme icinde oldugunu ifade
etmek miimkiindiir. Turabi 6nciiligiinde 1960’larda kurulan Ulusal Is-
lami Cephe 1965 yilinin Kasim ayinda tilkede tesis edilen kurucu mec-
lis izerinde baski kurarak komtnistlerin tilkedeki etkisini azaltmak is-
temistir. Bu baskilarin sonucunda Komiinistler cumhurbaskani Cafer

3 Islami hareketin rakip olarak tanimladig1 ve kendisi ile miicadeleye giristigi Komi-
nistlerle isbirligi yaptigi dénemler de mevcuttur. Ozellikle 1980’lerde kurulan Birle-
sik Ulusal Cephe, Komtinistleri de i¢cinde barindirmasi bakimindan dikkate degerdir
(Beshir, 1974, ss. 210-211). Komiinistlere ilaveten farkli siyasi partileri de i¢inde ba-
rindiran Cephe, 1989 darbesine giden siiregte biiylik bir rol oynamis ve nihayetin-
de Sudan'da Islami esaslara dayali bir rejim kurulmustur. Baska bir ifadeyle Islami
hareket iktidara giden yolda Komiinistleri de bir sekilde siirecin parcasi yapmistir
(Hamidi, 1998, s. 3).
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El Numeyri'ye* karst 1971 senesinde basarisiz bir darbe girisiminde
bulunmus ve bunun ardindan Sudan rejimi komiinistlerin tizerine git-
meye baglamistir. Bu olay, Numeyri iktidara geldikten sonra kendisi
ile goriisen ve hareketi yeniden insa etmek icin firsat bulan Turabi ve
hareketinin 6niinii acan bir gelisme olarak zikredilebilir.* Numeyrinin
sol fraksiyonlara yonelik bu tazyiki lilkede sadece Mtisliman Kardes-
lerin degil tiim Islami hareketlerin gliclenmesine yol agmistir (Al Tu-
rabi, 1999, s. 28).

Turabi'nin Numeyri ile yakinlagsmasi harekete bliylik kazanimlar sag-
lamistir. Ancak bu kazanimlar hareket ici hararetli tartismalarin da
fitilini atesler niteliktedir. 1979 senesine gelindiginde Sudan Islami
Hareketi'nin Misirdaki Misliman Kardesler hareketine tabiiyeti tar-
tisilmaya baglamistir. Ozellikle 1960’larin ortalarindan itibaren hare-
kette agirligini hissettiren Hasan El Turabi, Misir Miisliiman Kardesler
Hareketi'ne biat etmeyi reddetmistir. O donemde hapishanede olan
hareketin onde gelen sahsiyetlerinden Seyh Sadik, Misir Misliiman
Kardesler Hareketine biat edilmesi gerektigi tizerinde durmustur. Tu-
rabinin liderligini 1960’lardan itibaren reddeden bazi cemaat tiyeleri
ictihad farkiyla 6ne ¢ikan Seyh Sadik’a tabi olmustur. Seyh Sadik 6nct-
liigiinde bir ayrigsma s6z konusu olsa da hareketin ana omurgas: Turabi
etrafinda sekillenmis ve hareket Sudanli olmak yontinde inisiyatif or-
taya koymustur (Al Turabi, 1999, s. 28).

Islam diinyasinda entelektiiel yoniiyle de adindan soz ettirmeye bas-
layan Turabi, hareketi millilestirerek hareketin ismini Sudan Islami
Hareketi (el-Hareket el-Islamiyye es-Sudaniyye) seklinde revize et-
mistir. Hareketin ulus-0tesinden ziyade daha milli bir ¢izgiye ¢ekil-
mesi ilk basta devlet destegini saglamasa da orta vadede hareket bu

4 25 Mayis 1969 tarihinde tilkedeki solcularin destegi ile basa ge¢mis ancak Islami Ha-
reket rejimle kisa stire i¢inde igbirligi kurmay: basarmistir.

5 Ozellikle 1978'den 1985 kadar taraflar arasinda yakin bir miittefiklik hali s6z konu-
sudur. Bu yakinlasma hareket i¢cinde birtakim tartismalar1 ve devaminda kopuslar
beraberinde getirmistir. Buna ragmen Turabi, ittifaktan yana strateji belirlemis ve
ittifakin en rasyonel karar oldugunu ileri stirmiistiir. ittifakin bir sonucu olarak Tura-
bi, 1979'da bassavcilik gorevine getirilmistir (Hadhud, 2019).
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durumdan oldukca kazanch cikmistir. Oyle ki Sudan'da Eylil 1983'te
alinan ve llkede “Eylil Kanunlar1” seklinde tesmiye olunan degisim
stirecinde Turabi ve Islami Hareket'in etkisi gozle goriiliir bicimde his-
sedilmigtir. Islami Hareket dogrudan rejimi olusturan koalisyonda yer
almasa da bu kararlar tizerinde etkili olarak tilkede Islam hukukunun
cari olmasini saglamistir. Boylece tiim tilke genelinde seriat ilan edil-
mistir. Cumhurbaskan: Numeyrinin onciiliigiinde ve Hasan El Tura-
bi'nin destekleriyle ilan edilen yeni sisteme tilke i¢inden aykir1 sesler
de ylikselmistir. Ozellikle Sadik Mehdi hapishanedeyken Yasal Cezalar
ve Sudan Toplumsal Sistemindeki Konumu baslikli bir kitap kaleme al-
mis ve yapilan degisiklikleri tenkit etmistir (Al Mehdi, 1987). Mehdi,
Sudan’in oteden beri kronik sorununa da deginerek Turabi ve destek-
ledigi rejimin Sudanin gliney bolgesine 6zerklik verilmesi hususun-
da takindiklar tutuma da itiraz getirmistir. laveten, rejimin ve Islami
Hareket'in Islam dis1 kiiltiirlere ihtiram gostermeyisi ve laiklige dayali
bir anayasal diizen karsitlig1 da harekete yoneltilen ithamlar arasinda
yer almistir (Al Affendi, 2015, s. 208).

Hasan El Turabi'nin tilke yonetiminde yer almak ve farkli zamanlarda
iki defa cumhurbagkan: danigmani gorevini ylriitmek suretiyle hem
idareye niifuz ettigi hem de halka temas ettigi Numeyri donemi, Su-
dan'da baslayan halk ayaklanmasi ile 10 Mart 1985 tarihinde son bul-
mustur (Al Affendi, 1991, s. 208). Numeyri rejimine son veren ayaklan-
malarin Sudan Islami Hareketine dogrudan zarar verdigini sdylemek
kolay degildir. Gorlinlirde hareketten bazi isimler tutuklansa da hare-
ketin aksiyon alma kabiliyeti bu tutuklamalardan etkilenmemistir. Bu-
nun bir gostergesi olarak Numeyri rejiminin son bulmasinin hemen
ardindan kurulan Ulusal Islami Cephe (1985-1989) delil olarak ileri
surtlebilir. Numeyri rejiminden sonra gercgeklestirilen segimlere ka-
tilan Cephe, Sudan tarihinde oteden beri iki glicli organizasyon olan
Ummet Partisi ve Demokratik Birlik Partisi ardindan 54 sandalye elde
ederek tcunct olmustur. Boylelikle Turabinin partisi, devrik rejimin
bir aktort olmasina ragmen mecliste yer alan ve bask: olusturabilme
potansiyelini haiz bir parti niteligindedir. Elde ettigi bu gli¢ sayesinde
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Turabi, meclisteki cogunluga sahip olan ve hikimeti kuran Sadik
el-Mehdi'nin Eylil Kanunlari'n1 askiya alma ve gilineyle barig miiza-
kerelerini yenden canlandirma girisimlerini engellemistir. Dahasi
ilerleyen slirecte gliven-oyu sorunu ile karsilasan el-Mehdi, iktidarini
devam ettirebilmek icin 1988'de Ulusal islami Cephe ile ittifak yapmak
mecburiyetinde kalmistir. Ulkedeki serait kanunlarinin cari olmasin-
da bliylik emegi ve cabasi olan Turabi'nin Ulusal Mutabakat Hiikiimeti
adiyla kurulan bu koalisyonda adalet bakani olarak gorev almasi Tu-
rabi'ye seriat yasalarini yeniden diizenleme ve daha da onemlisi or-
tadan kaldirilmasini engelleme imkanini vermistir. Ancak gerek Ey-
lil Kanunlar1 gerekse Gliney Sudan meselesi tartismalarin odaginda
olmaya devam etmistir. Ayn1 yil icinde Mehdi, Vifak ad1 verilen yeni
bir hikiimet kurmak zorunda kalmistir. Kurulan bu hikiimette de yer
alan Islami Cephe lideri Turabi, bu defa daha kritik bir goreve, disisle-
ri bakanligina getirilmistir. Ancak tam bu donemde Turabi'ye ragmen
yasanan bir gelisme btiyuk bir krizi tetiklemistir.

Hikiimet ortaklarindan Demokratik Birlik Partisi lideri Muhammed
Osman el-Mirgani, giineydeki silahli milislerin lideri olan John Ga-
rang onderligindeki “Sudan Halk Kurtulus Hareketi (SHKH)” ile barig
anlagmasi imzalamistir. Anlagsmanin imzalanmasindan kisa bir siire
sonra, Subat 1989 tarihinde ordu, meclisin el-Mirganinin imzaladig1
baris antlagsmasini kabul etmesine ve tlilkedeki kotu iktisadi gidisatin
iyilestirilmesine yonelik bir muhtira yayinlamaistir. Ayriliktan yana ol-
mayan Islami Cephe, varilan barisi ve ordunun yayinladigi muhtiray:
kedisine yonelik bir girisim olarak degerlendirmistir (Al Mehdi, 2015).
Ulkede taraflar arasindaki anlasmazliklarin ayyuka ciktigi boylesi bir
ortamda Omer el-Besir, 30 Haziran 1989'da, kansiz bir darbeyle Vifak
hiikiimetini devirmistir. Bu tarih, Sudan Islami Hareketi'nin iktidara
geldigi ve 2019 senesine kadar basta kalacag stirecin bidayeti olarak
kayitlara ge¢mistir.

30 y1l boyunca iktidarda kalan Islami Hareket, tartismalarla gecen bu
iktidar1 yine bir askeri darbe ile kaybetmistir. Islami Hareket'in siyasi
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kanadi olan Ulusal Kongre Partisi'nin® kapatilmasi ve tyelerinin birco-
gunun tutuklanmast ile son bulan stireci hazirlayan kroniklesmis bircok
sorun bulunmaktadir. Ancak bunlarin en 6nemlisi stiphesiz ekonomi
sahas ile ilgilidir. Omer El Besir iktidar1 doneminde, 2011 senesinde
yapilan referandumda Giiney Sudan, %98.83 evet oyuyla Sudandan ay-
rilarak bagimsizligini kazanmaistir. Giiney Sudan’in bagimsiz bir devlet
olarak kurulmasiyla Sudan, petrol gelirlerinin yaklasik %75'ini kaybet-
mistir. Bu yeni ve bedeli oldukca agir olan iktisadi durumun ustesin-
den gelmek icin altin ve diger varliklar kullanilsa da bu acig1 kapatmak
mimkiin olamamuistir. Bu basarisizlik, geleneksel kemer sikma politi-
kalarini beraberinde getirmis, iktisadi hayat: duraganlastiran bu poli-
tika ise krizin derinlesmesine yardimci olmaktan teye gecememistir.
Derinlesen kriz, artan fiyatlar ve gida krizini beraberinde getirmis,
enflasyonun artmasi Sudan para birimi clineyhin dolar karsinda hizli
bir sekilde erimesine yol agmistir. 2011 senesinden beri artarak devam
eden kot iktisadi kosullara ragmen Omer El Besir'in 2020'de yapilacak
olan secimlerde aday olmasinin 6niinii agan yasal diizenlemeye gtinde-
me getirmesi toplumda infiale yol agmistir. Bu infialle birlikte sokaklara
dokiilen insanlar 19 Aralik 2018'de Besir’i protesto etmeye baglamistir.

Sudanda protestolarin organizesinin iki 6nemli ayag1 vardir. Ilki Su-
dan Meslek Odalar1 Birligi'dir. Ulkede bu birlige tiye olan 6gretmen,
avukat, doktor, gazeteci hemen her meslekten ciddi sayida ve organize
sekilde katilim, protestolarin devamliliginda cnemli bir yer teskil et-
mistir. Buna ilaveten, lilkedeki muhalif partilerin de oldukca organize
sekilde protestolarda aksiyon aldiklar1 soylenmelidir. Ulkedeki 22 mu-
halif parti, “Ozgtirlik ve Degisim Bildirgesi Glicleri” isimli organizas-
yonla bir araya gelmis ve gliclerini birlestirmislerdir. Siyasi partinden
meslek grubu tlyelerine topumun farkli kesimlerinde ¢ok sayida in-
san, 6 Nisan 2019 tarihinden itibaren bulusma adreslerini Genelkur-
may Bagkanlig1 olarak belirlemisler ve burada stiresiz oturma eylemi

6 Ulusal Kongre Partisi, 1998 senesinde Selefi sayilabilecek Ulusal Islami Cephe ile
ayni ideoloji temelinde kurulustur. Ancak tilkede yasal olarak taninan tek parti olma-
nin ayricaligina sahip olmustur.
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baslatmiglardir. Hemen hemen tim katilimcilar, farkli sloganlara sa-
hip olmakla birlikte, tek bir slogan etrafina birlesmislerdir: Teskutu
Bes -Diissiin Yeter- (Abu Shuk, 2021, s. 349).

Hukumet, sokaktaki tansiyonu dustirebilmek amaciyla, 22 Subat tari-
hinde tlilkede olaganiistii hal ilan etmistir. Devaminda hikiimet kont-
rolindeki kolluk kuvvetleri dort ay boyunca sokaklari terk etmeyen
insanlara karsi oldukca sert tedbirler uygulamistir. Hikimetin sert
refleksinin toplumun 6nemli kesimi tarafindan buiylik rahatsizlikla kar-
stlandigy soylenebilir. Hiiklimetin tepkilere yol agan tedbirleri sonug
vermeyince ordu komuta kademesi 11 Nisan 2019'da harekete ge¢mis;
Orgeneral Avad Muhammed Ahmed bin Avf, devlet baskani Omer El Be-
sir'in gorevden alindigini Sudan Devlet Televizyonu'ndan halka duyur-
mustur. Darbeyi takip eden siirecte lilkedeki tek yasal siyasi parti olan
Ulusal Kongre Partisi kapatilmis (De Waal, 2019); partinin ve Islami ha-
reketin liderlerinden Ali Osman Taha, Nafi Ali Nafi, Avad Ahmed el-Caz,
Ali el-Hac ve Tbrahim el-Senusi basta olmak iizere 1989'daki darbede yer
alan Islami Hareket tiyelerinden hayatta kalanlar1 tutuklanmistir. Lider
kadrosunun hapsiyle birlikte partinin biitlin mal varliklarina devlet ta-
rafindan el konulmus ve biitiin parti iyelerinin Sudan se¢imlerine katil-
malar1 on yil stireyle yasaklanmistir (Anadolu Ajansi, 2019).

Sudan'da askeri darbe ile rejim unsurlar: degismis olsa da tilkenin kro-
niklesmis sorunlarinin ¢6ziimi noktasinda bir mesafenin kat edildi-
gini soylemek oldukca zordur. Ulkede siyasi ve iktisadi istikrarsizlik
halen devam etmekte ve Sudan sokaklar1 donem donem yeniden hara-
retli protesto gosterilerine sahne olmaktadir.

Sudan'da Islami Hareket'in iktidara gelmesi hakkinda biri menfi digeri
miispet iki onemli hususun alt1 ¢izilmelidir. Menfi olan husus hare-
ketin iktidar elde ettigi siirece miitealliktir. Iktidarin elde edilmesi-
ni takip eden ilk on yillik siirec, bir taraftan islami Hareket'in resmi
kurumlara niifuz etmesine diger taraftan hareketin temel ilkelerinden
uzaklasmasi, yozlasmas: ve tilkede yolsuzluk iddialarinin kronikles-
mesi tartismalarina sahne olmustur. Biitlin bu sorunlarin ¢oziimii ile
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alakali hareket icinde meydana gelen boliinme, cumhurbaskani Omer
El Besir ile hareketin teorisyeni kabul edilen Hasan El Turabi etrafinda
belirginlesmistir. Bu siireg iki blok arasinda tam bir gii¢ miicadelesine
sahne olmustur tespiti muhtemelen abart: olamayacaktir. Bu gii¢ mu-
cadelesinden cekinen Omer El Besir, 1999 senesinde Turabi’yi biitin
gorevlerinden azletmis ve hapse gondermistir (Collins, 2015).

Hareketin iktidara gelisi ile alakali muspet olan o0zelligi ise iktidara
gelmesine zemin hazirlayan faktorlerle alakalidir. Clinkd hareketin ik-
tidara gelmesi, sadece Sudan icin degil biitin bolge icin biiylik 6nemi
haizdir. Glicli ve toplumsal temsil kabiliyeti degismekle birlikte hemen
hemen biitlin bolge lilkelerinde var olan Miisliiman Kardesler Hareke-
timin bir kolu ilk defa yonetimi ele almaktaydi. Ustelik Islami rejim,
yonetimlerin sik sik degistigi bolge icin hi¢ de azimsanmayacak bir
stire basta kalacakti. Bu yontiyle Sudan tecriibesi tiim Islami hareket-
ler i¢in aslinda cok onemli bir laboratuvar sahasi olarak gortlebilir. Bu
bolimde Sudan Islami Hareketi iktidara tasiyan metotlar1 ve kurdugu
iligkilere yer verilecektir. Oyle ki bu metot ve iligkiler aginin hareketin
iktidara gelisini agiklamada yardimc1 olmas: umulmaktadar.

Sudan islami Hareketi’nin Teblig Metodu
ve Aktorlerle iliskileri

Sudan Islami Hareketi, iktidara giden yolculugunda, baska bir ifadey-
le 1989 senesinde iktidari ele gegirecegi tarihe kadar toplumun farkl
kesimlerine kucak acmasi ile one ¢ikan bir hareket hiiviyetindedir. Bu
kapsamda hareket, tilkedeki is¢i gruplar: ve sendikalariyla, Hristiyan-
ik dinine miintesip bireylerle ve kadin vatandaslarla 6zel olarak ilgi-
lenmistir. Bunlara ilaveten tlkedeki toplumsal yapida énemli bir yeri
olan kabilelere de ayr1 bir 6nem atfettigi soylenmelidir. Ulkedeki il-
miyye sinifi ve 6grencilere yonelik ¢calismalar yine hareket icin 6nemli
bir aksiyon sahasi olarak gortulmustiir. Devlet kademesi ile de hususi
bir iligki tesis ettiginin gostergesi olarak hareketin tlkedeki diger siya-
si parti yoneticileri ve ordu mensuplariyla 6zel iliskiler kurudugu da
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gorilmektedir. Boylesine genis bir toplumsal aga ve siyasi aktorlere hi-
tap etme stratejisi izleyen hareket Islam dini icinde iki farkli ekol ola-
rak gelisen Sufilik ve Selefilik ile de oldukca kusatici bir iliski i¢cinde ol-
mustur. Hareketin bu baglamda hem Sufiler hem de Selefiler ile temas
kuracak ve onlar1 harekete kazandiracak 6zel biirolar: bulunmaktadir.

Bu iligkilerin gelismesinin temeli, hareketin 1978'de tizerinde durdugu
davetcilik prensibine dayanmaktadir. Hareket geleneksel anlamda da-
vetcilik faaliyetleri ylrtten dernekler ve yardim kuruluslarina ilaveten
ticari tesekktllerini de bu amagcla kullanmaya baglamistir. Bankalar ve
harekete ait ya da dogrudan-dolayli bagli ticari tesekktillerin de bu kap-
samda kullanildigini ifade etmek gerekir. Ticari/iktisadi ¢aligmalar bir
tarafa toplumun 1slahina dontk ¢alismalarin gorinmeyen tarafinda ise
Turabi’ye gore acik aileler calismasi vardir. Buna gore Islami Hareket,
rejimi ele gecirme ajandasi bulunmakla birlikte, elitist bir yaklasimi
reddetmekte ve toplumun doniisimiiniin tabandan tavana olacagina
inanmaktadir. Turabi'ye gore hareket dar bir gruba hitap etmemekte-
dir. Aksine isteyen herkesin dahil olabilecegi bir teskilat huiviyetinde-
dir. Boylece hareket toplumun her kesiminden bireyin tegkilata dahil
edilmesiyle insan kaynag: arttirmakta ve tllke genelinde daha genisce
yayilma imkani1 bulmaktadir (Al Turabi, 1999, s. 46). Rutin olarak belli
bir program iginde gerceklestirilen aile ve mahalle bulugmalarinda esas
hedef, program ve sohbetlere devam eden kisilerin nefisleriyle olan mii-
cadelelerinde galip gelmeleri, nefislerini terbiye ve tezkiye etmeleri ve
nihai olarak kemalata ulasmalari olarak belirlenmistir (Al Turabi, 1999,
s. 69). Esas hedef bu sekilde belirlense de belli bir miifredat etrafinda
ayni egitim alan bireylerin sayisinin cogalmasi tegkilatin iktidara giden
stirece katki saglamasini kacinilmaz olarak beraberinde getirmistir.

Gerek teblig faaliyetlerinin stirdiirtildiigi mahalle gerekse tiniversite
egitimlerine devam eden hareket icin gencler ayr1 bir 6neme sahip
olmustur. Bunda siiphesiz, hareketin gencler tarafindan kurulmasi-
nin biiytik pay1 vardir. Bundan dolay1 hareketin faaliyet alaninin odak
noktasini genclerin olusturdugunu séylemek miibalaga olmayacaktir
(Al Turabi, 1999, s. 132). “Gelecegin onclleri” seklinde tavsif edilen
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gencler, Islami bir nizamin ve gelecegin teminati olarak gortilmustiir
(Al Turabi, 1999, s. 148). Islami hareketin ictimai sahada genclere yap-
t181 yatirimin karsiligini siyasi basta olmak tizere bircok alanda aldig:
rahatlikla soylenebilir. Buna en carpici 6rneklerden biri olarak hare-
ketin 1986 secimlerinde “mezunlara” ayrilan kota icin gerceklestirilen
yarista elde ettigi basar1 gosterilebilir. Hareket mezunlara ayrilan 28
sandalyeden 23'linii kazanarak bir taraftan genclere yapilan yatirimin
karsiligini alirken ayni zamanda bu sonugla biiyiik yank: uyandirmis-
tir. Zira Islami Hareket boylesi bir basar1 elde ederken Sudan'in en kok-
1t ve gliglii partilerinden Birlik ve Ummet Partisi mezunlara ayrilan
kotadan meclise vekil gonderememistir (Woodward, 1995, s. 207).

Sudan'da Islami hareketin, genis bir toplumsal tabana hitap etme nok-
tasinda bolgede yer alan tilkelerin bircogunda goriilmesi zor olan bir
basariya imza attigini ifade etmek miimkiindiir. Doktrinel olarak birbi-
rine z1t gelisen iki akimin, Sufiligin ve Selefiligin taraftarlarina birlikte
hitap etmeyi ve onlar bir araya getirmeyi basarmistir. Sudan'da Islami
hareketin Sufilerin destegini almasi sasirtict degildir. Zira Sufi hareket-
lerin ve tarikatlarin beslendigi tasavvuf sadece Sudan'da degil Afrika'da-
ki Misliiman tlkelerin tamaminda bir gekilde etkili olmustur. Bu etki
diizeyinin anlagilmasi i¢in Hasan Mekki'nin ifadesi mithimdir. Mekki,
Sufizm’i Sudan halkinin adeta dini seklinde tanimamaktadir (Mekki,
2011, s. 267). Ulke genelinde bu kadar yaygin olan bir akimin tilkenin en
etkili ve genis toplumsal tabanina sahip Islami hareketinin ilgisi disinda
kalmasi miimkiin degildir. Ancak buna ragmen tilkedeki baz Sufi grup-
larin harekete mesafeli yaklastiklarini da séylemek gerekir. Bu noktada
iki itiraz 6ne cikmaktadir. Bir grup, Islami hareketi baz1 sert yaklasimla-
rindan 6tiirti asiriya gitmekle ve Selefizm’e yakinlasmakla diger bir grup
da komtnistler ile gelistirilen isbirliginden rahatsizlik duyarak hareketi
temel ilkelerinden uzaklasmakla itham etmektedir. Bu yorumlar tilkede
sayica fazla olmasa da baz1 gruplarin Islami Hareket'e yakinlik duyma-
sinin 6niine ge¢mistir (Al Turabi, 199, s. 150). Tiim bu itiraz ve itham-
lara ragmen Islami Hareket'in Sufi gruplarinin biytk cogunlugu ile iyi
bir iligki tesis ettigi soylenmelidir. Bu iliskinin profesyonel bir sekilde
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stirdirtlmesi icin tegkilat icerisinde Sufilerle iligkileri stirdiirmekle va-
zifeli 6zel biirolar agilmis ve bu gruplarla iligkiler dlizenli bir programla
sturdirilmistiir (Al Affendi, 1991, s. 124).

Sufileri harekete dahil etmeyi basaran hareketin Selefilere yonelik calis-
mast da bir hayli dikkate degerdir. Zira yukarida da ifade edildigi iizere
glinimiiz Islam dunyasinda Sufiler ile Selefilerin bir araya gelmesi pek
mimkiin gorinmemektedir. Urdtin gibi baz tilkelerde hadis ekoliin-
den gelen ve Selefi gelenege yakin isimlerin Misliman Kardesler teski-
latinin yonetiminde oldugu vakidir ancak Selefi egilimli alimlerin sura
konseylerinde yer aldig: tilkelerde Selefiler kendilerine ait bagimsiz
kuruluslarla faaliyet ylirtitmektedir ve Miisliman Kardesler'in bu orga-
nizasyonlarla siki bir isbirligi gelistiremedigi soylenebilir. Bu durumun
aksine Sudan'da Islami hareket imkansiz gibi gortinen bu durumu ba-
sarmak icin biiylik caba sarfetmistir. Islam’in yorumlanmasi noktasinda
ayristig1 Selefiler ile fikri ayrilik ve catismalardan uzak duran islami ha-
reket, Selefilerin tlkedeki en biiylik organizasyonu olan Ensar-1 Siinne
Cemaati ile iyi iligkiler gelistirme cabasinda olmustur. Bu girisimler za-
manla meyvesini vermis ve baz1 Selefi miirsidler Islami Hareket'in kur-
mus oldugu Islami Cephe’ye katilmigtir (Al Turabi, 1999, s. 154).

Sudan'da Islami hareket, her ne kadar Gliney Sudan'in ayrilmasina kar-
st ciksa da hareketin tilkedeki Hristiyanlar: dislayic: degil kapsayici bir
yaklasimla degerlendirildigi soylenmelidir. Burada hareketin, Kuran
merkezli kadim usul-i fikih ilkelerinin zaten gayrimuslimlere yonelik
muamelenin cercgevesini belirledigini ileri stirmesi dikkate degerdir.
Bu kapsamda hareket iki onemli kavrami one ¢ikarmaktadir: Birr ve
kist (iyilik ve adalet). Bu prensiplerden miilhem hareketin Miisliman
olmak isteyen biitiin Hristiyanlara’ kapiy1 agik biraktig: ifade edilebilir.

7 Glineydeki Hristiyanlara karst sert bir tavir takinmayan hareketin aksine onlarin
Islamlagmast icin hususi calisma yaptigini ifade etmek gerekir. Burada ilk motivas-
yonun glineyde yasayan Miislimanlarin haklarinin korunmasi oldugu séylenebilir.
Ancak hareketin Misliimanlarin haklarini koruma ¢abasinin yaninda “davet’e ciddi
mesai ayirdig1 ve emek harcadigi da rahatlikla soylenebilir. Bu kapsamda ozellikle
1980’lerde giineyde yapilan galigmalarin bir neticesi olarak cok sayida Hristiyan Is-
lam dinine girmistir (Mekki, 1982, s. 122).
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Genel gergevesinin iyilik ve adalet ilkeleriyle belirlendigi Hristiyanla-
ra yonelik yaklagimin nasil olmas: gerektigi ilk defa tafsilathi bir se-
kilde “Sudan Misaki” isimli metinde yer almistir. Buna gore, ilk ola-
rak, Gliney Sudann Sudandan ayrilmasina sicak bakmayan Islami
Hareket'in, lilkedeki yonetimin federal bir yapiyla paylasiimasindan
rahatsizlik duymadig: goriilmektedir. Gliney Sudan meselesi, tarafla-
rin isbirligi ve uzlasisi ile ¢oziime kavusturulmali ve bolgede yerinden
yonetim uygulanmalidir (Mekki, 1982, ss. 69-70). Bunun yaninda ha-
reketin tilkedeki sermayenin ve varligin dinlerine bakilmaksizin in-
sanlar arasinda esit bollinmesi gerektigi vurgusu onemlidir. Medeni
kanunlarin uygulanmasinda ve dinin yasanmasinda Hristiyanlara tam
ozgurlik verilmesi gerektigi de metinde yer alan mithim hususlardan-
dir. Harekete gore bu kararlar, Islam’in vazettigi kurallarla miitenasip
sekilde insanlar arasi esitligin ve hosgortinlin esas alinmast fikrine da-
yanmaktadir (Al Turabi, 1999, s. 158).

Sudan'da Islami Hareket'i basariya gotiiren stratejilerden bir digeri be-
devilere yonelik yapilan ¢alismalardir. Hareketin kurulus asamasinda
ilmiyye sinifinin ve ozellikle 6grencilerin 6nemli bir yeri oldugu yu-
karida ifade edilmisti. Bu vechesi goz oniine alindiginda islami Ha-
reket'in hadari o6zeligi one ¢ikmaktadir. Bagka bir ifadeyle hareketin
miintesiplerinin ¢ok 6nemli bir bolimu Sudan'da sehirlerde yasamak-
taydi. Oysa Sudan, neredeyse biitiin Afrika tlkeleri gibi bedevilerin
gliclii ve say1sinin fazla oldugu bir tilke hiiviyetindedir. Buradan Islami
Hareket'in zayif kalmasini saglayacak bir boslugun dogabilecegi iyi he-
saplanmis ve hareket bu amacla tilkedeki bedevilerin destegini almak
icin ozel stratejiler gelistirmistir. Bu kapsamda hareket icinde bulunup
da kirsal ile baglantis1 olan ogrencilerle yakindan ilgilenilmis ve bu
gencler hareketin muhtevasini ve ilkelerini kendi kabilelerine aktaran
birer kopri vazifesi gormiistlir. Hareket icindeki 6grenciler tizerinden
irtibatin mimkiin olmadig: kirsal bolgelerde ise giiclii kabilelere ve
kabilelerin onde gelen liderlerine hususi ziyaretler gerceklestirmek
suretiyle kanaat ve kabile onderleri hareketin icerisine dahil edilmeye
calisilmistir (Mekki, 1982, s. 72).
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Islami hareketin nicin baska bir iilkede degil de Sudan'da bu kadar
uzun sure iktidarda kaldigi sorusunun cevabi, yukarida izaha calisi-
lan hususlara ilave olmak tlizere, tilkede ordu ile gelistirdigi iliskiyle
aciklanabilir. Clinkl hareketin ordu ile kurdugu iliski bigimi i¢in is-
tisnai tanimlamasi yapilabilir. Bu bolime kadar anlatilan hareketin
toplumun cesitli kesimleriyle kurdugu iliskiler muhtevas: farkli ol-
makla birlikte diger bolge tilkeleriyle benzerdir. Ornegin Fas ve/veya
Urdin'deki islami hareketler de kabilelerin destegini alma, 6grenci-
leri teskilatlama, Hristiyanlara hosgoriiyle yaklagsma hususlarinda
benzer yaklasimlara ya da stratejilere sahiptir. Hangi hareketin hangi
stratejide daha basarili oldugunu 6lcebilen nesnel bir kistas olmadig1
icin burada bir karsilastirma yapmak sagliksiz sonuclar dogurabilir.
Ancak Sudan’da Islami Hareket'in ordu ile kurdugu iliski bicimine
yakindan bakmak diger Islami hareketlerle kiyas yapmaya ve belki
de Sudan'daki Islami hareketi istisna kilan yont ve basariya gotiiren
sireci izaha imkan tanimaktadir.

ik olarak, Sudan'da Islami hareketin iilke bagimsizligini kazandiktan
sonraki donemde orduyu devamli etkilemeye calistig1 soylenmelidir.
Bu anlamda Islami Hareket orduyu kendisine rakip ya da diisman ola-
rak tanimlamamais ve tesir edilmesi ve hatta kontrolu ele gecirilmesi
gereken bir yap1 olarak gormiistiir. Bu noktada hareketin diger bircok
bolge lilkesindeki cagdaslarinin aksine orduyla catismaktan imtina et-
tigi ve kriz anlarinda hem orduyu hem de hareketi yipratmama tizeri-
ne bir strateji belirledigi goriilmektedir. Buna verilebilecek en giizel
ornek sliphesiz 1959 senesinde cumhurbaskani Abbuda karsi ger-
ceklestirilen basarisiz askeri darbe girisiminde darbede yer almakla
itham edilen Islami Hareket'in lideri Rasid El Tahir’in tutuklanmasi
lizerine yonetim kadrosunun Tahir’i baskanliktan azletmesidir. Bolge
tilkelerinin bircogunda hareketlerin genel mirsidlerini ya da mura-
kiplarini dogrudan hedef alan bu girisimlerde hareket mensuplarinin
ordu glicleri ile bir hesaplasmaya girdikleri goriilmektedir.

Orduyu ve hareketi dogrudan yipratacak ylzlesmelerden uzak du-
ran hareket, ikinci olarak paralel bir yapilanma ¢abasinda olmustur.
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Hareket bu stratejinin tizerine 6zellikle 1970 ile 1980 aras: stiregte yo-
gunlasmastir. Paralel yapilanma calismasinin merkezi olarak ise Libya
belirlenmistir. Kendi tlkesindeki Misltiman Kardesler tiyelerini tizer-
lerinde kurdugu baskiyla yeralt: calismasina mecbur birakan Muam-
mer Kaddafi’'nin bazi tilkelerdeki Islami hareketleri desteklemesinden
istifade edilmeye calisilmistir. Uglincti olarak hareketin son care ola-
rak gordigl ancak gerekliligine hiikmettiginde basvuracag: strateji
ordunun darbe ile ele gecirilmesidir. Bu strateji, ilk iki yontemle ordu
lizerinde niifuz elde edilemezse ve/veya ordu kontrolu ele gecirilemez-
se ordu yonetiminin icerden bir darbe ile tasfiye edilmesi tizerinedir.
1989 senesinde hareketin tilkede iktidar: ele gecirmesi buna ornektir
(Mekki, 2001, s. 251).8 Hangisinin daha basarili oldugu tartismasindan
bagimsiz, Islami hareketin Sudan tarihinin muhtelif dénemlerinde
agirhigl degismekle birlikte bu ¢ strateji tizerine de buiyik emek har-
cadig1 soylenmelidir.

Sonug

Sudan'da Islami hareket, bolge tilkelerindeki ¢cagdaslarindan iki 6zel-
likle farklilagsmistir. Ilki, ABD basta olmak tizere Batili devletlerin Or-
tadogu'da Sovyetlerin arka ¢iktig1 Komiinistlere kars: miicadele eden
Islamcilar1 desteklemesine karsin Sudan Islami Hareketi'nin bu des-
teklerin disinda kalmis olmasidir. Bunda Islami Hareket'in cagdaslari-
nin aksine, her ne kadar rakip seklinde tanimlansa da, Sudan'da Komu-
nistlerle zaman zaman igbirligine gitmis olmasi 6nemli bir yer tegkil
etmektedir. Tkinci olarak Sudan Islami Hareketi 30 yillik iktidar tecri-
besi ile cagdaslarindan ayrilmaktadir. Clinki bolgede bu denli uzun
sure iktidarda kalabilmis hareket bulunmamaktadir. Kisa siireligine

8 Hareketin azami fayda elde edecegini ongoérdiigii durumlarda darbe tesebbiislerinin
icinde yer almast sasirtic1 degildir. Ornegin 1976 senesinde Islami Cephenin iginde
yer alan Ummet Partisi ve Ittihad Partisi'nin de destegi saglanarak Numeyri'ye karst
bir darbe gerceklestirilmistir. Darbe girisimi Numeyri rejimine son veremedigi i¢in
basarisiz goriinse de Numeyri'yi bu tarihten sonra taktik degistirerek Islamcilarla is-
birligine gitmek zorunda birakmas: bakimindan basarili olarak nitelendirilebilir.
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iktidara gelenler olsa dahi, onlarin da rejimin tim bilesenleri tizerin-
de hakimiyet saglayamadiklar1 agikca gorilmustir. Bundan dolay: Su-
dan Islami Hareketi, hem modern Sudan tarihinin farkli zamanlarinda
Komdtinistlerle kurdugu iliskiler hem de uzun sayilabilecek bir stire ik-
tidar1 tecriibe etmesinden dolay1 bolgede kendisine istisnai bir konum
elde etmistir.

Islami hareketin teorisyeni olarak kabul edilen Hasan Turabi'nin Ko-
ministlerle ilgili beyani, tegkilatin -her ne kadar biiylik oranda Miis-
liman Kardeslerden etkilense de- tilkedeki Komtinistlerin metot ve
orgltlenme tecriibesinden de istifade ettigini ortaya koymaktadir. Bu
kapsamda Islami Hareket'in, cagdaslarinin aksine Komtinistleri iilke
siyasi ve i¢timai hayatindan tecrit etme lizerine bir strateji gelistirme-
digi rahatlikla soylenebilir. Diger rakiplerine kars: tistiinliik saglamak
isteyen Islami Hareket'in Komiinistlere kars1 da siyasi manevralarla
ustiinlik kurmak istedigi zamanlar elbette olmustur. Ancak bu ma-
nevralar onlar1 tamamen yok saymak ya da devre dis1 birakmak tize-
rine bina edilmis degildir. Bu baglamda Islami Hareket zaman zaman
rejime bask: kurmak suretiyle Komiunistlerin etkisini kirmak isterken
kimi zaman da onlarla ighirligine giderek dogrudan rejimi kontrol et-
meye dontik tesebbiislere girigmistir. 1989 Darbesi'ni iste tam da boyle
bir ishirliginin meyvesi seklinde yorumlamak mimktintdr.

1989 senesinde iktidara gelen ve 30 yil boyunca iktidarda kalan Isla-
mi Hareket’e, bu kadar uzun siire tlkeyi yonetme imkani veren bircok
faktor bulunmaktadir. Ancak en temelde hareketin rejimin kontroli-
ni ele gecirmesinde gerek rejim unsurlar gerek siyasi aktorler gerek-
se toplumla kurdugu iliski bi¢cimi 6ne ¢ikmaktadir. Clinki hareket,
mezkur taraflarin tamamaiyla dislayici yerine kapsayict bir iliski kur-
mustur. Kendisine yonelik aksiyon alan rejim unsurlar: ile dogrudan
catismaya ya da hesaplagsmaya girmemis ve kritik zamanlarda ordu ile
hareketin en az itibar kaybedecegi secenekler tizerinde durmustur. Bir
taraftan ordu ve devletin zayiflamamasi lizerine strateji belirleyen ha-
reket diger taraftan kendisine orta vadede iktidar1 getirecek olan faa-
liyetlere yogunlagmistir. Bu kapsamda tlke i¢indeki neredeyse hicbir
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grup ve/veya sinif goz ard: edilmemistir. Gliney Sudan’in ayrilmasina
karsi ¢iksa da hareketin Hristiyan bireyleri dahi kapsayici bir siyaset
izledigi soylenmelidir. Yani sira tilkedeki is¢i sinifi, ulema, 6grenciler
ve kadinlar lizerine ayr1 ayr1 programlar yurttilmustir. Hadari hiivi-
yetle tesekkiil eden hareket Sudan toplumsal hayatinda 6nemli bir yeri
bulunan Bedevi kabileler ile de 6zel yontemlerle irtibat kurmustur.
Yine genis bir toplumsal destek bulma noktasinda Islami Hareket'in
birbirine taban tabana zit olan Selefi ve Sufi gruplar1 da biinyesinde
birlestirdigi rahatlikla soylenebilir. Ulke ici kurum ve aktorlerle uzun
bir siireyi ve genis bir programi kapsayan bu yaklasim ve stratejiler
Islami hareketi rejime tasimistir. 2019 senesinde iktidar1 kaybetme-
sine ragmen llkeyi yillarca yonetmesi ve genis bir toplumsal tabana
sahip olmasi bakimindan Islami Hareket'in Sudan siyasi hayatindan
silindigini ya da silinecegini soylemek kolay degildir. Su an i¢in siyasi
partinin kapatilmasi, mal varliklarina el konulmasi ve lider kadronun
tutuklanmasi hareketin bitme noktasina geldigi imajini verebilir. An-
cak ozellikle Omer El Besir sonrasi donemde Sudan'in kroniklesmis
sorunlarinin ¢oziime kavusturulamamas: yakin zamanda yeni askeri
darbe tesebbiislerine yol acabilir. Bu tesebbiislerden bazilarinda Isla-
mi Hareket liyelerinin yer almasi ise sasirtici olmayacaktir.
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ISMAIL EBRAHIM DESAI

(1963 -2021)

Ask Imam sitesi ile taninan hadis
ve fikih alimi

Ebrahim Desai, Gliney Afrikada ya-
sayan taninmis bir Islam alimi ve
miiftisiidiir. Islam hukuku alanin-
daki uzmanligiyla taninmaktadir
ve Ogretileri, yayinlari ve fetvalari
araciliiyla Islami ilimler alanina

onemli katkilarda bulunmustur.

Desai Waterval Islam Enstitiisii'nde
Kur’an-1 Kerim'i ezberledi ve Hin-
distan'in Gujarat eyaletindeki Jamia
Islamia Talimuddinde geleneksel
Dars-i Nizami kursunu okudu. Ah-
mad Khanpuri'nin yaninda Islam
hukuku alaninda uzmanlasti. Ayri-
ca Darul Uloom Deoband’in eski Bas
Miftiist, Fatawa Mahmudiyyahin
yazari Mahmood Hasan Gangohi ile
calist1 ve tasavvufta onun icazetli
ogrencisi oldu.

Desai, on yil boyunca Isipingo Bea-
ch'teki Ta'limuddin Medresesinde
ders verdi ve Jamiatul Ulama Kwazu-
lu Natal'in Fetva boliimiine baskan-
lik etti. Sonraki on yil In'aamiyyah
Medresesinde kidemli hadis pro-
fesorli olarak gorev yapti ve Darul
Ifta'ya baskanlik etti. 2000 yilinda,

kendisine uluslararasi bir in kazan-
dirdig1 diistiniilen cevrimici bir Isla-
mi soru ve cevap veritabani olan Ask
Imam Fatawa Portal1 kurdu. Bu site
ile bilgi ve iletisim teknolojisi araci-
ligryla aldigy kitle destegi sayesinde
kiiresel taninirlik kazandi.

Desai, FNB Islami Finansin Seriat
Kurulu baskani olarak gorev yap-
mistir. 2002 yilinda Islami Ticaret ve
Finans alanindaki ¢agdas is konula-
rin1 ele almak tizere Seriata Uygun
Is Kampanyasi'm1 baslatmistir. Ur-
dun Kraliyet Islami Stratejik Arastir-
malar Merkezi tarafindan derlenen
En Etkili 500 Miisliiman arasinda
yer almistir.

Desai’nin fetvalar1 Contemporary Fa-
tawa (Cagdas Fetvalar) adiyla dort
cilt halinde yayimlanmistir. Deasi
ayrica Al-Mahmood (Collection of
his religious edicts), Imam Bukha-
i and his famous Al-Jami Al-Sahih,
Introduction to Hadith, Introduction
to Islamic Commerce, Commentary
on Qaseedah Burdah gibi kitaplarin
yazaridir.



Yasadigi Yerler: Richmond, Natal, Durban (Giiney Afrika), Gujarat, Deoband

Gorev Yaptigi Kurumlar: Askimam.com, Darul iftaa Mahmudiyye, Medrese-i

in’aamiyye, Waterval Islam Enstitiisi

Onemli Eserleri: Kaside-i Biirde Tefsiri, Hadise Giris, islami Ticarete Giris

Desai, fetvalar1 araciligiyla Islam
hukukuna yaptign kapsamli katki-
larla taninmaktadir. Finans, evlilik,
bosanma ve glinlik hayatin diger
meseleleri de dahil olmak lizere ¢cok
cesitli konularda ¢ok sayida fetva
vermistir. Fetvalar1 diinya capinda
bircok Miisliiman tarafindan biiytik
saygi gormekte ve takip edilmekte-
dir. Genel olarak, Desai'nin Islami
ilimlere katkilari, ozellikle Islam
hukuku ve fetva alanlarinda 6nemli
olmustur. Bu alanlardaki uzmanligi,
hem Giiney Afrikada hem de diinya
capinda bircok Miislimanin inang-
larin1 anlama ve uygulama seklini

sekillendirmeye yardimci olmustur.

Desai'nin 6gretilerini ve Islami ilim
ve uygulamaya katkilarini takdir
eden pek cok destekgisi ve takipcisi
oldugunu da belirtmek Snemlidir.
Her kamuya mal olmus kisi gibi De-
sainin de hem elestirenleri hem de
destekleyenleri vardir ve fikirleri ve
ogretileri hem Miislimanlar hem
de gayrimislimler tarafindan tarti-
silmaya devam etmektedir.

Desai, kadin haklar1 ve toplumsal
cinsiyet esitligi konularindaki baz
goriisleri nedeniyle elestirilmistir.
Desainin muhafazakar yaklasimi,
onun asir1 kat1 oldugunu ve degisen
zaman ve kosullara uyum saglamak-
ta isteksiz oldugunu diisiinen bazi
kisiler tarafindan elestirilmistir.
Bazilar1 Desai'nin gortslerinin cag-
das Afrika toplumunun ihtiyaglari
ve gercekleri ile uyusmadigin ileri
stirmiistiir. Bazilar1 Ebrahim Desa-
i'yi Islami calismalar alaninda resmi
akademik yeterlilige sahip olmama-
s1 nedeniyle elestirmekte ve bu du-
rumun Desai’nin goris ve fetvalari-
n1 daha kapsamli akademik egitim
almis alimlere kiyasla daha az gilive-

nilir kildigini diistinmektedir.

Genel olarak, Ebrahim Desainin
cagdas Afrika dislincesine katki-
lar1, 6zellikle Islam hukuku, sosyal
adalet ve finans alanlarinda 6nemli
olmustur.



Hartum Universitesi

Sudan’in baskenti Hartum’da
bulunan bir devlet liniversitesi

Kurulusg Tarihi: 1902

Bulundugu Yer: Hartum, Sudan

Kurumda Yer Almis Onemli isimler: Ataullah Siddiqui, Fozia Bora, Dilwar

Hussain, Adil Salahi

Kurumun Etkisi: Afrika’nin dnemli bir akademik merkezi olarak farkli tilkelerden
ogrenci ve akademisyenlere ev sahipligi yapmaktadir.

Hartum Universitesi (Arapga: psbys d=el>)
1902 yilinda Gordon Memorial College
olarak kurulmustur. Kolej, yerel niifusa
egitim vermek ve onlar1 Ingiliz somiirge
hiiktimetinde idari ve profesyonel kari-
yerlere hazirlamak icin bir yliksekogre-
tim kurumu olarak kurulmustur.

1945 yilinda koleje tniversite statiisii
verildi ve Sudanin bagimsizlik kazan-
masindan sonra adi 1956da Hartum
Universitesi olarak degistirildi. Univer-
sitenin Sudan'da yiiksekogretimin geli-
siminde 6nemli etkileri oldu.

Universitede bugiin tip, miihendislik,
tarim, hukuk, ekonomi, sanat ve sosyal
bilimler déahil olmak {izere cok cesit-
li alanlarda lisans ve lisansiisti prog-
ramlar mevcuttur. Universite gliclii bir
aragtirma odagina sahiptir ve bilimsel,
teknolojik ve sosyal arastirmalar da da-
hil olmak tizere bir dizi arastirma proje-
sinde aktif olarak yer almaktadir.

Universitenin kampiisii Hartum’un kal-
binde genis bir alani kapsamakta ve
kiitliphaneler, laboratuvarlar, bilgisa-
yar merkezleri, spor tesisleri ve 6grenci

yurtlar1 gibi bir dizi tesis icermektedir.
Universitede ayrica bir egitim hastane-
si ve tip Ogrencilerinin pratik deneyim
kazanabilecegi birka¢ bagli hastane
bulunmaktadir.

Hartum Universitesi, Avrupa, Kuzey
Amerika ve Asya da déhil olmak lizere
bir dizi uluslararasi tiniversite ve kurum-
la ortakliklar ve igbirlikleri kurmustur.
Bu igbirlikleri, 6gretim iiyesi ve 6grenci
degisim programlari, ortak arastirma
projeleri ve diger akademik isbirligi bi-
cimleri igin firsatlar sunmaktadir. Uni-
versite, bolgede 6nemli bir akademik
merkez haline gelmistir. Sudanin dort
bir yanindan, Afrikanin ve diinyanin di-
ger bolgelerinden 6grenci ve akademis-
yenlerin ilgisini cekmektedir.

Yillar boyunca siyasi istikrarsizlik, eko-
nomik zorluklar ve yiiksek nitelikli pro-
fesyonellerin beyin gé¢ii gibi sayisiz zor-
lukla karsi karsiya kalmasina ragmen
Hartum Universitesi, Sudan'm egitim ve
kiltir ortaminda hayati bir kurum ol-
maya devam etmistir. Bugiin tiniversite
iilkenin ve daha genis bolgenin kalkin-
masinda 6nemli bir rol oynamaktadir.



Hasan Turahi’nin Diisiince Diinyasi
ve Miras

Kamile Unliisoy

Giris*

XVI. ylzyildan itibaren Bati karsisinda iktisadi, siyasi ve askeri yon-
lerden zayiflayan Osmanli Devletinin savaslardan maglup bir bi¢im-
de ayrilmasi, toprak kayiplarini beraberinde getirdi. Bundan sonra
Miisliiman toplum arasinda biiyiik bir ¢éziilme yasandi ve Islam top-
raklar1 Bati isgaline ve somirge faaliyetlerine maruz kaldi. Halkinin
ekseriyetle Miisliman oldugu Sudan cografyas: da Misir'in isgalinden
sonra (1882) lilke siyasetinde Ingilizlerin miidahaleleriyle karsilasti.
Ingilizler, 1899 yilinda Kondimunyum anlagsmasiyla bu bolgede biiylik
oranda hakimiyetlerini tesis ettiler. Bu durum karsisinda bagimsizlik
miicadelesine baglayan Sudan halki, somiirgeden kurtulma yollarini
ararken, bir yandan da ni¢in bdyle bir duruma diistiiklerini sorgula-
maya basladilar. Milliyetci karakterli Ensar hareketinin, Hatmiyye ta-
rikatinin ve Islami hareketlerin Sudan'in bagimsizligina kavusmasinda
onemli bir rold oldu.

1 Bu c¢alisma, tarafimizdan kaleme alinan Hasan Turabi’nin Diistincesinde Din ve Siyaset
(Fecr Yay: Ankara 2021) adl1 eserden faydalanilarak hazirlanmistir.
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Hasan Turabi de bu stirecte Sudan’in ve islam diinyasmin icinde bulun-
dugu girdaptan ¢ikis yollar arayan onemli bir cagdas dustintrdiir. Akiles,
sorgulayici tavirlar ve tecdidci goriisleriyle taninan Turabi, Islami hare-
ket liderligiyle ve kurdugu partilerle tilkesinin tam anlamiyla bagimsiz-
ligim elde edebilmesi, halkin yonetime katilabilecegi islami bir diizenin
kurulabilmesi gayesiyle siyaset sahnesinde aktif bir rol tistlenmistir. Ekim
Devrimi'nde halk: mobilize ederek Abbud rejiminin devrilmesini sagla-
yan Turabi, sonraki yillarda ya mevcut yonetimi destekleyerek ya da mu-
halefette kalarak sahip oldugu genis taraftar kitlesiyle 6nemli bir mevkide
bulunmustur. Turabi’nin din ve siyaset lizerine distincelerinin bilimsel
acgidan ortaya koyulmasini hedefleyen bu ¢alismada Turabi 6zelinde Su-
dan dini ve siyasi hayatinda yasanan gelismeler tizerinde de durulacaktir.

Sudan’in Siyasi ve Dini Yapisi

Antik Cagdan itibaren sahip oldugu stratejik konumuyla ¢ok sayida
devlete ev sahipligi yapan Sudan cografyasi, tarihi kaynaklardaki is-
miyle Biladu’s-Stidan, Misir'in fethinden (21/642) sonra Islamlasmaya
basladi. Bunda Emevi ve Abbasi donemlerindeki ticari iligkilerin ve
Arap goclerinin 6nemli bir rold oldu. Nube bolgesi, sirasiyla Tuluno-
gullari, Fatimiler, Memliikliiler ve Func Sultanligi’nin hakimiyeti al-
tina girerken, bolgede bulunan iki Hristiyan devletten Alve Krallig:,
Memliikliler tarafindan, Makarra Kralligi, Func Sultanlig1 tarafindan
ortadan kaldirildi (Kavas, 2009, s. 459). Sennar merkezli Func Sultan-
l1g1 li¢ asirlik hakimiyetinde (1504-1821) Hicaz'dan alim ve seyhler ge-
tirerek geleneksel yerel inaniglara sahip bu bolgede Islam’in yaygin-
lasmasina buytk bir katk: sagladi (Aykac, 1996, s. 217). Bu donemde
buylik cogunlugu Maliki mezhebine bagl halk, Kadiriyye, Sazeliyye
gibi tarikatlarla tanisti. XVIII. ytizyildan itibaren yeni-sufi olusumlar,
Semmaéniyye, TicAniyye ve Idrisiyye tarikatlar1 da bu cografyada hi-
kiim stirmeye basladi (Ali Salih Karrar, 2007, ss. 135-156).

Osmanli Devletinin Sudan cografyasiyla ilgisi Ridaniye Savasinda
(1517) Memliikliileri ortadan kaldirmasiyla basladi (Orhunlu, 1996, ss.
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1-2). Musir valisi Mehmed Ali Pasanin 1821 yilinda Func Sultanligi'na
son vermesinin akabinde Sudan i¢in “Tlrk-Misir yonetimi” ad1 altinda
yeni bir donem basladi. Ezher mezunlarinin kadi olarak tayin edildigi
bu donemde devlet kanaliyla Siinni din anlayisi topluma yerlestirilme-
ye ¢alisilsa da Sudan halki boyle bir girisimi tepkiyle karsilayarak eski
dini inanislarini devam ettirdi (Ofcansky, 2015, s. 15). Siyasette Hidiv
Ismail Pasa'nin ic islerinde 6zerk bir bigimde yonettigi Misir1 moder-
nleslestirme gayesiyle yaptig1 asir1 harcamalar, ekonomik sikintilar
beraberinde getirdi. Ingilizlerden aldigi borcu édeyemeyen Ismail
Pasa’nin borglarina karsilik Stiveys Kanali'nin hisselerini Ingilizlere
satmasi, Misir ve Sudan’in Ingilizler tarafindan isgaline kap1 araladu.
Sudan valiligine atanan Gordon Pasa doneminde halk, baslarina ida-
reci olarak Ingilizlerin atanmasina tepkisini isyanlarla gosterdi ( Bilge-
noglu, 2013, s. 57, 62, 269).

Bu isyanlarin en onemlisi hi¢ kuskusuz Muhammed Ahmed el-Mehd1i
isyaniydi (1881). Semmaniyye tarikat: seyhlerinden biri olan Mehdji,
kendisinin “beklenen mehdi” oldugu iddiasiyla harekete gecip, yerel
kabilelerin destegiyle kisa bir stire icerisinde ntifuz alanini genislete-
rek gayrimesru olarak gordugu yonetime kars: biiyiik bir capli isyan
baslatt1 (Ozdag, 2018, ss. 309-330). Dort yillik bir mutcadeleden sonra
Sudan'da 1885 yilinda devlet kurmay: basarabilen Mehdi, Kur’an ve
sunnet merkezli bir dini toplum olusturma bahanesiyle cnce dort
mezhebi iptal edip, kendi hareketinin disindaki tiim tarikatlar: yasak-
ladi (Ali Salih Karrar, 2007, s. 152). Kur'an-1 Kerim'in ve kendi kitab1
Ratibw'l-imdmi’l-Mehdi haricindeki tiim kitaplar1 yaktiran Muhammed
Ahmed el-Mehdi, Islam’in bes esasini degistirme girisiminde buluna-
rak, kelime-i sehadete “Muhammed Ahmed b. Abdillah Allah'in meh-
disi ve Peygamberinin el¢isidir,” ibaresini ilave ettirdi. Haccin yerine
cihadi koyan Muhammed Ahmed el-Mehdji, kendi stinnetini hazirla-
ma gayreti icerisindeyken 1885 yilinda vefat etti (Trimingham, 1965,
ss. 155-156). Ondan sonra Mehdi devletinin basina gecen Abdullah b.
Muhammed et-Te‘dyisi, 1898'de Ingiliz-Misir ordusuna yenildi ve bu
yenilgi Mehdi devletinin sonunu getirdi (Holt, 1961, ss. 91-105).
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1899 yilindaki Konduminyum Antlasmasindan sonra Sudan’in yone-
timi, Ingiliz-Misir ortak idaresine birakilsa da Ingilizler zamanla tiim
kontroll ellerine gecirdi. Bolgeye atadiklari Lord Kitcher, Reginald
Wintage gibi yoneticilerle “bol-yonet” siyaseti takip eden Ingilizler, Su-
dant bolmek i¢in birtakim icraatlerde bulundular (Goksoy, 2019, s. 81;
Kaya, 2020, s. 75). Bu hedefleri i¢in Sudan’in etnik ve dil acidan cesitlili-
g1, cok sayida kabileyi ve farkli dinlere mensup kimseleri bir arada ba-
rindirmasi kagirilmayacak bir firsatti ( Bilgenoglu, 2013, s. 301). Kuzey
kesim ¢ogunlukla Arap Miisliman halktan olusurken, Giiney'de ¢o-
gunlugu Animist ve Hristiyan halk olusturuyordu. Bu donemde iki ke-
simin birbirinden ayrilmasi planinin bir parcasi olarak Giiney “kapali
bir bolge” ilan edildi. Kuzey-Giiney arasindaki gecisler i¢in pasaport ve
vize uygulamasi yurirliige koyuldu, okullarda Arapca dili yerine Ingi-
lizce konuldu ve halkin Arap kiyafeti giymesi yasaklandi. Misyonerlik
faaliyetlerine hiz verilerek giineyin Hristiyanlastirilmasi i¢in yogun
bir caba sarf edildi (Bayram, 2016, s. 201; Orakci, 2018, ss. 4-5).

Kuzeyde ise Ingilizler, kabile reisleri ve dini liderlerle anlasma yoluna
gittiler (Bilgenoglu, 2013, s. 301). Bolgede Muhammed Ahmed el-Meh-
di'nin fikirlerini devam ettiren Ensdr ile Idrisiyye tarikatinin bir kolu
olan Hatmiyye, diger ismiyle Mirganiyye tarikati halk nezdinde itibar
goren geleneksel dini yapilanmalardi. Ingilizler Hatmiyye tarikatina
ozel bir destek vererek kendi yonetimlerini daha mesru bir zeminde
sirdiirmeyi hedefliyordu ve bu gayeyle Seyyid Ali el-Mirgani'yi tim
tarikatlarin basina sorumlu olarak atayip Kralice Victorianin verdigi
madalyayla odullendirdiler (Warburg, 2003, s. 62; Yerinde, 2020, s. 155)
I. Dlinya Savast yillarinda dini liderlerin toplum tzerinde etkinliginin
farkinda olan Ingilizler dini gruplar arasinda denge siyaseti giiderek,
Ensar’in lideri Seyyid Abdurrahman el-Mehdi'ye de faaliyetlerine rahat
bir bicimde devam etmesine izin verdiler (Mustafa M. Ahmed, 2014,
s. 10). Buna karsilik Seyyid Abdurrahman el-Mehdi, 1919 yilinda Kral
V. George’a Sudanlilarin gercek lideri oldugunu gostermek icin Meh-
di'nin kilicin1 hediye etti (Warburg, 2006, 677). Fakat aralarindaki iligki
Nyla Isyani'na (1921) kadar stirdii. Bu isyandan sonra Ensar hareketi,
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radikal bir dini grup olarak telakki edilerek tiim faaliyetleri yasakland:
(Warburg, 2006, ss. 677-678).

Ingilizler egitim sahasinda da Sudan'da kendi politikalarini yliriitecek
elit bir tabakanin yetistirmeyi hedefliyordu ve bu gayeyle metot ola-
rak Ingiliz egitim sisteminin takip edildigi Gordon Memorial College’i
acarak egitim vermeye basladilar (Gaffer, 126 vd.). i¢ siyasette bu tiir
gelismeler yasanirken, Sudan ve Misir cografyasi, bu donemde tim
Islam {ilkelerini saran milliyetcilik, komiinizm, Islamcilik gibi fikri
akimlardan etkilenmeye basladi. Sudan ulusunun bagimsizligini sa-
vunan Ali Abdiillatif, Rabitatii’l-‘Alemi’l-Ebyad’1, iiniversite 6grencileri
Mii’'temeru’l-Hurricin’i kurarak bu olusumlar altinda Sudan'da gelecekte
nasil bir yol haritas: takip edilecegi meselesini tartismaya basladilar.
Ensar ve Hatmiyye taraflarinin da katildig1 bu derneklerde Sudan Mi-
sir’la birlikte mi yola devam etmeli, yoksa Misir'dan bagimsiz bir sekil-
de mi hareket etmeli sorunu temel ihtilaf konularindandi. Ensar taraf-
tarlar1 “Sudan Sudanlilarindir” diyerek Sudan’in Misir'dan bagimsiz bir
sekilde hareket etmesi gerektigini savunurken, Hatmiyye taraftarlar
ise “Nil Vadisinin birligi” fikriyle hareket ediyorlard: (Unliisoy, 2021, s.
62). Bu tartismalara 40’11 yillardan itibaren Sudan'da faaliyet gosterme-
ye baslayan Hareketii't-Tahriri’l-Islami, Ihvdn-1 Cumhuriyyin ve Ihvdn-i
Miislimin gibi dini-siyasi hareketler de istirak ettiler.

Hareketii't-Tahriri’l-Islami, Gordon Memorial College mezunlarindan
Babikir Karrar onciliiglinde alt1 6grencinin bir araya gelmesiyle 1949
yilinda kurulmus bir harekettir. Milliyetci, somiirge karsit1 ve Islam
sosyalizmi fikirleriyle dikkat ¢ceken bu hareket, Sudan'in somiirgeden
kurtulup, Islam sosyalizmi temelinde bir Islam devleti kurmay1 hedef-
liyordu. Bir ara Sudan fhvdn-1 Miislimin hareketiyle birlesmeyi denese
de bundan sonuc alamayan hareket, Cema‘atii’l-Islamiyye ismi altinda
faaliyetlerini devam ettirdi (Gallab, 2018, ss. 125-133).

Ihvédn-1 Cumhuriyyin hareketi de Gordon Memorial College mezunu
Mahmud Muhammed Taha tarafindan kurulmus bir dini-siyasi nite-
likli bir olusumdur (Gallab, 2008, s. 42). Sudan'in bagimsizligini ka-
zanmasi yonlnde faaliyetlerde bulunan Mahmud Muhammed Taha,
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nesih meselesi ve Kur'anin nasil anlagilmas: gerektigi hakkinda ken-
dine 6zgli radikal fikirleriyle dikkatleri lizerine ¢ekti. Mesihlik iddi-
asinda bulundugu ve ibadet formlarin: inkar ettigi bilinen Mahmud
Muhammed Taha, Numeyri donemindeki seriat uygulamalarina karsi
¢ikt1 ve mirtedlik suclamasiyla idam edildi (Yildirim, 2010, s. 228).

Misir merkezli Thvdn-1 Miislimin hareketi ise, 40’ yillarda Kahire'ye
egitim icin giden Universite 6grencileri araciligiyla Sudan’a taginan bir
harekettir. Cemaleddin es-Senhri, Ali Talibullah, Resid Tahir gibi isim-
lerin 6nciiliik ettigi bu hareket, 1953’te Misir Thvan-1 Miislimin’in bir su-
besi olarak resmiyet kazandi ( Mekki, 1986, ss. 19-25). Sudan'in bagim-
s1zlig1 oncesinde 1955 yilinda Cebhetii'd-Diistiri’l-Islami isminde bir grup
olusturarak Islami anayasa faaliyetlerine basladi ve bu calismalarinda
diger dini gruplarin da destegini ald1 (el-Efendi, 1993, s. 138). Ulkenin
bagimsizig1, komiinizmle miicadele ve Islam devleti kurma gibi hedef-
leriyle Ihvdn-1 Miislimin hareketi, Hasan Turabinin liderligini tistlendigi
yillarda siyaset sahnesinde goz ardi edilemeyecek bir mevkiye ulasti.

Hasan Turabi’nin Hayati ve Siyasi Faaliyetleri

Hasan Turabi, 1932 yilinda Sudan'in dogusunda Kesala isimli bir yer-
lesim yerinde dogdu. Sufi ve mehdici gelenege bagl bir ge¢misi olan
Turabi'nin babasi, doneminin meshur kadilarindan idi (Abdullahi
Ali Ibrahim, 2008, s. 324). Ingiliz somiirgesinin devam ettigi o glinin
sartlarinda Ingiliz hukukculara boyun egmek istemedigi icin yeri si-
rekli degistiriliyordu. Bu sebeple Turabi de ilkokulu farkli sehirlerde
okumak zorunda kaldi. Resmi egitimin yaninda babasindan dini kla-
sik ilimleri ve Islam kiiltliriinii 6grenen Turabi (Turabi, 1998a, s. 242),
Hantoub Secondary Schooldan mezun olduktan sonra 1951 yilinda
Gordon Memorial College’a basladi (Gallab, 2018, s. 101). 1955 yilinda,
Hartum Universitesi olarak degisecek olan bu yiiksekogretim kurumu-
nun hukuk bélimiinden mezun oldu (Turabi, 1998a, s. 243).

Okudugu tum okullarda zekas: ve basarisiyla dikkat ceken Hasan Tu-
rabi, kii¢iik yaslardan itibaren aktivist ve sosyal yoni oldukga giicli
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bir karaktere sahipti. Ortaokul yillarinda Ingilizlere kars1 baslatilan
Rufé‘a Isyani'na (1946) istirak eden Turabi, 1951 yilinda Hareketii't-Tah-
riri’l-Islami'ye tiye oldu (Berridge, 2017, s. 34, 36), daha sonra [hvdn-1
Miislimin hareketine katilarak faaliyetlerine devam etti (Unliisoy, 2021,
s. 74). Lisansiistli egitimi i¢in batiya gitme imkan: bulan Hasan Tura-
bi, Londra'da yiiksek lisans yaptiktan sonra, doktorasini Fransa'da 1964
yilinda hukuk alaninda tamamladi. Bu stirecte dernek faaliyetlerinde
de bulunan Hasan Turabi, Hamidullah, Said Ramazan gibi islamci li-
derlerle ve batiya giden Miisliman 6grencilerle iletisime gecti (Turabi,
1998a, s. 243, 249,250).

Turabi, Sudan’a dondiigiinde iilkede darbeyle yonetimi ele geciren
Abbud rejimi hikim stirmekteydi. Mezun oldugu hukuk fakiiltesine
dekan olarak atansa da kisa bir siire sonra bu gorevinden istifa etti (Ja-
ckson, 2012, s. 235). Turabi'nin tiniversite 6grencilerine yonelik yaptigi
bir konusma, tlkenin kétu gidisatina kars: gerceklesecek ayaklanma-
nin fitilini atesledi. Ekim Devrimi (1964) olarak tarihe gecen ve Abbud
rejimini sonlandiran halk ayaklanmasinin basindaki isim olarak Tu-
rabi, halk nezdinde btiytik bir itibar kazandi (Berridge 2017, s. 52). Bu
basarisinin ardindan fhvdn-1 Mislimin liderligine atanan Turabi, tilke
siyasetinde daha aktif rol alabilmek amaciyla 6 Aralik 1964 giinii Ceb-
hetil’l-Misdki'l-Islamiyye'yi kurdu (el-Efendi, 1993, 172; Mekki, 1986, s.
103). O, bu teskilatla tilke igerisindeki farkli dini, siyasi egilimlerdeki
tim Mislimanlar: ayni siyasi ¢ati altinda toplamay1 hedeflemisti. Ni-
tekim ilk yillarda toplumun her kesiminden ciddi bir destek alarak kisa
bir stire icerisinde tilke siyasetinde gortiniir hale geldi. 1965 yil1 secim-
lerde Cebhetii'I-Misdki’l-Islamiyye, Turabi'nin de aralarinda bulundugu
yedi milletvekilini meclise gonderdi. Secim sonrasinda Hizbii'l-Umme
ve Hizbi'l-Vatani’l-Ittihddi arasinda kurulan koalisyonla hiikiimet ku-
ruldu (Unliisoy, 2021, ss. 80-81).

Secimle basa gelen bu hiikiimet, 1969 yilinda Albay Numeyrinin dar-
besiyle yikildi ve Sudan'da 16 yil siirecek ikinci askeri rejim dénemi
(1969-1985) baslad1. Sol egilimli Sovyet yanlist Numeyri, basa gecer
gecmez kendi mesruluguna tehdit olarak gordigli Hasan Turabinin
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de aralarinda oldugu 6nemli isimleri hapse attird1 (Kobayashi, 1997,
ss. 85-86). Turabi de hapishane glinlerinde goriislerini kaleme almaya
bagladi. Bu esnada Gliney’e (1972) 6zerklik hakk: veren Numeyri (Ro-
nen, 2005, s. 85), ilk doneminde Ensar’in sert muhalefeti ve komiinist
cevrelerin darbe girisimi ile kars: karsiya kaldi. Bunlardan sonra ikin-
ci dénem baskanlig1 icin geleneksel, Islamci gruplarla anlasmaktan
bagka bir sansinin olmadiginin farkina varan Numeyri, ani bir kararla
halka yeni donemde Islami bir yonetim seklinin takip edilecegini va-
detti (Unliisoy, 2021, ss. 84-87). Islamcilarla ittifak icin tiim kesimlere
teklifte bulunan Numeyri'ye Hasan Turabinin disinda ciddi bir destek
gelmedi (el-Efendi, 1993, s. 236). Hasan Turabi, hareketiyle istisareler
neticesinde toplumdan gelecek elestirilere ragmen diktator Numey-
ri'yle ittifaki kabul etti. Onun boyle bir ittifaki kabul etmesindeki asil
gayesi, hareketinin tabanini daha da genisletmekti. Yoksa o, ne Nu-
meyrinin vaatlerine inaniyor ne de rejimi yola getirmek istiyordu (Tu-
rabi, 1989b, s. 197-198).

Bu stirecgte bagkan yardimcilig1 ve adalet bakanlig1 gorevlerinde bulu-
nan Turabi (Turabi, 1998a, s. 246), lideri oldugu Sudan Thvan-1 Miis-
limin hareketini belli bir giice kavusturmustu. Ancak Misir Thvan-1
Mislimin tegkilatina baglanmak yerine bagimsiz bir sekilde hareket
etmeyi tercih etmisti. Bu donemde hareket icerisinde Turabinin fikir-
lerini kabullenmeyen geleneksel ekolle aralarindaki anlagmazliklar
had sathaya ulasinca el-Hibr Yusuf NGru'd-Daim'’in de aralarinda bu-
lundugu bir grup, Thvan-1 Miislimin ad1 altinda Misir'daki ana teskilata
baglandigini ilan ederek, Turabi'ye kars: bir nevi darbe yaptilar (el-E-
fendi, 2004).

Numeyri bu dénemde ekonominin Islamilestirilmesi adina bir gi-
risimlerde bulunarak Faysal Islam Bankasi basta olmak tizere cok
sayida Islami banka ve finans kurumu agt1 ve daha 6nce ¢ogunlugu
yabancilarin elinde olan bu sektorde devrim yapti. Turabi'nin hareke-
tini destekleyenler bu surecte onemli bir ekonomik giic haline geldi
(Abdelwahid, 2008, s. 192-193). 1983 yilinda Numeyri Sudan'da seria-
t1ilan ettiginde Islami anayasay1 Hasan Turabiden habersiz alelacele
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hazirlatmist1 ( Jackson, 2012, s. 236). Turabi ve hareketi bu anayasaya
ileride diizeltilebilir diisiincesiyle kabul ettiler. Ancak Giineyliler Isla-
mi anayasayla kendilerinin ikinci sinif statiisiine distiriildigt iddia-
styla yeniden i¢ savas baslattilar. Bir yanda ic savas, bir yanda kuraklik
ekonomiyi hayli yipratirken Hasan Turabi’nin hareketinin toplum nez-
dinde ytikselisi, Numeyri'yi tedirgin etmeye basladi. ABD ve Misir da
bu durumdan hosnut degildi. Nitekim Numeyri, ABD el¢isinin talebi
dogrultusunda Hasan Turabi'yle olan iligkisini sonlandirip onu tek-
rar hapse attirdi. O hapisteyken baslatilan halk ayaklanmasi 6 Nisan
1985'te Numeyri rejimini sonlandirdi (Unltsoy, 2021, ss. 94-100).

Turabi bundan sonra Cebhetii’l-Islamiyyetii'l-Kavmiyye isminde yeni bir
parti kurdu. 1986 yilinda yapilan se¢imler sonucunda Sadik el-Meh-
di-Mirgani koalisyon hiikiimetiyle yeni donem basladi. Hasan Tura-
bi'nin partisi, ticlincl parti olarak se¢cimlerden biiylik bir basar1 sag-
lamisti. Sadik el-Mehd1 hiiklimeti, cok gecmeden tilkenin sikintilariyla
bas edebilmek i¢cin Hasan Turabi'yi yonetime dahil etti (Abdelwahid,
2008, ss. 124-125). Bu donemde de adalet bakani, bassavci ve disisleri
bakani olarak gorev yapan Turabi, 1988 Anayasasinin hazirlanmasina
katkida bulundu (Ebt Cabir, 2016, ss. 4-5).

Sadik el-Mehdi hiikiimeti, Glneylilerle anlasmaya calistig1 ve tilkede
istikrar1 saglamaya calistig1 bir donemde 30 Haziran 1989 giinti Cebhe-
tii'l-Islamiyyeti’l-Kavmiyye'ye bagh bir tuggeneral Omer el-Besir'in dar-
besiyle son buldu. Darbenin arkasinda Hasan Turabi oldugu sonradan
anlasilmis, tecdidci ve 1slahci goriisleriyle taninan bir Islami hareket
liderinin nicin boyle bir ise kalkistig1 toplumda saskinlikla karsilan-
misti. Hadisenin arkasinda ise, son glinlerde Hasan Turabinin parti-
sinin gliclenmesini istemeyen ordunun, Sadik el-Mehdiden Turabi'yi
yonetimden uzaklastirmasini talep ettigi, aksi takdirde kendilerinin
yonetimi devralacagi hususunda bir Gltimatom verdigi ve bu durum-
dan haberdar olan Hasan Turabi’nin de kendisine bagli bir tuggeneral-
le boyle ise giristigi belirtilmistir (Mohammed, 2012, s. 154).

Turabi destekli Omer el-Besir doneminde, kongre sistemiyle hal-
kin yonetime katilimi saglanmaya calisilmis (Warburg, 2003, s. 210),
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gonullilik esasina dayali Kuvvdtii'd-Difd’us-Sa‘bi isimli bir askeri tegki-
lat kurulmus (Lo, 2019, s. 287), 1991'de seriat ilan edilmis, Ulusal Diya-
log konferanslariyla halkin talepleri dinlenmis (Kogak, 1999, s. 89) ve
bu kongrelerden alinan kararla lilke 24 eyalete boliinerek giineyden ve
kuzeyden toplumun her kesiminin taleplerinin gozetilecegi vurgulan-
mist1 (Mohammed, 2012, s. 176). Fakat Sudan’in yiirtirlige koydugu bu
Islam devleti uygulamasi, iran Islam devletinin disinda Siinni diinyada
Islamc1 bir hareketin gerceklestirdigi ilk uygulama olmas1 yontinden
dikkatleri lizerine toplada.

Dis siyasette de Sudan, Korfez Savasinda ABD'nin yaptigi ittifaka des-
tek vermedi (Kocak, 1999, ss. 104-130). Korfez Savasi sonrasinda Hasan
Turabi 1991 yilinda daha once yapmak isteyip de yapamadigi, Mii'te-
merti’s-Sa‘bi’l-Arabi ve’l-Islami adli bir teskilat kurdu. Islam Konferanst
Teskilatina alternatif olarak kurdugu bu teskilatla, tim Miusliman li-
derleri, Islami hareketleri ve Arap diinyasini1 tek cat1 altinda toplamay1
hedeflemisti (Arpa, 2016, s. 183). Fakat bu teskilata el-Kaide, Hizbullah
gibi hareketlerin de davet edilmesi ve Usame b. Ladin’in Sudan’a sigin-
ma talebine olumlu yanit verilmesinin akabinde ABD, Sudan’ “terori
destekleyen tilkeler” listesine ald1 ve agir yaptirimlar Sudan’in gidisati-

n1 daha da zora soktu (Unltsoy, 2021, s. 112).

Bu donemde Turabi bir yandan da Islami projelerini anlatmak ve Batili
lilkeleri ikna edebilmek amaciyla Avrupa tlkelerine Amerika ve Ka-
nada’ya gidip buralarda konferanslar vermekteydi. Bunlardan birinde,
Amerikan Kongresinde yaptig1 etkili bir konusmasinin akabinde Ka-
nada’ya gecerken Ottowa havalimaninda suikasta ugradi (1992). Basin-
dan aldig1 darbe sebebiyle bir aydan fazla yogun bakimda kaldiktan
sonra mucizevi bir sekilde hayata dontip, faaliyetlerine kaldig1 yerden
devam etti (Haliloglu, 1992, s. 34).

Hasan Turabi, 1996 yilinda yapilan se¢imlerden sonra uzun yillar
lzerinde ugrastig1 Islami anayasay1 1998 yilinda referanduma sun-
du ve glineylilerin de katilimiyla halkin biiylik cogunlugunun onay
verdigi bu anayasay: yurtirliige koydu. Bu anayasada Sudan halkinin
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ekseriyetle Islam dinine miintesip oldugu, bunun yaninda diger din ve
kiiltlirlere sahip halkin inanislarina itibar edilecegi, federal bir yapiyla
halkin yonetime istirakinin saglanacagi, tilkenin resmi dilinin Arapca
olsa da diger dillerin gelistirilmesine de miisaade edilecegi, hakimi-
yetin Allah’a ait oldugu vurgulanmaktayd: (Warburg, 2003, ss. 213-214;
Unliisoy, 2021, ss. 119-121). Ulkede bundan sonra kongre sistemi ter-
kedilerek demokrasiye gecis donemi yasandi. Omer el-Besir ve Hasan
Turabi'yi takip edenleri temsilen Hizbi’'l-Mii'temeri’l-Vatani isimli bir
parti kuruldu ve diger dini ve siyasi hareketlerin de demokratik stire-
ce katilmalar1 hususunda bir ¢agr: yapildi (Mohammed, 2012, s. 184).
Ne var ki, bu dénem Turabi ile Omer el-Besir arasinin acilmaya basla-
dig1 stirece kapi araladi. Hasan Turabinin meclisten istifa edip parti
calismalarini kendisinin baskani oldugu bir partiyle devam ettirmek
istemesi, Omer el-Besir'in yonetimine kars: bir tehdit olarak algilandi
ve bunun akabinde Turabi’nin, Omer el-Besir'in yetkilerini daraltacak
daha demokratik bir yonetim icin yeni bir teklif sunma hazirlig1 Tura-
bi-Besir ittifakinin sonunu getirdi (Berridge, 2017, s. 107-108, 112).

Besir'in 12 Aralik 1999 giinii millet meclisini dagitip olagan tsti hal
ilan etmesinden sonra Turabi meclis bagskanligindan ve yonetimden
uzaklastirildi. Kisa bir slire sonra Mii'temerii’s-Sa‘bi’l-Arabi ve'l-Islami
teskilat1 kapatildi. Besir bundan sonra ge¢cmiste Turabinin sadik ada-
mi1iken son zamanlarda fikri acidan ters diisen Ali Osman Muhammed
Taha'yla yoluna devam etti. Turabi takipgileri de bundan sonra ikiye
ayrildi ve bir kismi Besir’in tarafini sectiler. Turabi, kendisini destek-
leyenlerle Hizbii'l-Mu’temeri’s-Sa‘bi isimli bir parti kurarak faaliyetle-
rine devam etme karar1 aldi ancak bundan sonraki hayat: hapse giris
cikislarla gececekti. Besir, Turabinin Gliney ve Darfur sorununun ¢o-
zumd icin birtakim girisimlerde bulunmasini kendi rejimini tehlike-
ye sokan bir davranis olarak algiladigindan Turabi'yi birkac kez hapse
attirdi (bkz. Unliisoy, 2021, ss. 124-126). Turabi de artik Besir’le yaptigt
ittifakin hatali bir ittifak oldugunu agikea itiraf etmeye basladi (Tura-
bi, 2003, s. 87). Besir ve adamlarinin kendisinden sonra yolsuzluklarla
devleti zarara soktuklarini, Darfur meselesinde asil sorumlunun Besir
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oldugunu ve bu ytizden Uluslararasi Ceza Mahkemesinde yargilanma-
st gerektigini yliksek sesle dile getiriyordu (Turabi calls on, 2009). 2014
yilinda tlkedeki isyanlarin bertaraf edilmesi icin Besir'in ulusal diya-
log cagrisina olumlu yanit veren Turabinin Besir’le yeniden ayni ma-
saya oturmast dikkat cekti (Besancon, s. 125). Turabi, 6 Mart 2016 giini
gecirdigi kalp krizi sonrasinda hayatini kaybetti. Ulkesinin somiirge-
den kurtulabilmesi ve adil bir sekilde yonetilebilmesi adina tilke ici
muhaliflerinin yaninda dis gliclerle de biiyiik bir miicadele veren Tu-
rabinin, tim timmeti bir araya getirebilme ¢abalar1 da yarida kaldi.

Din ve Siyaset Uzerine Diisiinceleri

Turabi, siyaset ve hukuk alanindaki faaliyetlerinin yani sira dini me-
selelerde tecdidci ve entelektiiel yaklasimlariyla dikkat ceken onemli
bir Musliiman miifekkirdir. Erken yaslarindan itibaren Islam dinyasi-
nin i¢inde bulundugu durumu sorgulamaya baslayan Turabi, 6nemli
eserlerini hapis yillarinda ortaya koymus ve siyasi faaliyetlerine de-
vam ettigi yillarda da gortslerini toplumun her tabakasina anlatabil-
mek i¢in blytik bir ¢aba sarf etmistir. Kaleme aldig1 baslica eserleri
sunlardir; Tecdidil'l-Fikri’l-Islami, Kaddyd et-Tecdid “Nahve Menhecin
Ustiliyyin”, el-Miistalahdtii’s-Siydsiyye fi'l-Islam, el-Mesrti‘ul-Islami es-Si-
ddni Kirdatiin fU'l-Fikri ve’l-Miimdrese, el-Hareketi’l-Islamiyye fi’s-Stiddn
et-Tetavvur el-Kesb ve’l-Menhec, es-Saldt ‘Tmddii’d-Din, el-Imdn ve Eseru-
hu fi Haydti'd-Diinya, es-Se‘airii'd-Diniyye ve’s-Saldt Eseruhd fi'l-Haydti'l-
‘Amme, el-Mer’e beyne’l-Usiil ve't-Tekdlid, et-Tefsiru't-Tevhidi, es-Siydse
ve’l-Hiikm en-Niizimu’s-Sultdniyye beyne’l-Ustil ve’s-Siineni’l-Viki', Fi Fik-
hi’s-Siydsi. Bu eserlerin disinda Turabinin ¢ok sayida makalesi, tebligi
ve kendisiyle yapilan miulakatlarin metne aktarilmasiyla hazirlanan
eserler mevcuttur.

Tecdidci Yaklagimi

Turabi, Misliman toplumun iginde bulundugu c¢ikmazlardan nasil
kurtulacagini sorgularken, kendisinden onceki cagdas Misliiman
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diistintirler gibi ¢oziimiin Islami diisiincenin yenilenmesinde, tecdid-
de oldugunu gormustir. Onun diistincesinde din, tecdidi kabul etme-
yen, zamana gore degismeyen bir hakikat; beser iirtint olan dini di-
siince ise, zamanla eskiyen ve yenilenmesi gereken bir seydir (Turabi,
1987a, s. 9, 36). Tecdid, “dinin disina ¢ikmak, dini agsmak degil, stirekli
yenilenen caglarda ve kosullarda dindar olmanin ihtiyaclarini karsi-
lamaktir” (Turabi, 1987a, s. 41; Unlisoy, 2021, s. 159). Hz. Peygamber
ve Selef-i Salihin donemlerinde Ol¢li olarak kabul edilen idealist or-
nekler olsa da bu donemin asilmasi miimkiin olmayan bir dénem gibi
algilanmasi yanlistir. Bu noktada dini bir ¢icege benzeten Turabi, din
ciceginin sonsuza kadar solmadigini, Allah'in izniyle asirlar gegse de
yeni sekilleriyle gelismeye ve parlamaya devam edecegini ifade etmis-
tir (Turabi, 1987a, s. 38).

Turabi, tecdid isinin baslangicini Hz. Adem’e kadar geriye gotiirmek-
tedir. Ona gore, Allah-u Tedla Hz. Adem'den itibaren her peygamber
gonderisinde dini diislince ve pratigini yenilerken, Hz. Peygamber'den
(sav) sonra bu isi Miisliimanlara birakmistir (Hamdi, 1998, s. 37). i1k
donemlerde Misliimanlar ashabin fetvalarini gelistirerek ictihat vazi-
fesini yerine getirirken, hicri 4, miladi 10. asirdan itibaren Islam diin-
yasinda bir donuklagsma yasanmis ve buna baglh gelisen taklitcilikle
hayatin dini yonu zayiflamis, bundan sonra yeni meydan okumalara
ve toplumun yeni ihtiyaglarina cevap verilemez bir durumla kars1 kar-
stya kalinmistir (Turabi, 1987a, ss. 52-53). Gliniimiizde kelami, fikhi,
dini diistinceyi ve dini yasantiy1 da ihtiva eden genis kapsamli bir tec-
dide ihtiyacin oldugunu vurgulayan Turabi, konuyla ilgili goriislerini
soyle izah etmektedir:

Bugiin Misliimanlarin, icerik bakimindan kapsamli ve boyutlar itiba-
riyle biiytk bir dirilise ihtiyaglar: vardir. Bu hususta yapilacak yenilen-
me cabalari, sadece unutulan eski mirasi yeniden ihya ile sinirli kalma-
mali, aksine koklii/usuli olmalidir. Hatta mevcut diislince akimlari ve
pratik hayatin olusturdugu meydan okuyuslar karsisinda tevhid akide-
sinin bir geregi olarak yeni tezler ortaya atmak icin ictihada ihtiyac var-
dir. Fikih alaninda ise, fikhi miras: arastirmakla yeni meselelere uygun
fetvalar bulmak miimkiin degildir. Bu konuda su veya bu fer’i meselenin
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¢ozlimi i¢in gelistirilmis fetvalar ihdas etmek de bir fayda saglamaz.
Bilakis yeni bir ictihat metodolojisi olusturmak gerekir. Bu metodoloji-
de istinbat kaynag1 olarak Kur’an ve slinnet esas alinmals, kiiltiir miras:
dikkate alinmali ve modern ilim ve tecriibeden yararlanilmalidir ki bu
sayede hayatin genis alanlarinda fetva ihtiyaci karsilanabilir olsun. Bu
asirda fikhin amaci, daha 6nceki dénemlerde oldugu gibi sadece fert-
lerin davranis bicimlerini diizenleme olmayacak, aksine daha cok ge-
nel anlamda bir toplum yapisinin projesini olusturmak i¢in ¢alisacaktir.
Zira, maddi gelismeler, toplumsal beraberligin yogunlagmasina sebep
olmus, iletisim vasitalar1 bu toplumsal varlig1 butiinlestirmis ve artik in-
sanlarin menfaatlerinin bliytik cogunlugu ortak olmustur. Dolayisiyla bu
menfaatleri elde etmek veya onlarin karsiti olan zararlardan korunmak
karmasik olctileri glivenli bir sekilde temin edecek genis bir diizenle-
me olmadan miimkiin degildir. Bu diizenleme sayesinde, tabii ve sosyal
ilimler 151¢1nda Islami deger yargilar1 ve hiikiimlere de bagli kalinarak
menfaatlerin sebepleri arastirilacak ve ortaya ¢ikan zararlarla faydalar
arasinda denklestirme yapilacaktir.” (Turabi, 1997a, ss. 178-179).

Turabi'ye gore glinimiizde toplumsal sorunlarin ¢ok yonli olmasi
tecdid isini bir kimsenin veya bir toplulugun ustlenebilmesini im-
kansiz kilmaktadir. Bu sebeple tecdid isi biitiin Miislimanlarin so-
rumlulugundadir (Turabi, 1997a, s. 33). Turabi'nin diger diistintirler
gibi tecdid isini yalnizca ulemanin sorumluluguna vermemesi onu
ayricalikli kilan yonlerindendir. Nitekim bu baglamda ilmin yalnizca
dini ilim anlamina gelmedigini, beseri ve fen bilimleriyle ugrasan-
larinin da ulema sinifindan oldugunu, onlarin da toplumu aydinlat-
makla sorumlu olduklarini dile getirmistir (Turabi, 1987b, s. 5). Bu
noktada ozellikle eskiye kori koriine baglanan muhafazakar kimse-
lerin dini diislincenin yenilenmesinin oniinde biiyiik bir engel teskil
ettigini vurgulayan Turabi, boyle kimselerin ictihat sartlarini agirlas-
tirmaya calistiklarini ve kisisel goriislerini agiklamak isteyen miicte-
hitleri sert tepkileriyle korkuttuklarini ifade etmistir (Turabi, 1998b,
s. 36). Ona gore ictihat isi, cihat gibidir ve her Mislimanin bunda
bir nasibi olmalidir. Savasa belli bir kesim gitmesi dogru olsa da ci-
hat isi sadece belli bir kesimin meslegi degildir. i¢tihat da ayn1 sekil-
dedir. Baz1 kimseler dini ilimlerde ihtisaslasmis olsalar da halk da
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ictihattan nasibini alabilmeli, ulemanin gorislerini degerlendirerek,
neyin dogru neyin yanlis oldugunu akil stizgecinden gegirebilmelidir
(Hasan Turabi, 1997a, ss. 41-42).

Tevhidi Din Algisi

Din anlayisini tevhid tizerine temellendiren Hasan Turabi, dinin si-
yasetten iktisada, ferdi alandan ve ictimai alana hayatin her yoniinde
kapsayici bir rol oynadigini savunmustur (Turabi, 2010b, 180; 1998b, 51
vd.). Bu baglamda dini, hayatin herhangi bir alanindan ¢ikarmayi sirk
olarak telakki eden Turabi, sirkin erken donemlerden itibaren toplum-
sal hayatta farkli sekillerde var olageldigini dile getirmis ve bu konuda
verdigi bir ornekle, Hz. Suaybin Karun'la miicadelesinin, hakikatte
iktisadi alanda tezahtir eden sirke karsi bir miicadele oldugunu, Hz.
Musa'nin Firavun’a kars: ¢ikarken siyasi alandaki sirke kars: ¢iktigini
ifade etmistir (Turabi, 1987a, s. 42). Turabi'ye gore sirk, cahiliyye done-
minde putlara tapma, salih kimseleri kutsayip onlardan yardim isteme
seklinde farkli alanlarda tezahiir etmis, glinimiizde de materyalizm,
ateizm gibi yeni sirk tiirleri ortaya ¢ikmistir. Ancak Misliman toplu-
mun mevcut itikadi ve fikhi birikimi bunlari ortadan kaldirabilecek
nitelikte bir seviyede degildir (Turabi, 1987a, s. 41, 171-173).

Bunlarin yani sira ge¢misten tevaris edegelen akidevi esaslarin laf-
zen tekrar edilmesi seklindeki bir iman algisiyla da ¢agin sorunlarina
cevap verilemeyecegini diistinen Turabi, Allah-u Tealanin ulGhiyetini
yucelten, O'nu her tiirli noksanliklardan tenzih ederek biitiin biiyiik-
liik taslayanlarin ustiinde goren bir iman anlayisini 6ne ¢ikarmakta-
dir (Turabi, 2008, s. 17). Miisliman toplumda bdyle bir iman algisinin
yerlestirilmesiyle siyasi hayatta Allah-u Tealdnin hakimiyetini talep
eden, iktisadi hayatta tim miilkiin Allah’a ait oldugunu ortaya koyan,
bilimsel alanda da nakli ve akli ilimlerin birleyen bir tavrin ortaya ¢i-
kacagini iddia etmistir (Hasssan-Buaben, 2015, s. 84). Nitekim hazir-
ladig1 1998 anayasasiyla hakimiyetin ve servetin Allah’a ait oldugunu
beyan eden maddelere yer vermistir. ilim konusunda da dinde ilmin
tek oldugunu kabul eden Turabi, ser’l ve miisbet ilimlerin hakikatte
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Allah’1t bilmek ve O’na ibadet etmek i¢in ara¢ konumunda oldugunu
ifade etmistir (Turabi, 1998b, ss. 16-17, 69).

Turabi'nin diislincesinde iman, iktisadi konularda dengeli bir tavrin
benimsenmesinde 6nemli bir etkendir. Iman sayesinde insan, malin
esiri olmaktan kurtulur, mali ebedi olarak degil Allah-u Tealanin bir
liitfu, emaneti olarak gorerek mal stoklama girisiminde bulunmaz (Tu-
rabi, 2009, s. 202). Ancak insan iktisadi gliclin cazibesine kapilip, diinya
metaini elde etmeye kendini adarsa o zaman akibeti hiisranla sonug-
lanir (Turabi, 2009, 209). Gliniimtizde Musliman toplum, Bat'nin ma-
teryalist sisteminin etkisi altinda kalarak ekonomik kalkinmay: slogan
haline getirmis, ibadetten uzaklasip diinya metaina yonelmistir. Bu
sebeple mevcut fikhi mirasin sanayi toplumunun sorunlarina cevap
liretebilmesi icin yenilenmesi gerekmektedir (Turabi, 1997a, ss. 9-11).

Turabi'ye gore hayatin amaci, diinyevi gibi goriinmesine ragmen ha-
kikatte Allah’a ibadetle alakali olup biitlin ibadetler, tevhidi anlamlar
tagimaktadir (Turabi, 2008, s. 21; 2010a, s. 25). Oyle ki, Misliimanlar
namazda tekbir ve diger erkanlarla hep birlikte Allah'a yonelirken,
Hacda Kabe'yi tavaf, Miisliman hayatinin Allah’a kulluk etrafinda don-
diglint; zekat, servetin kaynaginin yine tek olan Allah’a ait oldugunu
ve kulun malin emanetcisi oldugunu temsil etmektedir (Turabi, 2008,
s. 19-21, 31, 45-48). Turabi bu konuda Miisliimanlarin ibadetlerini canli
bir sekilde uygulamaya basladiklar: takdirde aralarinda immet ruhu-
nun canlanacagini ve mevcut sorunlarin ortadan kalkacagini disiin-
mektedir. (Turabi, 2010a, s. 70).

Turabi, dini meselelerde mezhepler uistii bir tavir sergileyen distintir-
lerdendir. Misliiman toplumda ortaya ¢ikan mezhebi farklilagmalari
tarihsel bir realite olarak gorse de her mezhebin kendi donemindeki
sorunlar1 ¢ozdiikten sonra zaman agimina ugradigini ve artik bu tir
olusumlara gerek kalmadigini savunmustur (Turabi, 1987a, s. 40). Gl-
niimtiz Islam diinyasinda yasanan Siinni-Sii ¢ekismesinin arkasinda
emperyalist ve ekonomik hedeflerin oldugunu belirten Turabi, Siilere
karst Islam iimmeti kardesligi ilkesiyle davranilmas: gerektigini ifade
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etmis ve takrib meselesine 6nemine dikkat cekmistir (Musa, 2009, 158;
Unliisoy, 2001, s. 168, 171). Bu baglamda kendisi Sii liderlerle ikili go-
rismelerde bulunarak somut adimlar atmaya calismistir (Berridge,
2017, ss. 168-169).

Turabi Selefilik konusunda Ibn Teymiyyenin kitaplarindan istifade
etmesine ragmen onu akil hocasi edinmedigini ifade etmis (Turabi
1998a, s. 16), gercek Selefilerin usulcl ve yeni metodlarla itikadi ve
ser’i meseleleri arastiran kimseler iken glinlimiizde kendilerini Selef1
olarak takdim eden kimselerin tam tersine mutaassip ve taklitci kimse-
ler olduklarini sdylemistir (Turabi, 1987a, ss. 149-150). Cebhetii’l-Misd-
ki’l-Islamiyye'yi kurdugu yillarda Selefilere, muhaliflerine kars: birlikte
hareket etme cagrisinda bulundugunu ve bu cagrisina olumlu yanit
aldigini ifade etmistir (Turabi, 1991, ss. 180-181). Ne var ki, Turabi'ye
verdigi desteklerini devam ettirmeyen Selefiler, cok gecmeden Tura-
bi'yi yenilikgi fikirlerinden 6ttirt tekfir etmeye baslamislardir (al-Sha-
rif, 2012, s. 6).

Turabi'nin, Selefilerin Sudan’a yayilmas: hususunda kendi hatalarini
itiraf ettigi su sozleri hayli dikkat ¢ekicidir:

Devrimin baslangicinda insanlar politikay: kafalarina takti. Bu yeni bir
seydi. Evlenmesi yaklasan bir kimsenin evlilik disinda her seyi unutma-
s1 gibi. Biz Islami bir hiikiimet talep ettik. Bu daha 6nce sadece Iran'da
Sia hiikiimetinde ortaya ¢ikmisti. Kendilerinin bu alanda 6ncii oldugunu
soyliiyorlar. Bu yuzden siyaset takinti haline geldi. Biz egitimi, camileri
unuttuk. Bizim aramizdan hi¢ kimse camiye gidip ¢alismiyordu. Biz or-
duda, emniyette ve devlet ofislerinde calistik ve bizim ¢ocuklarimiz da
siyasi pozisyonlara yerlesti. Onlar bunun ic¢in hazirlanmadi. Biz, pek ¢ok
kisi yozlastik. Toplumu gozetmeyi biraktigimiz icin sufiler geldi, calist1.
Selefiler geldi, calisti. Bizim ¢alismalarimiz sadece siyasi hayattaydi (Top-
lum temelli olmayan) tabanimiza geri doniip baktigimizda bunun sufiler
ve Selefiler tarafindan dolduruldugunu gordik (Salomon, 2010, ss. 97-98).

Dinl meselelerde itidalden uzaklasildigi takdirde dengenin bozul-
dugunu ve sekilciligin ve batiniligin one cikarilmasiyla toplumda
kutuplasmalarin ortaya ciktigini savunan Turabi, papazlarin dini
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tekellerine almalar: gibi, Musliiman bilgin ve seyhlerin bilgiyi ken-
di tekellerinde gérmesini, buna karsilik halkin da gtinah ¢ikarmak
icin papaza gider gibi glinahlarindan kurtulmak icin seyhlerine gidip
onlardan istigfarda bulunmasini dini agidan tehlikeli gormistiir (Tu-
rabi, 1987a, ss. 167-168). Yine bu baglamda ge¢miste Sentisi ve Mehdi
hareketlerinin Afrika'da somiirgeci giiclere karsi biiytik bir miicadele
vermelerine ragmen glinimizde maddiyata dalindigini, tarikatlarin
eski birlestirici roliiniin kalmadigini ifade etmistir (Kislakei, 2008).
Kendilerinin komtlinizme karsi miicadelelerinde ilk donemlerde tari-
katlardaki bidatlerle ugrasmak yerine onlarla iyi gecinmeye calistik-
larini, Cebhetii'l-Misdki’l-Islamiyye’yi kurdugu yillarda sufilerin ken-
dilerini desteklediklerini soylemistir (Turabi, 1991, s. 175). Ancak,
Selefiler gibi sufiler de cok gecmeden Islami hareketten desteklerini
cekmislerdir.

Turabi, sorgulayici zihniyetiyle giincel dini meselelerde Misliman
toplumun geleneksel kabullerini reddetmektedir. Hz. Isa'nin mehdili-
gi hakkinda, bu kabulun Hristiyan kaynakli oldugunu, Emeviler done-
minde bu kiltirden Siilige gectigini ve glinlimiizde Miislimanlar ara-
sinda yaygin bir inan¢ haline dontstigiini soyleyen Turabi (Turabi,
1987a, ss. 145-146), gaybi meselelerde de ayni tavri gostererek deccal,
dabbe, kabir azabi ve hliru’l-1yn ile ilgili geleneksel kabulleri reddet-
mistir (“Turabi ylinkiru ‘azabe’l-kabri””, 2013). Sahabenin adaleti konu-
suna farkli bir perspektifle yaklasarak en hayirli asrin Hz. Peygamber
donemi oldugu, bundan sonra kiyamete kadar asir asir gerileyecegi
hususundaki alginin yanlis oldugunu ifade etmistir (Turabi, 1987a, s.
38). Konuyla ilgili goriislerini akli ve nakli delillerle temellendirmeye
calisan Turabi, Buhari ve Mislim'in rivayet ettigi tiim hadislerin sahih
oldugu yoniindeki fikirleri de kabul etmemistir (Eminii’'l-Hac, 1995).

Turabi, Misliman toplumun geleneksel kadin algisina da karsi ¢ik-
maktadir. Sudan gibi geleneksel kabullerin hakim oldugu bu toplum-
da Hasan Turabi'nin kaleme aldig1 el-Mer’e beyne’l-Ustil ve’t-Tekalid adli
eseri toplumda ses getiren bir ¢alisma olmustur. Bu hususta Kur’an-1
Kerim'de ve Hz. Peygamber’in uygulamalarinda kadinlara karsi adaletli
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davranilmasi ve koti muamelede bulunulmamasi hakkinda uyarilar
bulunmasina ragmen, Islamlasma stirecinde Islam 6ncesi donemler-
den gelen 6n yargilarin devam ettirilmesinin ve Islami olmayan ge-
leneklerin Islam’a dayandirilmasinin kadin konusunda bir takim si-
kintilar1 beraberinde getirdiginden s6z eden Turabinin (1973), kadin
hakkinda ¢ikarimlarini soyle siralayabiliriz:

1. Kadinlarilahi hitaba hicbir araci olmadan muhatap olduklarindan
dini konularda bi-zatihi mtikelleftirler. Bir kadinin kocas: veya ve-
kalet verdigi kisiyle Mislliman olmasi miimktin degildir, zira inan-
cin kabuli kisisel bir konudur.

2. Islam hukukunda genel kurallar kadin ve erkekler i¢in aynidar.
Farkli olarak ikincil derecede birtakim diizenlemeler vardir bun-
larin sayist da cok degildir.

3. Kadinlarin erkeklerle birlikte ayn1 mekanda bulunmasinda bir si-
kint1 yoktur. Bu noktada kadin ve erkegi birbirinden ayiran Islam
gelenegidir, Islam degildir.

4. Kadin ve erkegin gozden uzak bir yerde bulunmalar: caiz olmakla
birlikte burada 6nemli olan fitneye sebep olacak tavirlardan uzak
durulmasi ve bakislara dikkat edilmesidir, aksi takdirde her bakis
yasak degildir.

5. Kadin ve erkeklere farz olan ortiinme hususu, Kur’an-1 Kerim ve
nebevi siinnette belirtilmistir. Hz. Peygamber’in zorunlu tuttugu
ozel bir ortiinme sekli yoktur.

6. Musliman toplumun belli bir giyim seklini tavsiye etmesi veya
elestirmesinde bir beis olmasa da bu is Suudlarin uygulamas: gibi
pratige yansimamalidir.

7. Kilik-kiyafetle ilgili 6zel bir ceza yoktur. Yalnizca tamamen ¢iplak
olarak disariya cikilmasi fuhus kapsaminda degerlendirilmis ve
cezay1 gerektiren bir mesele olmustur.

8. Kadinlarin kendi gortislerini acik bir sekilde soyleme haklar: var-
dir. Bu ylizden kadinlar sosyal hayatta goriislerini aciklamaktan
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geri durmamali, siyasi hayatta secme ve secilme haklarini
kullanmalidar.

9. Kadinlarin namaz imamlig1 ve devlet baskanlig1 gorevlerinde bu-
lunmalari caizdir.

10. Evlenme ve bosanma hususunda evlenecegi erkegi secmekte hiir
oldugu gibi anlasamadig1 esinden bosanma konusunda da hiirdir.

11. Sahitlik meselesinde kadinin sahitligi erkegin sahitligine esittir
(Turabi, 2000a, ss. 1-25; 1997b, s. 20; 2012, s. 79; Turabi vd., 1995,
ss. 65-67; Unliisoy, 2021, ss. 183-193).

Kadin konusunda Sudan'da kadinlarin se¢me ve secilme haklarini ka-
zanmalar1 ve sosyal hayatta karsilastiklar: sorunlar: asabilmeleri hu-
susunda Hasan Turabi’nin ¢abalarinin goz ardi edilemeyecek bir kat-
kisinin oldugunu soylememiz gerekir.

Turabi, kadin konusundaki yenilik¢i yaklasimlar: ve geleneksel dini
kabulleri sorgulayan tavirlar: sebebiyle Selefi kesimler basta olmak
uzere muhalifleri tarafindan tekfir edilerek kafir, mulhid ve sapkin ol-
makla suglanmistir (“Hiitkm1 tekfiri Hasan Abdillah et-Turabi”, 2015).
Kadinlara devlet yoneticiligi konusunda cevaz vermesi, mehdi ve me-
sihin gelisi ve kiyamet alametleriyle ilgili rivayetleri kabul etmemesi,
miirted ve recm hakkindaki gortsleri, sahabenin adaleti hakkindaki
yaklagimlari, Buhari ve Miislim'de gecen rivayetlerin hepsini sahih ka-
bul etmemesi vb. hususlar, Turabi'nin acikca tekfir edilmesine sebep
olan meselelerdir (Emini’'l-Hac, 1995, ss. 1-169; Muhammed, 2009, s.
53 vd.). Hatta bu nedenlerle cihadi, Selefi bir seyh tarafindan “Bir Sap-
kinin Idam1” baslikli hazirlanan kasetle acikca bir Islam diismani ol-
dugu iddia edilerek idamai talep edilmistir (Al-Sharif, 2012, s. 6).

Islam Devletiyle ilgili Goriisleri

Tevhidi din anlayisiyla siyaseti, dinin kapsami altinda degerlendiren
Hasan Turabi, metodik acidan hem 1slaha onem veren hem de dev-
rimci yontyle dikkat ceken 6nemli bir distintrdir. Bu noktada ilk
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baslarda Hasan el-Bennanin 1slah ve davet eksenli 6gretilerinden ve
Misir Thvan-1 Miislimin tecriibesinden istifade eden Turabi, stireg ice-
risinde zaman ve mekan bilinciyle Sudann kendine 6zgii yapisinin
farkina vardiklarini ve ana teskilat1 taklit etmeyi biraktiklarini ifade
etmistir (Hamdi, 1998, s. 14). Bagimsizlik sonrasinda halkin ¢ogunlu-
gunun Misliman oldugu bu tilkede Hristiyan ve Animist toplumlarin
da taleplerini gozeten bir Islam devleti modelinin nasil uygulanabi-
lecegi tlizerinde uzun yillar kafa yoran Turabi, bu ¢abasinda hukuk
alanindaki akademik birikimlerinin yani sira Pakistan'daki Cemdat-i
Islaminin Islami anayasa hakkindaki tecriibelerinden istifade etmistir
(es-Sankiti, 2002, s. 71).

Turabi “Islam Devleti” baslikli yazisinda, Islam devletinin hayata geci-
rilebilmesi icin oncelikle Islam toplumu olusturabilmenin sart oldu-
gunu aksi takdirde bu ise gonli olmayan bir topluma zorla kanunlarin
benimsetilmesini dogru bulmadigini soylemektedir (Turabi, 1989a, s.
268). Turabi’ye gore Islami devlet, sadece 6zel hayatin degil, toplumsal
hayatin, siyasetin, ekonominin kisaca tim hayatin dinle entegre edil-
digi bir sistemdir ve boyle bir yonetim biciminde dort temel ilke goze-
tilmektedir. Birincisi, Islam devletinde tevhide dayali bir yonetim bi-
¢imi benimsenmektedir. Hayatin amac1 Allah-u Teald'ya ibadet oldugu
icin devlet iglerinin de bu gayeyle yiirttiilmesi gerekmektedir. Tkincisi,
Islam devletinin milliyetci karakterde olmamasidir. Bu model, irka ve
belli bir toprak parcasina bagliliga izin vermeyen, toplumun belli bir
sinir icerisinde bir araya getirilmeyecegini ongoren bolgesel bir devlet
modelidir. Uclinclisii, bu devletin siyasi acidan mutlak egemen olma-
masi yani Allah-u Teadlanin disinda hi¢cbir mutlakiyet bicimini kabul
etmemesidir. Dordiincisii, Islam devletinin, zaman icerisinde kuru-
lup, yikilabilen nitelikte olmasi, diger bir ifadeyle ilk zamanlardan
beri varligini devam ettiren bir devlet olmamasidir. Zira bu devlet mo-
delinde 6ncelik immete aittir (Turabi, 1989a, ss. 269-270).

Turabi tilkesinde nicin Islam devleti modelini uygulamaya ihtiya¢ duy-
duklarini su sozleriyle izah etmektedir:
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Oncelikle sunu vurgulamak istiyorum. Tarih bize, Islam'dan uzaklas-
tigimiz muddetce kotliye gittigimizi ogretti. Ulkemiz, bagimsizligina
kavustugu giinden bu yana tam alti hiikiimet tarafindan yonetildi. Su-
dan halk: sosyalistini de kapitalistini de demokrat gecineni de denedi.
Diktator bir rejim dahi gordi. Yonetimi devralan tiim bu hiitkiimetler ne
Gliney Sudan'daki huzursuzlugu, ne bolgesel sorunlar: giderebildi ne de
tilkenin kalkinmasina katkida bulunabildiler. Ziraata elverisli topraklar
bakimindan diinyanin sansli iilkelerinden olmamiza ragmen uzun yillar
halkimiz aclik ¢ekti. Demokrasinin hakim oldugu iddia edilen yillarda
dahi sadece iki aile tarafindan yonetim paylasilmisti. Yillarca, siyasi, ik-
tisadi bakimdan hep Batr'y1 taklit ettik. Ardindan onlarin yerini sosyalist
taklitcilik aldi. Bu yiizden de iilke adina higbir ilerleme kaydedilmedi.
Neticede, basari i¢in aslimiza, asil degerlerimize dénmemiz gerektigini
ogrendik (Turabi, 1994, s. 39).

Turabi'nin diislincesinde yonetmekle sinirli bir yetkisi olan Islam dev-
leti modelinin totaliter ve teokratik bir devlet modeli olarak algilan-
masi1 dogru degildir. Teokratik yonetim sistemi, Bati'da kilisenin Tanr1
adina hiikim vermeye basladiginda ortaya ¢ikmistir. islam'da ise hic-
bir yonetici Allah-u Tedld adina hiikiim veremez zira burada gercek
yonetici, halktir. Din adamlar iktisat¢1 ve hukukcularla ayni statiide-
dir. Fakat Islam diinyasinda bazi donemlerde Sii ve Stinni sultanlar da
kiliseye benzer sekilde Allah-u Teadla adina hiikmetme girisiminde bu-
lunmuslardir (Serdar, 1995, s. 50; Turabi, 2012, s. 62).

Turabi, Bat’'nin demokratik sisteminin Miisliman toplumlarda aynen
takip edilmesini de dogru bulmamaktadir. Bu hususta demokrasi yerine
hiikmii’s-sa‘b/halkin yonetimi kavramini kullanan Turabi, tim halkin sG-
raya katilmasini zorunlu gormektedir (Musa, 2009, s. 114). Bati demok-
rasisinin dinsizlik tizerine bina edildigini savunan Turabi, bu sistemde
halk: temsil edenler arasinda se¢cim donemlerinde kargasalarin ¢iktigi-
n1, yonetime gelenlerin tim halk adina hareket ettiklerini, onlarin siya-
si ihtiraslarini baglayan herhangi bir ahlaki prensibin bulunmadigini,
azinliktakilerin de firsat¢ilik ruhuyla halkin glivenini kazanmak i¢in her
tlirlii yola bagvurabildigini vurgularken, Islam'da dinin siyasetten ayril-
masinin mimkin olmadigini, imandan kopuk bir halk yonetiminden
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bahsedilemeyecegini, halki temsil edenlerin Islam’a aykir1 davranma
haklarinin olmadigini, dolayisiyla mutlak manada bir halk yonetimin-
den so6z edilemeyecegini ve yoneticilerin de basa gectiklerinde vicdanen
Allah tarafindan kontrol edildiginin bilinciyle hareket etmek zorunda
olduklarini ifade etmistir (Turabi, 2010c, ss. 152-158). Bu sebeple azin-
lik-cogunluk ilkesine dayanan bu sistemin Misliimanlar1 bolen bir sis-
tem oldugunu savunmaktadir (Turabi, 1989a, s. 272).

Ayni sekilde laik sisteme karsi ¢ikan Turabi, Hristiyan toplumlarda
ortaya cikan bu sistemin zamanla, Musliman toplumlar arasinda da
gorulmeye basladigini, ilk donemlerde yonetimde tevhid ilkesi goze-
tilirken, zamanla fakihlerin seriat kurallarini uygularken yonetimden
uzak durmaya basladiklarini, bu sebeple yonetimlerin Irsatsiz kaldigi-
n1 ifade etmis (Turabi, 1997b, s. 7, 14), Abbasiler doneminden itibaren
din-siyaset ayriminin belirgin hale geldigini bundan sonra dini lide-
rin halife, siyasi liderin sultan olarak ayrildigini soylemistir (Turabi,
2000b, ss. 45-47). Bu hususta emperyalizmin de blylk bir etkisinin
oldugunu belirten Turabi, Musliman tlkelerin zamanla Batili laik
sistemlere boyun egmek zorunda kaldigini hatta son zamanlarda or-
dularin da laik sistem icin devreye sokuldugunu belirtmistir (Turabi,
1997, s. 16).

Turabi Musliiman toplum arasinda ortaya ¢ikan milliyetcilige dayali
kutuplasmalarin Islami duyarliligin azalmasi sonrasinda Bati’'nin da-
yatmalariyla vuku buldugunu savunmaktadir (Turabi, 1998b, s. 15).
Ona gore, Afrika uluslar1 da Batili somtrgeci kartograflarin tirtintiddr.
Hakikatte ulus kavrami bu bolgede herhangi bir anlam tasimamak-
tadir (Turabi, 2003, s. 21). Bu hususta ge¢miste kendileriyle isbirligi
yapmak isteyen tiim Miislimanlara kapilarini actiklarini, Robert Sc-
human’in Avrupa ideali gibi tim Misliimanlar: bir ¢at: altinda top-
lamay1 hedeflediklerini sdyleyen Turabinin (1998a, s. 102) su sozleri
kayda degerdir:

Kendi basina degil, Islami olma pesinde olan herhangi bir Islam tilkesine
hemen katiliriz. Hepimiz Misliimaniz. Biz ancak immetin bir parcasi-
y1z. fleride tiim iimmetin bir araya gelmesini istiyoruz. Hatta insanligin
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yakinlagmasini istiyoruz. Renkleri, milliyetleri, dinleri ne olursa olsun.
Benim nihai hedefim zaten global bir insan devletidir. Misliman veya
gayrimislim herkesin bir arada bulunmasi, degerlerini temsil edebil-
meleri ve bu degerleri diyalogla miibadele edebilmeleridir (Serdar, 1995,
s. 51-52).

Turabi glinumtzde belli cevreler tarafindan siklikla kullanilan cihat ve
teror kavramlarina da aciklik getirmektedir. Cihadin “gayret” ve “caba”
seklindeki sozlik anlamlarindan hareketle, insanlarin bu diinyada
bliytik bir imtihanla miicadele icerisinde oldugunu ifade eden Tura-
bi (2010d, s. 405), Islam’a veya topluma ciddi zarar veren bir saldiriyla
karsilastiklarinda Misliimanlarin belli kaidelerle kendilerini savunma
haklarinin oldugunu ifade etmistir (Turabi, 1998a, ss. 197-198). Bu bag-
lamda, zalim bir yoneticiye kars1 ihtilali mesru goren ve bu husustaki
baskaldir1 ve direnis hareketlerini cihat olarak isimlendirdigini belirt-
mistir (Turabi, 1997¢c, s. 22). Onun bu husustaki “Benim mesajim su-
dur; Islam yeni bir gli¢ olup her haltikarda gelecektir, clinkii o tarihin
bir dalgasidir. O, Islam toplumlarinda ¢agdaslig1 temsil etmektedir. Ve
o, evrim yoluyla gelecektir, eger barisci bir sekilde ve tedricen gelisi-
ne miisaade edilirse. Aksi takdirde devrim yoluyla gelecektir,” (Turabi,
1992, s. 37) ifadeleri kayda degerdir.

Turabi, teror kavrami hakkinda kullanim sikligina ragmen bu kavramin
genel gecer bir anlaminin bulunmadigini ifade etmistir (Turabi, 2002, s.
86). Terorun 1stilahi acidan “dinin caydirici gaybi cezalarini ve toplum-
sal ahlaka aykir1 davrananlara uygulanabilecek ser? kistaslar: kabul et-
memek” (Turabi, 2002, s. 86) anlamina geldigine atifta bulunan Turabi,
sosyal hayatin karmasiklig1 ve teknolojik gelismelerle teror kavraminin
anlaminin daraldigini, kiiresel gliclerin kendi otoritelerine tehdit olarak
gordiikleri muhaliflerini teror olarak ilan etmesiyle kavram karmasasi-
nin daha da arttigini sdylemistir (Turabi, 2002, s. 86).

Siyaset konusu baglaminda son olarak tizerinde durulmasi gereken
konu Turabi'nin Batr'yla ilgili gortsleridir. Bati kavraminin Islam diin-
yasinda Hagli Seferleri’yle birlikte anlam kazanmaya basladigini, Miis-
limanlarin ge¢miste yasananlari unutmadigini ve Batililarin da Hacli
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ruhuyla hareketlerine devam ettiklerini belirten Turabi (1998a, ss. 164-
165), Batr'nin Islam diinyas1 hakkindaki 6nyargilarinin bagnaz Hristi-
yanlarin bilincli medya faaliyetlerinin yani sira biiylik ol¢tide bilgi ek-
sikliginden kaynaklandigini savunmaktadir (Kocak, 1999, ss. 222-223).
Gunumuzde Avrupa tlkelerinin kendi icerisinde birlik halinde bulun-
dugunu, buna karsilik islam diinyasindaki bir araya gelme gayretle-
rinin teror faaliyeti olarak goriildigu ifade etmistir (Turabi, 1998b,
s. 26). Bati'nin dayattig1 diinya diizenin ¢okmekte oldugunu, yeni bir
diinya diizenine ihtiyac¢ oldugunu distinen Turabi (1998b, s. 183), her
seye ragmen Muslimanlarin kendilerine saldir1 olmadig1 muddetce
Bati'yla adalet, hosgorii ve davet zemininde bir iligki kurulmasi gerek-
tigini savunmaktadir (Turabi, 1998b, ss. 27-28).

Sonug

Afrika kitasinda yetisen cagdas miifekkirlerden Hasan Turabi, hayati
boyunca genelde tiim Islam aleminin icinde bulundugu girdaptan na-
sil cikacagi hususunda arayis icerisinde olmus, 6zelde de Sudan'in tam
anlamiyla bagimsizligina kavusmasi ve bu topraklarda toplumsal bir
dontstimin gerceklestirilebilmesi adina biiylik bir ¢aba sarf etmistir.
Hareketii't-Tahriri’l-Islami ile basladig1 dini-siyasi faaliyetlerini Sudan
Ihvédn-1 Miislimin hareketi icerisinde devam ettiren Turabi, somtrge ve
komiinizm karsit1 fikirleriyle Ekim Devriminin (1964) kivilcimini ates-
leyerek toplum ontinde karizmatik bir kimlik kazanirken, ilerleyen
yillarda Bati'da yiiksek 6grenim gérmiis bir hukukcu ve siyaset adami
olarak tilke siyasetinde onemli roller iistlenmis ve diisiincelerini prati-
ge aktarabilme firsati yakalamistir.

Thvdn-1 Miislimin hareketinin liderligini tistlendigi donemde ilk asama-
da Hasan el-Bennanin 1slah ve davet eksenli 6gretilerinden ve Misir
Ihvédn-1 Miislimin tecribesinden istifade etmesine ragmen, slirec ice-
risinde Sudanin kendine 6zgl yapisini goz oniinde bulundurarak Mi-
sirdaki ana teskilatindan bagimsiz bir sekilde hareket etmek istemis-
tir. Bu mesele hareket icerisinde anlagmazliklara sebep olunca, Misir’a

247



248

Misliiman Diinyada Cagdas Diisiince | Batr’da Cagdas Miisliiman Dustincesi

baglilig1 stirdiirmek isteyen geleneksel ekolle yolunu ayiran Turabi,
kendi kurdugu, Cebhetii'l-Misdki'l-Islami ve akabinde Cebhetii’l-Islamiy-
yetii’l-Kavmiyye ve Hizbii'l-Mu'temeri’s-Sa‘bi isimli partileriyle faaliyet-
lerine devam etmistir.

Metodik agidan hem 1slaha hem de devrime 6énem veren, zalim yone-
ticiye karsi ihtilali caiz goren Turabinin diktator Numeyrinin ittifak
cagrisina olumlu yanit vermesi ve Besir'in askeri darbesinde basrolde
bulunmasi tepkiyle karsilansa da o, bu donemlerde iktidarin destek-
cisi olarak adalet bakanligi, bassavci, disisleri bakani ve meclis bas-
kanlig1 gibi 6nemli bir mevkilere bulunmus ve toplum nezdinde bi-
yiik bir itibar kazanmistir. Hareketine ve partisine olan toplum destegi
giinden gline daha da artmistir. Ancak bu durum mevcut yonetimler
tarafindan kendi otoritelerini tehdit eden bir unsur olarak goriildi-
glinden cesitli bahanelerle tutuklanip hapse atilarak cezalandirilmak
istenmistir. Hapse giris ¢ikiglarla gecen yasaminda Turabi, hedeflerin-
den hic vazgecmemis her seferinde kaldig1 yerden faaliyetlerine de-
vam etmistir. Turabi'nin ge¢cmiste gii¢ kullananlarla iktidara gelmekle
stratejik hata yaptigini acikca itiraf etmesi kayda degerdir.

Din anlayisinin merkezine tevhidi yerlestiren Turabi, hayatin her ala-
ninda dinin kusatici bir yoniinin oldugunu savunarak din-siyaset ay-
rimini sirk olarak gormus, laiklige ve milliyetcilige dayali sistemlere
karst ctkmistir. Sudan'da tevhid ilkesinin gozetildigi, Islami anayasayla
yonetilen, Musliiman, gayrimiislim herkesin haklarini gozeten bir Is-
lam devleti projesini hayata gecirebilmeyi hedeflemistir. Buna ilaveten
Sii, Stinni, Selefi, Arap, gayr-i Arap tiim Musliimanlar1 Islam ortak pay-
dasinda tek immet ¢atis1 altinda birlestirmek isteyen Turabi, Mu teme-
rii’s-Sa‘bi’l-Arabi ve’l-Islami isimli bir teskilat kurmustur. Ancak tilkenin
kapilarini tim Misliimanlara agma politikalarinda cihadi Selefi 6rgtit-
lerin girisine miisaade edilmesi siire¢ icerisinde Sudan’ siyasi agidan
zor durumda birakmastir.

Turabi’nin Islam diisiincesine en biiyiik katkisinin tecdid konusunda
oldugunu soylemek miimkiindtr. Dini diistincenin, kelam ve fikih ge-
leneklerinin yenilenmesi gerektigini, aksi takdirde ¢cagin sorunlarina
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¢Ozum Uretmenin imkansiz oldugunu diistinen Turabi, ictihat ve tec-
did isinin yalnizca ulema sinifina veya belli bir kesime birakilmasini
dogru bulmamis, bu konuda tiim Misliimanlarin sorumlu oldugunu
savunmustur. Yine bu baglamda Miusliman toplumun geleneksel ka-
din algisina karsi ¢ikarak, kadinla ilgili 6n yargilarin asilmasi ve siya-
si hayattaki engellerin ortadan kaldirilabilmesi i¢in yogun bir sekilde
calismistir. Turabi, Islam gelenegini sorgularken, mehdinin gelisi, ki-
yamet alametleri, sahabenin adaleti, kadinlarin imameti hususundaki
gorusleri ve bu husustaki geleneksel rivayetleri reddetmesi sebebiyle
Selefi kesimler tarafindan tekfir edilerek, kafirlik, miilhidlik ve sapik-
likla suclanmis, dahasi idami talep edilmistir. Neticede Turabi, akilci,
sorgulayici entelektiiel tavriyla din ve siyaset baglaminda ortaya koy-
dugu fikirleriyle islam diistincesine biiylik bir katk: saglamistir.
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OSMANU NUHU
SHARUBUTU

(1919 -)

Gana’da islami calismalara énciiliik eden
timli islam alimi

Osmanu Nuhu Sharubutu 6nde gelen
bir Islam din adami ve Gananin su
anki Ulusal Bas Imamidir. 23 Nisan
1919'da Akra, Gana'da ulema bir ailede
diinyaya gelmistir. Ailesi ona Kur'an
okumayt, tecvidi ve Arap¢a kompozis-
yon yazmay1 ogretti. 12 yasina geldi-
ginde Kur'an-1 Kerim'i hifzetti. Daha
sonra Islami teoloji ve hukuk alanin-
da kapsamli ¢alismalar yapmastir.

O zamanlar Ganadaki Tijaniyyanin
Imami1 olan dayist Seyh Muhammed
Mazawaje Abbas, Osmandaki bag-
liligy, ilgiyi ve caliskanligl gordi ve
onu meditasyon i¢in Tijaniyyanin
0zel programlariyla tanigtirdi. 1974
yilinda, tlkenin geleneksel Miislu-
manlar1 (Tijaniyyalar) ve ilgili taraflar
arasinda yapilan uzun tartigsmalar ve
istisarelerden sonra, Sharubutunun
Gana'daki Tijaniyyanin imam yardim-
ciligina atanmasi konusunda fikir bir-
ligine varildi. 1993 yilinda hiiklimet
tarafindan Gana Cumhuriyetinin ilk
Ulusal Bag Imami olarak atandi.

2002 yilinda, Gana'daki yoksun toplu-
luklarda egitimi desteklemeyi taahhtit
eden bir sivil toplum kurulusu olan
Seyh Osman Nuhu Sharubutu Egitim

Vakf1 Fonunu (SONSETFUND) kurdu.
Islami Baris ve Giivenlik Konseyini
(TIPASEC) kurdu ve halen bagkanligi-
n1 ylriitmektedir. Konsey, Ganada-
ki Miusliman ve Zongo Topluluklar:
icinde baris ve gilivenlik konusunda
projeler ve politika girisimleri tasarla-
mak, kabul etmek, ylirtitmek ve uygu-
lamakla gorevlidir.

Cok sayida Medrese, Islam Merkezi ve
Cami insa ettirmistir. Islam toplum-
larinda ve iilke genelinde hiikkim si-
ren cetrefilli Islami meseleler {izerine
konferanslar, seminerler ve sempoz-
yumlar diizenlemektedir. Cogunlugu
Ganadaki dezavantajli ve savunmasiz
Misliiman topluluklardan olmak tize-
re yuzlerce ihtiya¢c sahibi Musliman
gocuga sahsen destek olmustur. Ga-
na'daki Mislimanlar ve Hiristiyanlar
arasinda diyalog ve anlayisi tesvik
etme ¢abalariyla biiylik sayg: gormek-
tedir. Ayrica llkesinde egitim, saglik
ve sosyal refah girisimlerini tesvik et-
mek icin calismistir.

Sharubutu, dinin bariscil ve hosgo-
rili degerlerini vurgulayan 1limh
bir islam yorumuna olan baghligiyla
taninmaktadir. Islam adina yapilan



Yasadigi Yerler: Akra, Gana

Gorev Yaptigi Kurumlar: Gana Ulusal Bas imami, Seyh Osman Nuhu

Sharubutu Egitim Vakfi, islami Baris ve Giivenlik Konseyi

asiricilik ve siddete karsi ¢ikmis ve
Mislimanlart bu tiir eylemleri red-
Sharubutu,
Miislimanlar ve diger inan¢lardan in-

detmeye  cagirmistir.
sanlar arasinda baris icinde bir arada
yasama ve anlayisin giiclii bir savu-
nucusudur. Sharubutu, hem sekiiler
hem de dini konularda egitimin one-
mine siki sikiya inanmaktadir. Islami
okullarin kurulmasinda ve islami bil-
gilerin 6gretilmesinin tesgvik edilme-
sinde rol oynamistir. Ote yandan top-
lumun daha az ayricalikli iiyelerine
gida ve diger yardimlarin saglanmasi
da dahil olmak iizere sosyal refah gi-
risimlerinin desteklenmesinde aktif
olarak yer almistir. Miisliimanlar ara-
sinda birlik ve kardesligin 6nemini
vurgulayan Sharubutu, farkli Miislii-
man gruplar tek bir semsiye altinda
bir araya getirmek icin calismistir.

Sharubutu, Gana ve Gtesinde dini bir
lider olarak hizmet vermeye, sosyal
refah ve egitimi tesvik etmeye odak-
landig1 icin herhangi bir kitap yayin-
lamamistir. Bununla birlikte, cesitli

konularda cok sayida konferans, fo-
rum ve seminere katkida bulunmus,
konusmalar: ve vaazlari kaydedilmis
ve yaziya dokiilmistiir. Ayrica, Islam
ve cagdas meseleler hakkindaki baz
ogretileri ve gorusleri cesitli makale-
ler, roportajlar ve medya 6zelliklerin-
de bulunabilir.

2015 yilindan bu yana, Zongo toplu-
luklar i¢in Seyh Sharubutu Ramazan
Kupast olarak da adlandirilan Rama-
zan Kupasi adli bir futbol turnuvasi
diizenlenmektedir. Gana'daki Zongo
(Mtsliman) topluluklar1 arasinda ba-
r1s ve birligi tesvik etmenin bir yolu
olarak hizmet eden turnuvanin sloga-
n1 “Zongo Toplulugunu Bir Araya Ge-
tirmek” seklindedir.

Sharubutu, 6zellikle Gana ve Bat1 Af-
rika'da olmak tizere Afrikali Musli-
manlarin diisiince ve uygulamalari
tzerinde onemli bir etkiye sahip ol-
mustur. Genel olarak, Sharubutu Afri-
ka'da bariscil, ilimli ve sosyal icerikli
bir Islam'in tesvik edilmesinde ¢ncii
bir figlir olmustur.



Sudan Milli Kiitiiphanesi

Afrika’nin en buytik kiitiiphanelerinden
birisi

Kurulusg Tarihi: 1971

Bulundugu Yer: Hartum, Sudan

Kurumda Yer Almig Onemli isimler: ismail El-Faruki, Enver ibrahim

Kurumun Etkisi: Kiitiphane Sudan’da genis bir arastirma birikiminin olusmasina

katki saglamistir.

Sudan'in bagkenti Hartum'da 1971 yi-
linda kurulmustur. Sudan Milli Kiitiip-
hanesi, Hartum'daki ana merkezinin
yani sira, ilke capinda bir¢cok sube
kiitiphanesi isletmektedir. Afrika'da-
ki en biytk kiitliphanelerden biri
olan kiitiphane Sudanin kiiltiirel ve
entelektiiel mirasini toplamak, ko-
rumak ve bunlara erigsim saglamay:
amagclamaktadir.

Sudan Milli Kiitiphanesi, Sudan tari-
hi, kiiltiirii ve toplumuyla ilgili kitap,
siireli yayin, el yazmasi, harita ve di-
ger materyallerden olusan genis bir
koleksiyona sahiptir. Koleksiyonda bir
milyondan fazla kitap ve diger basili
materyallerin yani sira genis bir gor-
sel-isitsel ve dijital materyal koleksiyo-
nu da bulunmaktadir.

Kiitiphane aragtirmacilara, akademis-
yenlere ve halka bir dizi hizmet sun-
maktadir. Kiitiiphane ayrica Sudanda-
ki kiitliphaneciler ve bilgi uzmanlar:
icin egitim ve 6gretim programlar: da
sunmaktadir.

Sudan Milli Kiitiphanesi, Sudan tarihi,
kiltlirt ve toplumuyla ilgili kitaplar,

siireli yayinlar, el yazmalari, haritalar
ve diger materyallerden olusan genis
bir koleksiyona sahiptir. Koleksiyonda
bir milyondan fazla materyal bulun-
maktadir ve bu da onu Afrika'daki en
bliytik kiitiiphanelerden biri yapmak-
tadir. Kiitiiphanenin koleksiyonu ce-
sitlidir ve Arapga, Ingilizce, Fransizca
ve bircok yerel Sudan dili de dahil ol-
mak lizere cesitli dillerde materyaller
icerir. Bu da kiitiiphaneyi Sudan’la il-
gili ¢cok cesitli konularda calisan aka-
demisyenler ve aragtirmacilar i¢in de-
gerli bir kaynak haline getirmektedir.

Kiitiphane, nadir ve kirilgan mater-
yallerin dijital kopyalarini olusturmak
i¢in bir dijitallestirme programina sa-
hiptir ve ayrica Sudan'daki diger kiitlip-
hanelere ve kiiltiir kurumlarina kendi
koleksiyonlarini nasil koruyacaklar: ve
dijitallestirecekleri konusunda egitim
ve destek saglamaktadir.

Genel olarak Sudan Milli Kitliphane-
si, Sudan'da tlkenin kiltiirel ve ente-
lektiiel mirasinin korunmasinda cok
onemli bir rol oynayan onemli bir
kurumdur.



Giiney Afrika’da Gagdas Miisliiman
Diisiince ve Ahmed Deedat’n Etkisi

Halim Gengoglu

Giris

Sahra Alt1 Afrika, hem cografya hem de dini etki agisindan, siklikla ki-
tada Misliman diinyasinin kendine 6zgli ¢ehresi olarak gortiliir. Buna
karsilik, Kuzey Afrikanin Misliman diinyasinin sozde merkezi olan
Arap Orta Dogusu ile dogrudan baglantili oldugu diistintilmektedir. Bol-
genin bugilin diinyadaki en btiylik Miisliiman topluluklarindan birine ev
sahipligi yaptig1 goz oniine alindiginda, Islami arastirmalarda Sahra Alti
Afrika'nin yeterince temsil edilmemesi dikkat cekicidir. Alimler uzun
bir zamandir Sahra Alt1 Afrika'da Islam tizerine bilimin tipik Sufi 6nyar-
gisini yansitan bir “Afrika islam1” hakkinda yazilar yaziyor. Tekrarlanan
“Afrika Islam1” fikri, Islami reform hareketlerinin ortaya cikisinin daha
iyi anlagilmasini engelliyor. Sahra Alt1 Afrika'daki dini manzara, cok ce-
sitli Sufi tarikatlari, reformist yonelimli hareketler ve Islamci hareketler
tarafindan isaretlenmistir. Bu hareketler, antropoloji, Islami calismalar,
dini ¢caligmalar, tarih ve siyaset bilimi dahil olmak tizere cesitli disiplin-
lerdeki caligmalara konu olmustur. Bu gesitli disiplinler, Islam’in yayil-
masinda tliccarlarin ve gezici bilginlerin roli, erken cihatct hareketlerin
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ortaya cikisi, Sufi tarikatlarinin islam’1 popiilerlestirmedeki rolii, islami
reform cesitleri ve Islami militanlik gibi egilimleri inceledi. Ayrica, ce-
sitli arastirmalar, toplumsal cinsiyet ve Miisliiman genclik kiiltiirti dahil
olmak tizere belirli alanlardaki gelismeleri arastirdi. Bu gelismeler, Sah-
ra-alt1 Afrika'da Islam’in yekpare bir din olmadigini, mezhepsel degisi-
me acik oldugunu gosteren yeni hareketlere yol act1 (Gencoglu, 2018,
s.14). Bolgedeki Islam’in heterojenligini vurgulayarak, uzun bir Islam-
lagtirma gelenegine sahip bolgeler ve tilkeler (Kuzey Nijerya, Senegal
ve Zanzibar) ile daha yakin zamanda Miisliiman olan bolgeler ve tilkeler
arasinda (Burkina Faso, Gana ve yukar tilke Kenya) ayrim yapmaliyiz.
Ayrica Mislimanlarin niifusun cogunlugunu olusturdugu bolgeler ve
tlkeler ile Miisliimanlarin azinlig1 temsil ettigi bolgeler arasinda da bir
ayrim yapilmalidir. Ancak Giiney Afrika gibi Miisliimanlarin azinlik ol-
dugu yerlerde, ulusal siyaset acgisindan hala gli¢li bir konumda olabil-
meleri tarihi dinamiklerle alakalidir (Duncan, 2009, s. 84).

Mislimanlar tilkede 5 milyon 553 bin 717 ile Gliney Afrika ntfusu-
nun cok kiiciik bir béliimiinii olusturuyor olmalarina ragmen Islam’in
varligy, ozellikle de biytk sehirlerde ve kentsel alanlarda agikca go-
rulir. Muslimanlar medyada, siyasette ve Cape Town, Durban ve Jo-
hannesburg sokaklarinda kendilerini duyurmaktadirlar. Ulke capinda
dagilmis ytizlerce camiden ezan sesleri gelmekle beraber Miisliman-
lar, Apartheid sonrasi Giiney Afrikada kabine, parlamento ve diger
hiikiimet yapilarinin tiyeleri olarak 6ne ¢ikiyorlar. Misliimanlar niifu-
sun biiyiik bir yiizdesini olusturmasalar da Islam'in insanlarin sémiir-
gecilik ve Apartheid insa ederek 1rksal olarak boliinmis bir topluma
tepkilerini nasil sekillendirdigini anlamak hayati derecede onemlidir
(Mofokeng, 2009, s. 37).

Giiney Afrika’da ilk Miisliimanlar

Gliney Afrikada Cagdas Miisliman Dislince lizerine analizlerimizi
sunmadan once Giiney Afrikadaki Mislimanlarin tarihinin, koken-
lerine ve son 350 yildaki gelisimlerine deginmek gerekir. Hollanda
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Dogu Hindistan Sirketinin sahip oldugu ¢ok sayida Asyali ve Afrikali
Misliiman kdle tarafindan yonetiliyordu. Bu Miisliimanlara ek olarak
Hollandalilar, Endonezya takimadalarindan Cape yarimadasina bir
dizi Musliiman siyasi mahkumu da siirdtler. Ilk Misliiman grubu,
Cape yada Umit Burnu'ndaki ilk Hollanda yerlesiminden kisa bir stire
sonra geldi. Bunlarin arasinda Hollanda'nin somiirgelerindeki cesit-
li ekonomik ve siyasi operasyonlarina kars: ¢ikan bir dizi onde gelen
dini sahsiyet de vardi. Aralarinda en iyi bilinenleri, Bat1 Java'daki Ban-
ten saltanatina Hollandalilarin saldirilarina karsi cihat eden taninmis
bir mistik 6gretmen olan siyasi siirgtin Seyh Yusuf’tur. Seyh Yusuf'un
Cape havalisine 1694’ stirginti, Gliney Afrika’nin Islam tarihinde ilk
onemli tarih olarak bilinir. Hollandali yerel valiler siyasi tutuklulara
saygili davrandilar, ancak bakimlarinin gerektirdigi kaynaklarin ti-
kenmesinden sikayet ettiler. Bu arada, dini ifade 0zglirligu ciddi se-
kilde kisitland1 ve kolelik kosullar1 bu donemde Miisliman dini yasa-
minin kurulmasi ve gelismesi igin pek bir firsat saglamadi (Badru &
Brigid, 2013, s. 60).

Umit Burnu’nun ingiliz isgalinde islam Toplumu

Yiiz yil sonra, Ingilizler 1795'te Cape yarmadasini isgal ettiginde bir
dereceye kadar din ozglirligu verildi. O zamanlar, Hollanda Hint Ada-
lar’'ndan bagka bir Miisliman siyasi stirgiin, Abdullah Kadi Abdus Sa-
laam Cape Town’a ulasti. Tuan Guru olarak bilinen sahsiyet, bu yeni
atmosferin avantaji Cape Town sahilinin hemen agiklarindaki Robben
Adast'nda on tg yillik stirglinden sonra, Cape'de bir dini okul acarak
bir Misliman cemaati kurdu. Evvel Camii on dokuzuncu yuzyilin ba-
sinda insa edildiginde Cape Town'daki Miisliman cemaati biiytidiikge,
cami yerel kolelerden miirtedleri cezbetti. Evvel Camii ayni zamanda
Misliman cemaatinin kurulusunda 6nemli bir rol oynayan bir dini
okuldu. Evvel Camii ve okulu, Giiney Afrika'da Islami kurumsallagma-
nin ilk asamasini belirledi ve 1820'ye kadar 491 “Ozgtir Siyah bilgin ve
kolenin” toplulugun tiyesi oldugunu bildirdi (Worden, 2009, s. 122).
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Mislimanlar Gliney Afrika'ya ilk olarak Avrupa emperyalizminin hi-
mayesi altinda getirilmis olsalar da, Islam'in kurulmasi, Cape'de so-
mirgeciligin cikarlarinin Gtesine gecen dini yasam kaliplar: Uretti.
Hiikiimet ihtiya¢larindan oldukca ayri olarak, Cape’deki Islami uygu-
lamalar, benzersiz bir Musliman olma duygusu yaratan topluluk yasa-
minin kaliplarini kaydetti. Ornegin, 6nde gelen lideri ve poptiler okulu
ile Evvel Camii, yiikselen Miisliman toplumun sosyal ve dini ihtiyac-
larina hizmet etti. Kole bir toplumun ihtiyaglariyla ilgilenen imam,
bazen diismanca bir ortamda cemaatinin lyeleri icin bir ¢apa ve is-
tikrar kaynagi sagladi. Sagladigi hizmetler arasinda, bebeklere yedinci
glinlerinde Islami isimler vermek, onlar1 islam’in temelleri konusunda
egitmek, Islami evlilikler yapmak ve onurlu Misliiman cenazeleri sag-
lamak vardi. Evvel Camii'nin basarisini, on dokuzuncu ylizyilda Umit
Burnu boyunca benzer camilerin ve cemaatlerin gelismesi izledi. Miis-
liman ntifus arttik¢a ve sonunda kolelik kaldirildiginda, yeni imamlar
bliyliyen cemaatlerin ihtiyaglarina hizmet etmek icin daha fazla cami
kurdular. Bu camilerin imamlar: esas olarak Cape Town'da egitildiler
ancak Mekke ve Osmanli Imparatorlugunun cesitli bolgeleriyle bazi
uluslararast iliskiler de vardi. On dokuzuncu ytizyilin ilk yarisinda bir-
kac imam Mekke'ye hacca gitmeyi basardi, ancak 1869'da Stiveys Ka-
nali'nin insa edilmesinden sonra, daha pek cogu, Hint Okyanusu tlize-
rinde buharli gemi tasimaciliginin artan mevcudiyetine gore yolculuk
yapabildiler. Gliney Afrikali Muslimanlar: Orta Dogu’ya getiren ayni
modern araclardan bazilar1 Orta Dogulu Mislimanlar1 Gliney Afri-
ka'ya getirdi. En belirgin erken 6rneklerden biri, 1862 yilinda Osmanli
Imparatorlugu tarafindan islam dinini 6gretmek ve Gliney Afrika'daki
Mislimanlar arasindaki yerel anlagsmazliklar: ¢ozmek i¢in gonderilen
Seyid Ebubekir Efendidir. Artan kiiresel temas, kitanin ucunda otori-
ter ve genellikle diismanca bir siyasi otoritenin golgesi altinda dina-
mik bir toplulugu zenginlestiren ve surdiriilen dinsel pratiklerin oldu-
gu canli bir toplum tretti (Gengoglu & Petersen, 2021, s. 221).

Gliney Afrika'daki 6nemli bir Misliiman grubu, Afrikadaki Ingiliz
kolonilerinden degil, Hint Yarimadasindan geliyordu. Bu Miisliman
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gocmenler, Cape'deki Miislliman siyasi strglinlerin 6nceki nesille-
rinden oldukca farkli kosullar altinda Umit Burnu'na geldiler. Ingiliz-
ler’in llkenin dogu kiyilarini somiurgelestirdiklerinde ciftliklerde ve
diger endustrilerde calismak i¢in ucuz emege ihtiyaclar: vardi. Diger
kolonilerde Hint emegiyle basar1 elde eden Ingilizler, 1860’tan itiba-
ren Asyadan Giiney Afrika'ya sozlesmeli isci getirmeye karar verdiler.
Sozlesmeli isciler ve ticaret firsatlarindan yararlanmak isteyen kisiler
disman Avrupali yetkililerin zorlu ekonomik kosullarina ragmen, bazi
ekonomik arayislarini cesitlendirmeyi ve i¢ kesimlerde biiyliyen elmas
ve altin alanlarinda yeni firsatlardan yararlanmay: basardilar. Ancak
Hintlilere kars1 6n yarginin su yliziine ¢ikmasi uzun stirmedi ve dnce
Ingiliz kolonisi Natal ve daha sonra Boer Cumhuriyetleri, toprak sa-
hipligini serbest dolagimi1 ve egitim firsatlarini sinirlayan ardisik yasa-
lar cikardilar (Ebrahim, 2009, s. 83).

Afrikaner ideologlari tarafindan kendi egemenlikleri altinda toplum-
da bir radikal 1rk ayrimcilig1 yaratmalarinda ilk basta Malaylar, Cape
eyaletindeki oylar: icin erken Afrikaner milliyetcileri tarafindan ak-
tif olarak degerlendirildiler. Bu girisimi, Giiney Afrika'da belirgin bir
“Malay” kiiltiirinii kurumsallastirmak icin, tinld Afrikaner sair I. D.
du Plessis kapsamli bir program izledi. Cape Malay kulturini yarat-
ma ve koruma duiistincesiyle onun hayat boyu baskanligini yaptig1 1937
kurulan diger kiiltirel dernekler de bunu izledi ve sonunda “Malay”
terimi farkli bir irksal kimligi belirtmek icin Cape'de cok sayida Miis-
liman tarafindan kabul edildi. Renkli olarak tanimlanan tim Misli-
manlar resmi olarak Malay olmadilar, ancak Malay kimligi, Cape’deki
Mislimanlari irksal olarak belirlenmis varsayilan bir grubu belirtmek
icin kullanildi. Malay kiiltirtintin destek¢isi du Plessis, daha renkli is-
lerin sekreteri olacakti ve Apartheid devleti Malay’1 genis renkliler bas-
l1g1 altinda ayr1 bir grup olarak kabul etti. Boylece, devletin destegiyle,
Misliman kimliginin siyasallastirilmasi toplumun irksallastirilma-
sinda daha genis egilimleri yansittig1 icin, “Malaylik” Cape’deki Muisli-
manlari ifade eden bir terim olarak yerlesti (Davids, 1980, s. 216).
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Cape Malay Miisliimanlari ve Hintli Miisliimanlar

Gliney Afrika siyasi tarihi baglaminda da irksallastirildi. Misliiman
bir Hintli tebaanin insasit daha incelikliydi ama Miisliimanlar farkl
etnik ve dilsel gruplara boliinmiis oldugu icin bu, Gliney Afrika'da esit
derecede belirgindi. Bu grup kimligi en basindan beri cok degerliydi
ve sosyal ve dini iligkilere hakim olmaya devam etmektedir. Giiney As-
ya'nin belirli alt bolgelerinden gelen dil ve gelenekler, ¢esitli Miisliman
topluluklarda dini ve kiiltiirel uygulamalara egemen oldu. Gliney Afri-
ka'daki bazi taninmis camilerde, yonetim kurulunun camiyi olusturan
etnik gruplar arasinda nispi bir temsil olusturacag: bir sistem altinda
toplumun kars: karsiya oldugu sorunlar tizerine tartismalara ulasildi.
Durban ve Pretoria'daki ilk camiler belirli etnik gruplarin tiyeleri tara-
findan insa edildi, ancak daha sonra bolgede yasayan diger Miisliman
nifuslarin temsil edilmesini saglayan anayasalar gelistirdiler. Natal ve
Cape Town Mislimanlari, kendi bolgelerinde benzer islevleri yerine
getirdiler ancak dini alandaki ilerlemeye ragmen, bu gruplarla alakali
dini otoriteler, irksallastirilmis irk¢iligin insasini kabul etmeye devam
ettiler (Cobbett, 2011, s. 29).

Ulke siirlarinin 6tesindeki bu Miisliiman cemaatler, uluslarara-
s1 Islami kuruluslarla, ozellikle de Guney Afrikali din alimlerinin
kendilerinin okuduklar1 kurumlarla aktif iliskiler kurdu. Ornegin,
Transvaal ve Natal'daki bir¢cok cemaat tiyesi Hindistan'daki Deoband
Bareilly okullarinin aglarindandi. Bu gruplar yenilikleri reddetmek
egilimleriyle, on dokuzuncu yiizyilda farkli Hintli Misliman grup-
larinin kokenlerini yansitiyordu. Ote yandan, birgok Miisliman Yar-
g1 Konseyi Uyesi Arap ulkelerinde, 6zellikle Mekke, Medine ve Ka-
hire'de egitim gormiistii. Bunlar da Arap diinyasi ile on dokuzuncu
yuzyilda baslayan etkilesim kaliplarini siirdiirdiiler ve genislettiler.
Bu tiir bir temasin en bilinen ornegi, inli Misirli Misliman moder-
nist Muhammed Abduh'un bir Gliney Mircan muhabiri tarafindan
yoneltilen soruya yanit olarak verdigi yayinlanmis bir hukuki goriis
olan Transvaal fetvasiydi (Haron, 1986, s. 16).
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Abduh’a Hristiyanlarin kestigi eti Miisliimanlarin yemesinin caiz olup
olmadig1 soruldu. Avrupa sapkalar: takmak ve farkli bir Misliiman fi-
kih okulunun liderinin arkasinda ibadet etmek gibi suallerin hepsine
Abduh, Islam hukukunun modernist yorumunu takiben “evet’ceva-
bin1 verdi. Bu sorular Gliney Afrika'da modernist Islam diistincesinin
gelisiminde 6nemli bir noktay: isaret ediyordu. Fetva, farkli diistince
okullarindan Miislimanlar arasinda daha biitinlestirici bir yaklasimi
savunuyordu ancak ayni zamanda Muslimanlar ve gayrimuslimler
arasindaki iligkiler hakkinda daha sonraki tartismalar: da 6ngdrdi
(Davids & Dangor. 2011, s. 75).

Imam Baron ve Natal Miisliiman Konseyi ile baglantili Cape Youth,
yirminci ylizyilin ikinci yarisinda tlkede ¢ogalan dini organizasyon-
larin sayist arasindaydi. Bireysel dini liderleri gibi, bu tiir orgtitler de
Misir'daki Miisliiman Kardesler ve Hindistan'daki Cemaat-i Islam gibi
uluslararasi orgiitlerle baglantilar gelistirdi. Bu tiir gelismelerin ilk
asamasi, Gluney Afrika'da 1950’lerde Arabic Study Circle, islam1 Yayma
Merkezi ve Kadin Kiiltiir Grubu gibi orgilitlerle ortaya ¢ikti. 1970’lerde
Islami canlanma dalgas: arttikca, gruplar Giiney Afrika'da cogaldi ve
Misliman Ogrenciler Dernegi, Musliman Genglik Hareketi, Muslu-
man Genglik Hareketi kuruldu (Lo Mbaye & Haron. 2016, s. 43).

Apartheid’e Karsi Misliimanlar

Bu genclik gruplarinin bir kismi 1980’lerde Miisliman 6grencileri ve
kitleleri Apartheid’e kars: harekete gecirdi ve Islami Apartheid karsiti
harekette onde gelen tg kisi lider olarak ortaya cikti. Bunlardan biri
sair Tatamkhulu Ismail Joubert yasadig1 caga sigmayan cesur, zeki ve
sanat insani olarak 7 Aralik 1920 tarihinde Misirda dogmustu. Mu-
hammed Fuad Nazif isimli Misirli bir baba ve Tlirk bir anneden dogan
Ismail'in anne ve babas1 1923 yilinda bilinmeyen bir sebepten otiirti
Giiney Afrika'ya yerlesmisti.

1967 yilinda Apartheid hiikiimetinin karariyla ismail Joubert'in de ya-
sadig1 District Six mahallesinin yikilmasiyla el-Cihat (Al Jihaad) adinda
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bir Misliman cemiyet kurdu. Bu organizasyon Apartheid hiikiime-
tiyle savastig1 gibi ayni1 zamanda ihtiya¢ sahiplerine yardim ediyordu.
El-Cihat organizasyonunun uMkhonto we Sizwe orglitiine katilmasiyla
1980’lerin baslarinda Nelson Mandela'nin hayatinda btiyiik yeri olan
Afrika Milli Kongresi (ANC) kurulmus oldu. Bu faaliyetlerinin bir ne-
ticesi olarak Ismail Joubert teror orgiitiine liye olmaktan tutuklanip
hapsedilmisti. Hapisten ciktiktan sonra da yazi yazmasi yasaklanmaisti
(Afrika, 2005, s. 371).

Ismail Joubert'in edebi eserleri yasadigi donemin tarihiyle ilgili de
onemli bilgiler icerir. Kendi hayatini yazdigi Mr. Chameleon Tatam-
khulu Afrika adl1 eseri roman tarzinda kaleme aldig1 hayat hikayesi-
dir. Hayat1 gercek manada hazin hikayelerle dolu oldugu icin onun
kalemine yansiyan taraflari bu hiiznii her haliyle ortaya koymakta-
dir. Kitabin bazi bolimlerinde Bo-Kaap mahallesindeki ezan sesle-
rini, Cape Town camilerini ve sehirdeki Tlrk lokumcusunu da konu
edinmistir. Sehrin Caledon Square diye bilinen kosesinde dururken
zalimligiyle bilinen polis memuru Spyker van Wyk’'nin onu tutuklaya-
rak hapsettigini yazmis ve ayni polisin Imam Abdullah Haron'u da tu-
tuklayip oldirdiiklerini de cesurca dile getirmisti (Tatamkhulu, 2005,
s. 384). Tatamkhulunun hayatinin bu evresinde Humeyni'nin Iran
Devrimi'nden etkilendigine sliphe yoktur. Bu doneme dair siirlerin-
de bastirilmis veya engellenmis bir lider ruhun duygular: ironik bir
edayla ve ikiye bolinmts bir sesle ortaya konmustur. Bat1 bireyciligi,
kisisel beceriklilik, i¢cgiidiiniin glicli yonleri, gururun zayif yonleri,
yanilmazligin kesin varsayimlar: hem dinsel hem de politik uzun bir
tarihin sekillendirdigi kolektivizm ayni anda eserlerinde gorulebilir
(Gencoglu, 2020, s. 92).

Tirk sair Tatamkhulu Afrika, Anadolu'da yasasaydi Asik Veysel gibi
tasi, topragi, dogay1 anlatacakti. Ingiliz somiirgesi Gliney Afrika'da
yasadig1 i¢in siirlerinde topraga ekilen irkciligr anlatti. Mezar tasinda
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yazan “Allah cennetin ve diinyanin nurudur” hayat felsefesini yansitir.!
(Gencoglu, 2020, s. 219)

Donemin onde gelen diger bir Musliiman karakteri Achmat Cassiem,
okul giinlerinden beri Apartheid karsiti acik sozli bir aktivist olarak
tanindi. Ancak Iran'daki Islam Devrimi 1979'da Sah1 devirdiginde, ben-
zer bir Islami devrimi Gliney Afrika'da gerceklestirmek icin Kible Kitle
Hareketini kurdu. Cassiem 6nce Apartheide karsi, sonra da gorece-
gimiz gibi, yeni demokratik rejime ve baskiya kars: kitle temelli bir
miicadelenin tutarli bir kahramani olarak kaldi. Yine Ebrahim Moosa
ve Farid Esack, kendi kusaklarindan diger bircok Gliney Afrikali Mis-
liman bilgin gibi, “geleneksel” bir islami egitim almak icin Hindis-
tan ve Pakistana gittiler. Dontislerinde ikisi de liderlik hareketlerine
katilmak yerine Cape Town'daki 0grenci hareketlerinden ve Hint Alt
Kitasi'ndaki aktivist faaliyetlerinden esinlenerek Miisliman Genglik
Hareketine katildilar. Farid Esack, Misliman Genclik Hareketine
daha agik bir siyasi egilim kazandirmada c¢ok aktif bir rol oynadiktan
sonra, Apartheid’e kars: kaynaklarini kullanmakta ¢ok yavas oldugunu
hissedince ayrildi. O zamandan beri, baskiya kars1 Islami bir mesaj
dile getirmek i¢in Orglitsel ve entelektiiel olarak kampanya yurtittd.
Bir bilim adamai olarak, onun sayisiz yazilari, tilkeye ve ozellikle Gu-
ney Afrika'daki mazlumlarin kotli durumuna kars: bir Gliney Afrika-
I Misliman baghiligini hakli ¢ikardi. Misliman Genclik Hareketi
Misir ve Pakistan Islamci egilimlerine cok fazla meyletmisken Kible,
fran'in devrimci fikirlerinden fazlasiyla etkilenmisti. Bu yaklagimlar-
dan herhangi birinin yerine, diger gruplarin yabanci ilhamina karsi
milliyetci bir gindemi savundu. Daha genis bir dini dizeyde, Aparthe-
id’e kars1 verilen miicadelede Kur’an1 okumak tizerine yaptig1 doktora
tezi, modern Misliiman cevrelerinde bir doniim noktasi olarak anilir.
Esack, Hristiyan kurtulus teolojisinin yaklagimini takip ederek, dini
bir metnin gercek anlamda miicadele sirasinda okunmasi gerektigini
savundu. Bu yaklagimi kullanarak Islami sembollerin yeniden gézden

1 Mezar tasinda Ingilizce olarak “Allah is the light of the Heavens and Earth” (Allah
cennetin ve yerytiziniin nurudur) yazar.
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gecirilmesi cagrisinda bulundu. Bu isimlerle birlikte, sohreti uluslara-
rasi camiada bilinen Ahmed Deedat1 anmak icap eder.

Ahmed Husein Deedat kendi kendini yetistirmis bir Miisliman dusu-
niir, yazar ve hatip olarak Gliney Afrika'da Evanjelik Hristiyanlarla ¢ok
sayida dinlerarasi kamusal tartismalarin yani sira Islam, Hristiyanlik
ve Incil {izerine video konferanslar diizenleyen bir Miisliiman olarak
tanindi.

Ahmed Deedat Kimdir?

Ahmed Deedat, 1918de Britanya Hindistaninda Bombay'in Tadkes-
hwar kasabasinda dogdu. Babasi, dogumundan kisa bir siire sonra
Gliney Afrika’ya goc etmisti. 9 yasindayken Deedat, simdi Kwazulu-Na-
tal olarak bilinen yerde babasina katilmak icin Hindistan'dan ayrildu.
Gliney Afrika'ya gelen Deedat, dil engelini asarak okulda basarili ol-
mak hatta 6. standard: tamamlayana kadar terfi etmek i¢in kendini
titizlikle caligmalarina verdi. 16 yasinda 1936'da bir mobilya saticisi
olarak calisirken, Natal South Coast’taki bir Hristiyan seminerinde,
Miisliiman inancina sahip insanlar1 doniistiirme cabalar1 sirasinda Is-
lam peygamberi Muhammed'i sik sik kilic kullanmakla suglayan bir
grup misyonerle tanisti. Bu tlir suclamalar Deedat glicendirdi ve kar-
silastirmali dine olan ilgisini yaratti. Deedat, isvereninin bodrumunda
okumak icin malzeme karistirirken Rahmatullah Kairanawi tarafin-
dan yazilan Izhar ul-Haqq kitabina rastladiktan sonra dini tartismala-
ra daha aktif bir sekilde ilgi duymaya basladi. Bu kitap, bir ylzyil 6nce
Hindistan'daki Hristiyan misyonerlerin cabalarini anlatiyordu. Kitap,
bir Incil satin alan ve daha 6nce sorularina cevap veremedigi stajyer
misyonerlerle miinazara ve tartismalar yapan Deedat lizerinde derin
bir etki yaratmisti. Bu dénemde Bay Fairfax adinda yerel bir Miisli-
man tarafindan diizenlenen Islami calisma derslerine katilmaya bas-
lad1. Derslerin popiilaritesini goren Bay Fairfax, Incil ve Hristiyanlara
Islam hakkinda nasil vaaz verilecegi lizerine bir ders vermeyi teklif
etti. Kisa bir stire sonra Fairfax cekilmek zorunda kaldi ve bu noktada
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Incil hakkinda oldukca bilgili olan Deedat, ti¢ y1l boyunca yaptig1 dersi
ogretmenligi devraldi. Deedat hicbir zaman resmi olarak Misliiman
bir bilgin olarak egitim gormedi (Deedat, 1984, s. 18).

Ahmed Deedat’in Giiney Afrika’da Cagdas Miisliiman
Diisiincesine Tesirleri

Deedat, uluslararasi bir Islami misyoner orgiitii olan Uluslararas: Is-
lam1 Yayma Merkezi'ni (IPCI) kurdu ve Islam ve Hristiyanlik hakkin-
da genis capta dagitilan birkac kitapcik yazdi. Elli yillik misyonerlik
calismalar1 nedeniyle 1986 yilinda Kral Faysal Uluslararas: Odiili'ne
layik gorildi. Deedatin “Muhammed: Barisin Elcisi” baglikli ilk dersi
1942'de Avalon Cinema adli bir Durban sinemasinda on bes kisilik bir
izleyici kitlesine verildi.

Deedatin ilk misyonerlik faaliyetinin énemli bir araci, Durban'daki
Juma Camii'nin rehberlik turlariydi. Genis ve dekoratif Juma Camii,
turist dostu Durban sehrinde onun i¢in bir déniim noktasiydi. Giderek
artan sayida uluslararas: turiste genellikle Islam’a ilk bakiglarini ver-
mek icin bir 6gle yemegi, konusma ve ticretsiz dagitma programi olus-
turuldu. Turistleri agirlayan, Islam" ve Hristiyanlikla iliskisini tanitan
rehberlerden biri de Deedat’ti. 1949'da Deedat ailesiyle birlikte Pakis-
tana tasindi ve Pakistan Chowk yakinlarinda ¢ yil Karagi'de yasad.
Pakistan Televizyonu'ndaki bir réportaja gore, Islam devleti fikrinin
glicli bir savunucusuydu. Deedat’in yakin arkadaslar: arasinda bircok
kisinin “Deedat’in kariyerinin gizli kahramanlar1” olarak adlandirdig:
Goolam Hoosein Vanker ve Taahir Rasool vardi. 1957'de bu ti¢ adam,
Islam tizerine cesitli kitaplar basmak ve yeni Misliiman olan miihtedi-
lere ders vermek amaciyla Uluslararasi islami Yayma Merkezi'ni (IPCI)
kurdular. Ertesi yil Deedat, Natal eyaletinin glineyindeki Braemar'da
bagislanan 75 dontiimlik bir arazi tizerinde As-Salaam Egitim Enstitii-
sti adinda bir Islami ilahiyat okulu kurdu. Ancak, IPCI'nin insan glici
eksikligi ve fon kitlig1 nedeniyle bu girisim basarili olmadi ve 1973te
Gliney Afrika Misliman Genglik Hareketi tarafindan devralindi.
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Deedat daha sonra Durbana déndu ve IPCI'nin faaliyetlerini genisletti
(Vahed, 2013, s. 36). 1980’lerin basinda Ahmed Deedat’in ¢alismalari,
anavatani Guney Afrika disinda taninmaya baslamisti. Uluslararasi
profili 1986'da islami misyonerlik faaliyeti alaninda Islam’a yaptig1 hiz-
metlerden dolay1 Kral Faysal Odili'ni aldiginda biiytidi. Sonug ola-
rak, 66 yasinda Deedat, dlinya ¢apinda on yillik uluslararas: konusma
turlarina basladi. Turlar1 sunlari igeriyordu:

1. Birlesik Krallik (1985 ve 1988 arasinda cesitli vesilelerle ve ayrica
1987'de Isvicre)

2. Ziaal-Haq ile tanistig1 Pakistan (1986)

3. Bagkan Maumoon Abdul Gayoom tarafindan onurlandirildigi BAE
ve Maldiv Adalar1 (Kasim-Aralik 1987)

4. ABD (1986 sonlarinda Swaggart, Robert Douglas ile tartismalar ve
ikisi Arizona'da olmak tizere cesitli konferanslar)

5. Isvec ve Danimarka (1991 sonu, {i¢ tartisma)

6. ABD ve Kanada (1994, Kanada'da tartismalar ve Chicago'da konfe-
ranslar iceren tur)

7. Avustralya (1996 baslarinda, fel¢ gecirmeden hemen onceki son
turu)

Deedat 6te yandan Giiney Afrikadaki liberal Miisliiman gruplardan,
Islam yanlis bir sekilde temsil ettigini ve Hristiyanlar, Hindular ve
Yahudiler de dahil olmak tizere diger dinlere mensup insanlara kar-
st hosgoriistiiz oldugunu dislinen agir elestiriler aldi. Muslim Digest of
South Africanin 1986'daki Temmuz, Agustos, Eyliil, Ekim birkag aylik
baskisi neredeyse tamamen Deedat'in durusunu ve “cesitli tehlikeli fa-
aliyetlerini” elestirmeye ayrilmisti. Apartheid rejimi tarafindan tehli-
keli goriilmekteydi ve polis tarafindan faaliyetleri takip edildi. Hindu
inan¢ ve uygulamalarinin bir elestirisi olan From Hinduism to Islam’'in
(1987) yayimlanmasindan sonra baska sorunlar da ortaya ¢ikti. Dee-
dat, digerlerinin yani sira, Giiney Afrika Hindularini cesitli tanrilari-
na dua ettikleri ve kolayca Hristiyanliga donmeye sevk edildikleri i¢cin
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elestirdi. Hindular ve Hristiyanlar o zamana kadar onun hitabet bece-
rilerine ve argimanlarina saygi duymuslardi. Ama sonra Deedat’ red-
dettiler ve diger dinlere yonelik saldirilarini kinamak icin diger Gu-
ney Afrikali Miisliman orgiitlerle birlestiler. Tki yilin ardindan, Deedat
Arap ve Israil - Catisma mi Uzlasma mi? kitabini yayimladiktan sonra
Yahudiler de bu elestirilere katildilar (Deedat & Jimmy, 1986, s. 43).

1988'de Salman Riisdinin kurgusal eseri Seytan Ayetlerinin yayimlan-
masinin ardindan Deedat, Ayetullah Humeyninin Riisdinin olimiu
icin ¢agrida bulundugu fetvay: destekledi. Rushdie’nin “bir ikiytizli
oldugunu ve kutsal sahsiyetlere kiifrettigini, affedilmemesi gerektigi-
ni” soyledi. Avustralya’ya yaptig1 son turda, Deedat’in varligindan kay-
naklanan tanitim, Yeni Gliney Galler Hukiimeti Yasama Konseyi tiyesi
Franca Arena'nin irkcilikla ilgili konusmasinda hakkinda yorum yap-
masina neden oldu. Arena, “Tabii ki, irk¢iligin diger kurbanlar: genel-
likle gozle goriiliir sekilde farkli olan Avustralyalilar, 6zellikle de Miis-
liman kiyafetleri giyen kadinlara karsi bu tlir saldirilar: kinarken, dini
nefret tohumlarini ekmek icin Avustralya’ya gelen bazi Miisliimanla-
rin Hristiyanlara yonelik saldirilarini da kiniyorum ve bu baglamda,
Hayirli Cuma glint Paskalya hakkinda konusan, Incil'e hakaret eden
ve 1rksal nefreti kigskirtan Giiney Afrikali Islami Seyh Ahmed Deedat’a
atifta bulunuyorum,” dedi. “Ben konusma ozgiirligiinden yanayim,
ancak liderlerimiz biraz anlayis gostermeli ve her seyden once bas-
kalarinin gortis ve inanclarina saygi gostermelidir. Avustralya, Seyh
Deedat gibi insanlar olmadan yapabilir. Neden Avustralya’ya geldigi-
ni ya da Hayirli Cuma ginti Sydney Belediye Binasi'ndaki buytk bir
halka acik toplantida Hristiyan inancini kotiilediginde neden boyle bir
catismaci yaklagimi benimsedigini bilmiyorum. Kesinlikle boyle bir
yaklasimi desteklemiyorum,” diyerek ona tepkisini gostermisti (Rafiq
& Haroon, 2015, s.79).

Ahmed Deedat, hayatinin son dokuz yilin1 Giiney Afrikadaki evinde,
esi Hawa Deedat'in refakatiyle bir yatakta gecirdi ve insanlar1 Islam’
teblig etmeye tesvik etti. Dlinyanin dort bir yanindan ytizlerce destek
mektubu ald: ve yerel ve uluslararas: konuklar onu ziyaret etmeye ve
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caligmalart igin tesekkiir etmeye devam ettiler. 8 Agustos 2005’te Ahmed
Deedat, KwaZulu-Natal eyaletindeki Verulam'daki Trevennen yolu iize-
rindeki evinde 0ldi. Verulam mezarligina defnedilmistir. Hawa Deedat
28 Agustos 2006 Pazartesi glinl 85 yasinda evlerinde ¢ldiiglinde cenaze
namazini Ismail bin Musa Menk kildirmistir (Sadouni, 2011, s. 12).

Ahmed Deedat’in Giiney Afrika’da Cagdas Miisliiman
Diisiinceye Etkileri

Deedat'in sayisiz derslerinin ve tartigsmalarinin ¢ogu, ayni temalar
lizerindeki dini ve felsefi konulara odaklanir. Genellikle ayni temanin,
farkli zamanlarda ve farkl yerlerde ifa edilmis dersleriyle tiniversite-
lerde ders konusu olacak tasavvufi izahlar ortaya atmistir.

Kral Faysal Oduli'nii almasinin ardindan Afrika'daki poptlaritesinden
yararlanan Deedat, poptler kitapciklarindan dordiiniin derlenmis bir
cildini yayimlada. Islam ve Hristiyanlik adli kitabinin 10 bin kopyast ilk
olarak Nisan 1993’te basildi ve bu kitap 1990’larda halen ¢ok popiilerdi.
Kuzey Amerika'daki bircok misyoner satis noktasinda ticretsiz olarak
mevcuttu. Daha sonra, birka¢ matbaa daha fazla baski yapmay1 teklif
etti ve iki yil icinde bu kitabindan Afrika ve Ortadogu’da cesitli baski-
larda 250 bin kopya daha basildi. Deedat’in alt1 kitap¢igini iceren The
Choice: Volume Two baslikli ikinci bir cilt yayimlandi. Deedat ayrica,
Abdullah Yusuf Ali tarafindan yazilan Kur’‘an-1 Kerim Terctimesinin tef-
sir ve ayrintili bir dizinle birlikte Gliney Afrika basiminin tanitimini da
yapmuistl. Bu eser, genel halka siibvansiyonlu maliyetle yaygin olarak
satild1 ve Deedat’in konusmalarinda siklikla bahsedildi. Deedat ayrica
Arizonada yasayan Misirl bilgisayar analisti Dr. Rashad Khalifa tara-
findan popiiler hale getirilen “19 Sayis1” teorisini iceren “Kur’an: Nihai
Mucize” baslikli bir kitap¢ik da hazirlamisti. Ancak bu kitapgik, Dr.
Khalifamin Islam’in tiim hadis literatiiriinii reddetmesi de dahil olmak
lizere bazi tartismali inanglar1 ifsa etmesinden sonra geri ¢cekilmisti.
Bir alim olan Brian Larkin'e gore, “Deedat’in davast belirli bir tlirden-

.....
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cok az seyi vardir ve bir Islam devleti kurmak icin 6zel bir talepte bu-
lunmaz. Aksine, tim ¢abasi, Hristiyan evangelizmini zayiflatmaya ve
clritmeye ve Miislimanlar: Hristiyan saldirilarina kars: silahlandir-
maya yoneliktir. Uniinii bu nedenle Islami bilimlerdeki ustaligina de-
gil, Mukaddes Kitap bilgisine borcludur,” dedi. Bir Nijeryali alim ise
onu, Deedat dinlerarasi diyalogun giizel sanatinda milyonlarca Mtisli-
manin goziini agti, sdzleriyle karakterize etti. Ingilizce bilgisi, miina-
zaradaki becerisi ve diger kutsal metinlerdeki ustaligi onu videolarini
izleyen veya brostirlerini okuyan milyonlara sevdirdi. Brian Larkin'e
gore Deedat’in otorite olmasinin kaynagi Musliiman metinlerinden zi-
yade Hristiyan metinlerindeki ustaligina ve Arapca yerine ingilizcede-
ki becerisine dayanan alisilmadik bir seydi. Bununla birlikte Fransa'da
kitaplarinin siddetle bat1 karsiti, antisemitik ve irksal nefreti kigkirttigi
soylendigi icin 1994'ten beri kitaplarinin satisi ve dagitimi yasaklan-
mistir (Gilchrist, 1978, s. 59).

Gliney Afrikali Misliiman bilgin Farid Esack, Deedat® Haham Meir
Kahane ve Jerry Falwell gibi koktendincilerle karsilastirarak soyle
demistir:

Deedat’'in ¢ok sayida Hristiyan karsiti, Yahudi karsiti ve Hindu karsit1 vi-
deo kasetleri bize 6teki hakkinda soylenecek her seyi anlatti ve biz bun-
dan memnunuz. Elbette, dogru dogmanin 6nemi hakkinda, etiketlerin
otesinde gordiigiine ve insanlarin kalplerine baktigina inandigimiz bir
Tanr1 i¢in etiketlerin 6nemi hakkinda sorularin ortaya ¢iktig1 zamanlar
vardir. Bu sorularin pesine diismek yerine, hizla geri doner ve “bilinene”
siginiriz. O zaman Deedat kasetlerinden bir tane daha siparis ediyoruz
(Deedat, 1985, Deedat’s 2nd Series).

Sonug

Gliney Afrika Islam toplumunda diger dikkat ceken mesele, somiirge-
cilik ve Apartheid doneminde yanlarinda duran devlet ve milletlere
kars1t Mislimanlarin bir siyaset gelistirmis olmalaridir. Bu konuda Os-
manli Devleti'nin 1862'de Gliney Afrika’ya yolladigi alimlerin hizmetleri
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hiirmetle anilmaktadir. Bu Osmanli miinevverlerinin Gliney Afrika
Misliman dinyasinda devlet kurumlarimizca tanitilmamas: ise ne
yazik ki iki iilke arasindaki iligkilere menfi yonde tesir etmektedir.

Gliney Afrikada Cagdas Miisliman Diislince tilke Miislimanlarinin
sancili tarihi ge¢misine bagl olarak gelisme gostermis, kurumsal ens-
titl calismalarindan ziyade miinferit gayretlerle terakki gostermistir.
1863 yilindan Birinci Diinya Savasi’na kadar Giiney Afrika'ya Istan-
buldan gonderilen alimlerin biraktig1 egitim miras: bu sahada daha
uzun seneler etkisini gostermistir. Kolelik doneminden sonra ibadet
ozgurligiine kavusan halk tam dini faaliyetleri bir kurumsal diizene
oturtmaya c¢alisirken 1948 yilinda tilkede insa edilen 1rk¢1 anayasal dii-
zen olan Apartheid rejiminden otird Muslimanlar ayr: bir mticadele
icerisine gitmislerdir.

1948 tarihinden sonra fikir ve miicadeleriyle Tatamkhulu Afrika ve
Ahmed Deedat gibi sahsiyetler tilkede sadece Islam diisiincesini ya-
satmamis vermis oldugu eserleriyle baska bir seviyeye tasimiglardir.
1994’ten beri tniversitelerde teoloji bolimlerinde Islam dini tizerine
tartigsmalar her ne kadar sancili Apartheid gecmisinin izlerini yansitsa
da Gliney Afrika Miisliman diinyasinin uluslararas: camiadaki tartis-
malar1 yakalayabilmesine olanak saglamistir.

Gliney Afrika'da Cagdas Miisliiman Diisiince Islam’in temel prensipleri
etrafinda gelisme gostermis olup Apartheid ge¢misinden 6tiiri din-
yadaki haksizliklara ses ¢ikaran bir sosyal yapinin olusmasina neden
olmustur. Bu manada ciddi kurulus ve sivil toplum orgttleriyle diinya-
da Israil'in 1rkc1 ve isgalci politikalarina karsi Filistin'in yaninda duran
tilkelerin basinda gelir.
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IMAM ABDULLAH HARUN

(1924 - 1969)

Guiney Afrikali Musliman bir din adami ve
apartheid karsiti aktivist

Abdullah Harun, 1960’larda irk ayrim-
ciligina kars:t mucadelede 6nemli bir
rol oynayan Gliney Afrikali bir Miis-
liman din adami, 6gretmen ve akti-
vist idi. Harun, 8 Subat 1924'te Giiney
Afrikanin Cape Town sehrinde dog-
du. imam Harun Miisliman cemaat
icinde saygin bir dini liderdi. imam
Harun resmi 1rk ayrimcilik politikas:
olan apartheid rejimine karsi Gliney
Afrika Demokratik Halk Birliginin bir
uyesiydi ve apartheid politikalarina
kars1 protesto ve gosterilerin diizen-
lenmesinde yer aldi. fmam Harun
1969 yilinda gozaltina alind1 ve isken-
ce gordi. 27 Eyliil 1969'da stipheli ko-
sullar altinda oldurtldd.

Imam Harun'un aktivizmi dini inang-
larindan besleniyordu ve fikirleri ada-
let, esitlik ve insan haklari ilkelerine
odaklaniyordu. fmam Harun sosyal
adaletin tutkulu bir savunucusuy-
du ve calismalari1 bircok Miislimana
sosyal adalet ve insan haklar1 konu-
larina daha fazla dahil olmalar: icin
ilham verdi. Imam Harun Kkiiltiirler
arasi diyalog ve igbirliginin gilicli bir
savunucusuydu. Mislimanlarin di-
ger inanclardan insanlarla kopriler

kurmak ve karsilikli anlayis ve saygiy1
tesvik etmek icin calismas: gerektigi-
ne inaniyordu. imam Harun, adalet-
sizlik ve baskiya karsi koymanin bir
yolu olarak siddet icermeyen direni-
sin savunucusuydu. fmam Harun'un
apartheid karsit1 aktivizmi ve 1rk
ayrimcilif1 ve baskiyla mticadele ko-
nusundaki kararliligi, 6zellikle diger
bask: ve ayrimcilik bicimlerine karsi
verilen miicadeleler baglaminda cag-
das Musliman dislincesi Uzerinde
kalici bir etki birakmaistir.

Imam Harun bir Islam alimi ve 6gret-
meniydi; fikirleri ve aktivizmi Islami
ilke ve Ogretilere dayaniyordu. Calis-
malari, Islam ve sosyal adalet arasin-
daki iliskiyi kesfetme ve Islami ilke
ve Ogretileri sosyal ve siyasi aktivizm
icin bir temel olarak kullanma konu-
sunda bircok cagdas Miusliiman aka-
demisyen ve aktiviste ilham vermistir.
Imam Harun insan haklarinin tutkulu
bir savunucusuydu ve tim insanlarin
temel ozgiirliiklere ve onurlara sahip
olmas1 gerektigine inaniyordu. Gu-
ney Afrika'daki insan haklar: ihlalleri
konusunda farkindalik yaratmak icin
calisti ve irklar1 veya gecmisleri ne



Yasadigi Yerler: Cape Town, Mekke

Gorev Yaptigi Kurumlar: Giiney Afrika Demokratik Halk Birligi, Muslim
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Onemli Eserleri: Miisliimanlar icin Egitimin Onemi, Zuliim Karsisinda

Mislimanin Vazifesi, Gliney Afrika Toplumunda Misliimanlarin Roli,

Miicadelenin Dogasi

olursa olsun tim insanlar icin temel
insan haklarinin taninmasini ve ko-
runmasini savundu.

Imam Harun, herhangi bir kitap yaz-
mamis olmasina ragmen, o donemde
Gliney Afrika'da yaygin olarak dagiti-
lan birka¢ makale ve brosiir yazmis-
tir. Muslim News'de yayinlanan “Miis-
limanlar i¢in Egitimin Onemi” (1955)
Miisliiman toplumunu sosyal ve eko-
nomik ilerlemeyi tesvik etmenin bir
yolu olarak egitime yatirim yapmaya
cagiriyordu. “Zuliim Karsisinda Muislii-
mamn Vazifest” (1960) Muslimanlari
apartheid rejiminin baskici politi-
kalarina kars: tavir almaya cagirmis
ve Mislimanlarin adalet ve esitligi
tesvik etme goOrevini vurgulamistir.
Uluslararasi Islami Yayim Merkezi
tarafindan yayimlanan “Giiney Afri-
ka Toplumunda Miisliimanlarin Rolii”
(1967) baslikli brostir, Miislimanlarin
Gliney Afrika toplumundaki 6nemini

vurgulamis ve Miislimanlari aparthe-
id’a karsi mucadelede aktif katilimci
olmaya cagirmistir. Cape Timesda
yayinlanan “Miicadelenin Dogas1”
(1969) apartheid’a karsi miicadelede
siddet icermeyen direnisin Onemi
vurgulanmis ve tim 1rklardan ve din-
lerden Giiney Afrikalilara apartheida
son vermek i¢in birlikte caligma cag-
risinda bulunulmustur.

Imam Harun'un fikirleri ve aktiviz-
mi ozellikle sosyal adalet, diyalog ve
siddet icermeyen direnis bakimindan
cagdas Miusliman duslincesi lUzerin-
de kalic1 bir etki birakmistir. 6 Ekim
1969 tarihinde Londra'daki St Paul Ka-
tedralinde anilan ilk Miisliman oldu.
Ayrica “siyasi adaletsizlikler konusun-
da farkindalik yaratmaya yonelik ola-
ganiistii katkilart” nedeniyle 2014 yi-
linda 6limiinden sonra Altin Luthuli
Nisani ile 6dullendirilmistir.



Institute for the Study of Islamic
Thought in Africa (ISITA)

Amerika Birlesik Devletleri’nde tamamen islam
ve Afrika calismalarina adanmis ilk arastirma

merkezidir.

Kurulus Tarihi: 2000

Bulundugu Yer: Evanston, Illinois, ABD

Kurumun Etkisi: ISITA, Afrika’daki islami diisiince ve uygulamalarin cesitliligi ve
karmasikligi konusundaki anlayisi derinlestirmektedir.

Afrika'da Islami Diisiince Calismalar
Enstitiisi 2000 yilinda Northwestern
Universitesinden John O. Hunwick ve
Bergen Universitesinden R. Séan O’Fa-
hey tarafindan kurulmustur. ISITA,
Northwestern Universitesine bagh di-
siplinler aras1 bir arastirma enstitiist-
diir. ISITA'nin misyonu, Afrika'da islam
ve Miisliman toplumlar tizerine calis-
malar tesvik etmek ve Afrikali ve Ku-
zey Amerikali akademisyenler arasin-
da anlayzs ve etkilesimi gelistirmektir.

ISITAnin arastirmalar Islam hukuku,
teoloji, tasavvuf, siyaset ve kiiltiir de
dahil olmak tizere Islam ve Afrikadaki
Misliman toplumlarla ilgili cok cesit-
li konulara odaklanmaktadir. Enstitii
ayrica bu alanlarda calisan akademis-
yenlere egitim ve destek saglamakta ve
Afrikada Islam’in yerinin anlasilmasi-
n1 tegvik etmek icin bir dizi programa
sponsorluk yapmaktadir.

ISITA, arastirma burslari, konferans-
lar ve seminerler de dahil olmak tizere
bir dizi girisim araciligiyla Afrikadaki
Islam ve Miisliiman toplumlar tizerine

arastirma ve burslara sponsorluk
yapmaktadir. ISITA, Kuzey Amerika
liniversitelerinde Islam ve Miisliiman
toplumlarin Afrika
perspektiflerinin entegre edilmesini
tesvik etmek icin calismaktadir. Ensti-
tiide Afrika'da Islam’in halk tarafindan
anlagilmasini tesvik etmek i¢in halka
acik konferanslar, atolye calismalar
ve kiiltiirel etkinlikler de dahil olmak
uizere bir dizi programa sponsorluk ya-
pilmaktadir. ISITA, Afrikadaki Islami
el yazmalarini dijital ortama aktarmak
ve korumak ve bu kaynaklar: diinya-
nin dort bir yanindaki akademisyen-
lerin ve arastirmacilarin kullanimina
sunmak i¢in bir dizi girisime sponsor-
luk yapmaktadir.

incelenmesine

Islamic Africa isimli bir akademik
dergiyi yayimlayan ISITA, genel ola-
rak, Afrikada Islam ve Miisliiman
toplumlarin incelenmesi icin onde
gelen bir merkezdir. ISITA, Afrika ca-
lismalar1 alanina ve kiiresel olarak fs-
lam calismalarina onemli katkilarda
bulunmustur.



Sahraalti Afrika’da Sufi Olusumlar

Kadir Ozkose

Giris*

Tasavvuf, Kur’an ahlakini ve Peygamber Efendimizin manevi sahsiye-
tini 6rnek alma yoludur. Thsan mertebesine ulasmay1 hedefleyen su-
filer bir yandan marifete ermenin ¢abasini gliderken bir yandan da
muhabbet duygusuna bezenmenin gayretini gostermislerdir. Ziihd do-
nemi olarak nitelendirdigimiz hicri ilk iki asirda tasavvufun daha cok
ameli boyutu esas kabul edilmis, tasavvuf ahlaki tizerinde durulmus,
takva, vera ve Allah korkusu tizerinde vurgu yapilmistir. Hicri tictinct
ve dordiinci asra gelindiginde tasavvufun tahakkuk boyutuna 6nem
verilmis, marifet anlayisi, kesf ve ilhama mazhar olma, ilm-i lediinne
ulasma konular1 ltizerinde yaklasimlar benimsenmistir. Hicri altinci
asirdan itibaren tasavvufi gelenek tekke, dergah ve tarikatlar vasitasiy-
la kurumsallagma stirecine girip daha genis kitlelere ulasan bir sistem
konumuna gelmistir.

1 Bu boliim Sufiyye Dergisinde yayimlanan “Psycho-Social, Cultural, Historical and Is-
lamic Dynamics of Sufi Orders in Africa” isimli makalenin yeniden diizenlenmis ve
genisletilmis halidir (Sufiyye, Say1 13, Aralik 2022, ss. 210-226).
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Tarikatlarin yayginlastigi ve kurumlastigi diyarlarin basinda Afrika
kitasi gelmektedir. Zunntin-1 Misri (6.245/859), Ebu Abdullah Muham-
med el-Magribi (6. 299/911), Blinan Hammal (6.310/922), Ebu Osman
Said el-Magribi (6. 373/983), Eb(i imran el-Fasi (6. 430/1038), Abdula-
ziz et-Tun(si (6. 486/1088), Ebli Cebel Ya'li (6. 503/1109), Ibnii'1-Arif
(6. 536/1141), Ali ibn Hirizihim (6. 559/1164), Ebu Medyen Suayb b.
el-Hiseyin el-Ensari el-Endelfisi (6. 594/1198), Ebu’l-Abbas es-Sebti (6.
601/1205), Abdiisselam b. Mesis el-Haseni (6. 625/1228), Ebu’l-Hasan
es-Sazili (6. 656/1258), Ahmed el-Bedevi (6. 675/1276) ve Ibrahim b. Ab-
dilaziz ed-Destki (6. 676/1277) gibi isimler Afrikanin meshur ilk do-
nem sufilerinden birkacidir.

Ik fetih hareketleri ile Misir, Trablusgarb, Bingazi, Cezayir ve Tunus
gibi Kuzey Afrika topraklar1 islam diinyasinin sinirlari arasina girmek-
le birlikte bolge halklarinin ve bedevi kitlelerin Islam’ kabulleri genel-
de sufiler eliyle olmustur (Gibb, 1953, s,120). Afrika'da tasavvuf erbabi
goniil ordular olarak kabul edilmis, halklarin kalplerini Islam’a 1sin-
diran isimler olarak gorilmustiir. Daha bastan itibaren yayginlik ka-
zanan murabitlik gelenegi Afrika tilkelerinde manevi atmosferin gilic-
lenmesine, Islami esaslarin hayata gecirilmesine, Misliiman halklarin
sorunlarinin ¢oziimiine 6nculiik etmistir. Islam’n kuzeyden gliney is-
tikametine yayilmas: ordularin sevkiyati yerine ticaret, ilim ve goniil
erbabinin gayretleri ile saglanmistir (M{inis, 1947, s. 52). Afrikada ta-
rihi slire¢ icerisinde ilim erbabi ile tasavvuf erbabi arasinda giicld irti-
bat ve ittifak saglanmis, medrese ile tekke birlikteligi devam ettirilmis
ve ulemanin sufileri, sufilerin de ilim erbabini tebcili, tutum olarak
yayginlik kazanmistir. Gezginci dervis tiplemesi ile Afrika sufileri i¢
kesimlere diizenledikleri ticari seferlerle Nijer, Nijerya, Kenya, Sudan,
Cad, Kamerun, Moritanya ve Gine topraklarinda yerli pagan kitlelerin
ihtida etmelerine katki saglamislardir. ilk fetih hareketlerinden sonra
Islam'in Afrikada tic ayr1 dénemde yayginlik ve glic kazandig1 gozlem-
lenmektedir. Birincisi on birinci ve on ikinci ylizyildaki kitlesel gocler-
le (Morsy, 1984, s. 16), ikincisi on besinci ylizyildaki tasavvufi faaliyet-
lerle (Hiskett, 1984, ss. 6-10), lUclinclsi de on dokuzuncu yuzyildaki
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gelismelerle karsimiza ¢ikmaktadir. Her ti¢ sathada da sufi, alim ve
tliccar zumrelerin biyuk pay: bulunmaktadir.

Aglebiler (800-909), idrisiler (788-985), Tolunogullar1 (868-905), Thsidi-
ler (935-969), Fatimiler (909-1171), Eyyubiler (1171-1250), Murabitlar
(1056-1147), Muvahhidler (1130-1269), Meriniler (1195-1470), Abdiilva-
diler (1235-1550), Hafsiler (1228-1574) ve Memlikliiler gibi Miisliman
devletlerle temsil edilen Kuzey Afrika topraklari 1517'de Misir'in fet-
hiyle Osmanli topraklar: haline gelmeye basladi. Bu donemlerde Af-
rika kitasindaki tarikatlar diger Islam topraklarindaki tarikatlarindan
tarkli, kendilerine 6zgl bir ¢izgi takip etmislerdir (Trimingham, 1978,
S. 32-44). Tasavvuf ve tarikatlar goniil kazanma sanatini, insanliga
hizmet siarini distur edindikleri i¢in Afrika'daki tarikatlar da Afrika
insaninin beklentilerine cevap verecek bir olusum seyrine girmisler-
dir. Bu tarikatlarin ismine baktigimizda bunlarin pek ¢ogu tilkemizde
temsil edilmemis kurumlardir. Afrika cografyasina 6zgu kurulup islev
goren bu tarikatlardan bir kismini su sekilde siralayabiliriz: Kadiriyye,
Saziliyye, Medyeniyye, Bedeviyye, Deslikiyye, Arisiyye, Zerrtkiyye,
Cezlliyye, Darkaviyye, Semmaniyye, Mirganiyye, Nasiriyye, Iseviyye,
Residiyye, Seniisiyye, Ticaniyye, Kettaniyye, Bekkaiyye, Tayyibiyye,
Medeniyye, Bekriyye ve Miridiyye.

Calismada Afrika tarikatlarinin kendine 6zgti 6zellikleri ve etkinlikleri
ele alinacaktir.

Afrika Tarikatlarinin Kendine Ozgii Ozellikleri

ilim, Ahlak ve Ticaret Erbabi Olmalan

Afrika'da kurulan ilk medrese ve ribatlar, fetih hareketleri ile ayni za-
manda insa edilmistir. Afrika'da Islam’in varlik seriiveni, Islami ilim-
lerin tahsilini de beraberinde getirmistir. Afrikada bilimsel 6gretiler,
ilmi birikimler, fikrl hareketler ve hikmet arayislar1 medreselerin
bir ag gibi kuzeyden giineye, dogudan batiya yayginlik kazanmasini
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saglamistir. Gerceklestirilen ilmi faaliyetler temel Islami kaynaklarin
benimsenmesine, Islam’in idrak edilmesine, kitlelerin dini seriiven
yasamalarina neden olmustur (Morsy, 1984, s. 26).

Islam'in yayilisindan beri Afrika Kitasi'nda dikkat ceken en ¢nemli
hususiyet, ilim ve amel birlikteliginin aksamadan devam etmesidir.
Afrika'daki medreseler ayni zamanda birer zaviye ve ribat olarak bilin-
mis, ulema ayni zamanda suleha, urefa, hukema, sufiyan, dervisan ve
fukara adiyla anilmistir. Diger Islam beldelerinde oldugu gibi Afrika
kitasinda da hicri ikinci asrin sonlarina dogru tasavvufi distince do-
gup gelismeye baslamistir. Ilk donem sufileri, daha cok zahid, salih
ve abid kisilikleri ile taninmisglardir. Tasavvufi ahlak, ameli tasavvuf,
ziihdi yasam ilk donem Afrika sufilerinin belirgin 6zellikleri olmustur
(Vincent, 1998, s. 4).

Afrika'da fikih, kiraat, hadis ve kelam egitimlerinin, Arap dil ve ede-
biyatinin talimi ile ztihd akimi arasinda yakin irtibat bulunmaktadir.
Koy ve kentlerde mescit ve medreseler hizla yayilmis, kendini manevi
hizmetlere adayan c¢ok sayida egitim gonitilliileri yetismistir (Ctllab,
1994, s. 23). Yurtttiikleri din hizmeti ve egitim faaliyetleri ile taninan
medreseler, yasam zorluklarina ve imkansizliklara ragmen halkin bek-
lentilerini karsilamiglar, ilim ve irfan sevdalilari, yolcular ve ihtiyag
sahipleri icin birer siginak olmuslardir (Sapolyo, 1964, s.443). Gelisen
zaman icerisinde buralar, daha sonralar zaviye adiyla anilmaya bas-
lamiglardir. Hem seyh hem de miuderris kisvesiyle taninan medrese
zaviyelerinin onderleri, talebeleri ve ziyaretcilerinin goziinde buytk
itibar, kiymet ve deger kazanmislardir. Gosterilen bu saygi, koylerdeki
ve uzak bolgelerdeki diger medreselere kadar uzanmistir. Bu durum
onlarin ilminden faydalanmayi, onlara istiyak duymay:1 ve onlarla ya-
kinlig1 ortaya ¢ikarmistir. Medresenin seyhi, vefatindan sonra medre-
sesine veya medresesine yakin bir yere defnedilmis, zamanla bu saygi
onun sahsi yerine kabir ve tiirbesine gosterilir olmustur (Ciillab, s. 23).

flk donem ziihd hareketleri, on ikinci ylzyildan itibaren ayni zaman-
da birer hikmet ekolleri, marifet nazariyesinin temsilcileri, vahdet-i
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viicd anlayisinin onciileri konumuna gelmeye baslamislardir (Mar-
tin, 1976, s. 40). Endilistiin onemli kiltiir merkezlerinde yetisen mu-
tasavviflar hem fikih, hadis ve kelam bilgileri hem de tasavvuf ve fel-
sefe bilgileri agisindan gii¢lii bir konuma gelmislerdir (Bardakei, 2005,
s. 46). Endiiliis tasavvuf ¢izgisi zamanla Magrip ve Afrika'da da 6nemli
temsilcilerini yetistirmeye baslamistir.

Afrika ile diger Islam beldeleri arasinda siirekli ve canl bir temas
saglanmistir. Gerek ilmi seyahatler, gerek hac ziyaretleri, gerek ticari
yolculuklar, gerekse manevi arayislar Afrika Muslimanlarinin Islam
diinyasinda gelisen fikir, diisiince, anlayis, akim, ekol ve felsefeleri-
nin Afrika'da da temsilciler olusturmasina sebebiyet vermistir (el-Fasi,
2002, s. 25). Afrika sufilerinin en basta gelen bir diger ¢zelligi, seyyah
dervisler olmalaridir. Diyar diyar dolasmalari, hal transferi gercekles-
tirmelerini saglamistir. Ozellikle derviglik geleneginin onci temsil-
cileri olan Moritanyal: sufiler, Timbuktu'daki medrese ve zaviyelerde
yetistikten sonra gliniimtiiz Afrika tilkelerinden Nijer, Nijerya, Kenya,
Cad, Sudan, Tanzanya, Gliney Afrika, Gambiya gibi genis sahalara ya-
yilmislar, hem ilm1 hem de irfani yayma ¢abasina biirtinmiislerdir. Se-
negal'in Futa Tora ve Futa Jolon diyarlarinda yetisen Tokolor ulemas:
Orta ve Giiney Afrika'da Islam'in tebligcileri olarak faaliyet yiirtitmiis,
gezginci dervisler adiyla taninmislardir. Fas, Cezayir ve Tunus'un med-
rese ve tekkelerinde yetisen, Endiiliis gelenegini temsil eden hikmet
sevdalist murabitlar, uzun, yorucu ama bir o kadar da heyecanli seya-
hatleri ile Afrika Kitasi'ni bir bastan obtlir basa sarmaya baglamislar-
dir. Tarikat erbabi goniillerde atesledikleri iman ve takva mesalesini,
putperest kitlelere sunmak icin canla basla ¢alismiglardir. Ordularin
fethedemedigi bolgelerde dertlere derman olmuslar, yaralar: sarmis-
lar ve yoksulluklara varlik bahsetmislerdir. Kabile catismalarina kars:
birlik mustusu sunan mesayih-i kirdm, Islam’n gtr sedasinin o6zel-
likle on ikinci ylizyilda Afrika cografyasinda yank: bulmasina sebebi-
yet vermislerdir. Tarikatlar cografyasi olarak taninan Sudan, Somali,
Etiyopya ve Madagaskar yoresindeki tarikat zlimreleri zikir, tespih,
hizmet, tlfet, ahlak ve edep yolculuklar ile tarihi sertiven icerisinde
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ornek Misliiman sahsiyetler ve maneviyat onderleri olarak belirginlik
kazanmislardir (Filibeli, 1992, ss. 19-20).

Afrika sufileri ilim, ahlak ve ticaret erbabi olma 6zelikleri ile bolgesel
dokuyu fark etmisler, muhataplarini anlamaya calismislar, bolgenin
sartlarina 6zgi hizmet tiretmisler, halklarin beklentilerini karsilama-
ya ¢calismiglardir. Afrika'da tekke demek hayat demektir. Afrika'da tek-
ke demek yasatmak, vermek, ilgi gostermek, sevmek, hizmet etmek
ve gonil kazanmak demektir. Afrika topraklarindaki tekkeler, ayni za-
manda birer medrese, kervansaray, klinik, misafirhane, ticaret merke-
zi, cami, giivenlik kurulusu ve adliye merkezi niteligindedir.

Tarikat-1 Muhammediyye Anlayiginin Esas Kabul Edilmesi

Afrika sufileri genelde sark sufileri ile temas icerisinde olmuslardir.
Afrika tarikatlar1 icin hac ve ilim yolculuklar: adeta bir siiltk egitimi-
dir. Aylar, hatta yillar stiren bu yolculuklarda yore halklarinin Hicaz
Bolgesi ile tinsiyeti saglanmis, Abbasi, Selcuklu ve Osmanli medeniyet-
leri ile yakin temas: gerceklestirilmistir. Bunun en agik érnegini Eb
Muhammed Salih el-Magiri'nin (6.631/1234) kurucusu oldugu Magi-
riyye Tarikatinda gormekteyiz. Yaklasik ti¢ dort asir boyunca Magrip
halklarinin hac organizasyonlugunu yapan bu tarikat olmustur. Afrika
tarikatlar1 Hicaz Bolgesi ile siki bir tinsiyet kurmalarindan dolay: bag-
lilarinin Islam diinyasindaki gelismelerden haberdar olmasina, Mu-
hammedi ahlaka blirlinmelerine, stinnet-i seniyyeyi benimsemelerine
ozen gostermiglerdir. Salat1 Fatihiyye ve Salat-1 Ummiye gibi salavat
agirlikl zikir tarzlarini benimsemislerdir. Bilhassa on dokuzuncu yliz-
yilda yayginlik kazanan Ticaniyye, Idrisiyye, Seniisiyye, Darkaviyye ve
Miridiyye gibi tarikatlar neo-sufism hareketleri olarak taninmais, bi-
dat, hurafe ve batil inanclara kars: stinnetin yayginlagsmasina éncelik
etmislerdir. Kismen Selefi anlayislarin etkisi de goriilen bu hareketler
Kur’an ve siinnetin ruhuna uygun hareket etmeyi temel prensip olarak
kabul etmislerdir. Tasavvufi uygulamalarda yer yer rastlanan kimi tas-
kinliklara, ser’i anlayisa aykir1 yaklasimlara bayrak acmiglardir.
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islam Dininin Yayilmasindaki Rolleri

Afrika'daki sufi tarikatlar Islam’in kitada yayilmasina onctliik etmis
olan kurumlardir (Bedevi, 1975, s. 15). Ilk fetih hareketlerinden son-
ra sadece kuzey sahil seridinde varligini stirdiiren ama i¢ kesimlere
hentiz sirayet edememis olan Islam’in kitada hakim din haline gelme-
si sufiler eliyle saglanmistir desek abartmis olmayiz. Zira Tilemsen,
Timbuktu, Merakes, Agadir, Bornu, Kanem, Kunta ve Bekkai seyh ve
alimleri Islam’n Moritanya, Nijer, Nijerya, Kenya, Sudan, Gad, Soma-
li, Senegal gibi Orta ve Bat1 Afrika tilkelerinde, daha sonra Afrikanin
gliney istikametinde yayilmasini saglamislardir (Hiskett, 1982, s. 211).
Afrikali tarikat erbabinin genel 6zelligi tiiccar ve seyyah olmalaridir
(Hiskett, 1982, s. 246). Sahra ticaret yollar1 asirlardir ticaret koordina-
torleri diyebilecegimiz bu tarikat seyhlerinin elinde olmustur (Hiskett,
1982, s. 246). Ticari faaliyetler sonucu 6zellikle on li¢ ve on besinci yliz-
yillarda Mali, Gine, Songay ve Hevsa halklarinin Miislimanlagmasini
ve devletlesmesini saglamislardir (Shinar, 1962, s. 272-285). Ticaniligin
Bat1 Afrika'da (Nasr, 1971, s. 100-141), Kadiriligin Orta ve Bat1 Afrika'da
(Nasr, 1971, s. 100-141), Saziliyyenin Kuzey Afrikada (Abbad, 1327, s.
10) ve Senf{isiyyenin Afrika'nin i¢ kesimlerinde yurtittiigii islamlastir-
ma faaliyetleri ilk etapta hatirlanacak etkinliklerdi (Bilgin, 1986, s. 86).
Afrika mesayihi manevi telkinleri, tasavvufi irsatlari, ornek kisilikleri,
sade yasantilari, dillerden diismeyen ilahileri, bestelenen hikmetle-
ri, ezberlenen siirleri ve yerel kabile dillerindeki iletisimleri ile yerli
putperest kabileleri Islam’a kazandirmislardir. Bu ylzden, batililarca
“Afrika'da Ekvator bolgelerini Islamlastiran, tarikatlardan biri degilse,
mutlaka baska bir tarikattir’(Glindiiz, 1993, s. 223) hitkmtiiniin verildi-
gi tespit edilmektedir. Afrika'daki Islami ve tasavvufi hareketler, Islam
diinyasinin bagka yerlerine gore, daha fazla siyasi ve daha ¢ok direnis
ruhludurlar (Fazlurrahman, 1992, s. 293).

Afrika'da tekke demek ayni zamanda ribat demekti. Ribatlar sinir
boylarinda kurulur, goniilli Miisliman neferlerin islam topraklarina
yonelik disaridan gelebilecek tehlikeleri 6nlemek gayesi ile nobet tut-
tuklar: askeri kuleler, garnizonlardi. Bu ribatlarda hem dis tehlikelere
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kars1 vatan sathinin korunmasi egitimi hem de nefis ve seytan dedigi-
miz i¢ diismanlara karsi goniil diinyamizin korunmasi i¢in tasavvufi
egitim verilirdi. Murabitlar donemindeki Fas ribatlari ile on dokuzun-
cu yuzyilda Muhammed Bellonun Nijerya ve Kamerun'da kurdugu ri-
batlar sunulabilecek en glizel 6rneklerdir.

Islam Kiiltiir ve Medeniyetinin Canli Kilinmasi

Afrikada tekke demek okul demekti. Medrese ve tekke bir biitlindii.
Afrika seyhleri ayni zamanda Misliman bilim adamlar1 idi. Arap-
canin hakim dil olmasi mesédyih sayesinde gerceklemis oldu. Afrika
mesayithinin bir diger 6zelligi veltid isimler olmasiydi. Her bir tarika-
tin kendine 6zgl bir kiilliyati, kiitiphanesi ve tasavvufi yapitlar: bu-
lunmaktaydi. Okur-yazar oraninin artmasinda buytk paya sahiptiler.
On iki ile on sekizinci asirlar arasinda Afrika'nin kiiltiir dokusu Islam
dinyasinin genel yapisina gore ¢ok da geri degildi. Hasan es-Sazili, St-
leyman Cez{li, Abdiilaziz Debbag, Ahmed Zerrtik, Omer el-Fati, Imam
Samuri, Seyh Muhammed Emin, Rabih Fadlullah, Ahmet Ticani, Os-
man b. Fiadi, Muhammed Bello, Abdullah b. Fdi, Muhammed b.
Ali es Senfisi, Muhammed Abdullah Hasan, Seyh Avis ve Abdulkadir
Cezairi gibi isimler Islam kultiiriniin bolgede zenginlik kazanmasina
hiz veren isimlerden bir kacidir.

Somiirgecilige Karsi Ozgiirliik Miicadelesi

Afrika tarikatlarinin yaygin olduklar: tlkelerde gerceklestirdikleri en
onemli fonksiyon idari, siyasi ve askerl boslugu doldurmalaridir. Es-
kiden beri Afrika'da tasavvuf erbabi ile ilmiye sinifi toplumda énemli
mevkilerde bulunmus, kabilelerin saygi duydugu isimler olmus, bol-
gesel siyasetin motor glicleri haline gelmislerdir. Somiurge giiclerinin
izledikleri politika sonucu, siyasi otoritenin yok olmasi, geleneksel
yerel kurumlarin yikilmasi, temsil yetkisinde bulunan giiglerin Avru-
palilarin kontrolu altina girip batili ideolojileri enjekte etmeleri tize-
rine milli degerleri, yerel dilleri, manevi duygular: ve ulusal cikarlar:



Sahraalti Afrika’da Sufi Olusumlar

koruma hususunda tarikat liderleri sorumluluk hissetmeye basladilar.
Afrika halklarinin zor kullanilarak kolelestirilmesi bu tarikat cevre-
lerince sert tepkiyle karsilandi. Olanca teknik ustiinliikleri, modern
silahlari, zirhli araglari ve ekonomik giiclerine ragmen batili devletler
kolonilestirdikleri Afrika tlkelerinde yine de zor anlar yasamislardir.
On besinci ylizyilda Fas1 isgal eden Ispanyol giiclerine kars1 Cezuliyye-
nin teyakkuzu bunun ilk 6rnegidir. On dokuzuncu yuzyilda Senegal’i
isgal eden Fransizlar karsilarinda el-Hac Omer et-Tall isimli Ticaniye
seyhini, Ahmedi Bamba isimli Miiridiyye pirini, Seku Ahmadu isimli
Filani onderini bulmustur. “Sudan Mehdisi” olarak taninan Semma-
niyye Tarikati seyhi Muhammed Ahmed b. Abdullah Misir ve Sudan'da
Ingiliz somiirgesine karsi miicadele vermistir. Benzer sekilde “Somali
Mehdisi” olarak taninan ve Salihiyye tarikat: seyhi olan Muhammed
b. Abdullah Hasan Somali'de Ingiliz ve Italyan isgal kuvvetlerine karst
miicadele vermis, Somali halkinin istiklal savasi onctst kabul edil-
mistir. Idrisiyye Tarikatinin halifelerinden Abdullah Hasan onctli-
glindeki Petri Hareketi Sumatrada, Osman el-Mirgani onculigiindeki
Mirgani Akimi Eritre’de ve Abdullah el-Mevarzi onciliigiindeki Mevar-
zi Hareketi Sudan'da yabanci istilas: karsisinda bagimsizlik mticadele-
si veren tasavvuf onderleri olmustur.

Bat1 Afrika'daki etkinlikleri ile dikkat ceken Karamoko Ibrahim Musa,
Ibrahim Sori, Muhammed Said, Musa Ba, Siileyman Bal, Imam Ab-
dulkadir ve Malik Si gibi Fulani onderleri on yedinci ve on sekizinci
ylzyillarda Islamlastirma faaliyeti siirdiirmiisler ve yabanci isgaline
kars1 sert tepki gostermislerdir. Bat1 Afrikanin on sekizinci ytlizyilda-
ki bagimsizlik miicadelesi Kadiriye Tarikati seyhi Osman b. Fidi'nin
onctliglinde devam ettirilmistir. Osman b. Fidi'nin onderligini yap-
t1g1 Flilani Hareketi on dokuzuncu ylzyilin basinda Gobir isimli yerel
pagan saltanatinin varligina son vermis, bir asir kadar suren Sokoto
Halifeligi isimli biiyiik bir hilafet merkezi olusturmustur. Muhammed
Bello ile zirveye ulasan Sokoto Devleti Ingiliz isgaline kars: varlik mu-
cadelesi vermistir.
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Sosyal Hayattaki Yapici Faaliyetler

Tasavvufun ice dontik oldugu kadar disa yonelik yaklasimindan do-
lay1 tarikatlar kimi donemlerde sivil toplum kuruluslar: olarak degi-
sik fonksiyonlar icra etmislerdir. Iste bunun en 6nemli 6rnegini Af-
rika tarikatlarinda gormekteyiz. Memleketlerinin, topraklarinin, ev
ve yurtlarinin talan edildigini goren Afrika mesayihi kendilerine 6zgii
bir tarzda ¢oziim yollar1 aramaya koyulmuslardir. Adeta her bir tarikat
bir bolgenin sozciliigiinii tistlenmistir. Ornegin Ticaniye ve Miiridiy-
ye Senegal'in, Kadiriye Nijeryanin, Residiyye Eritre’nin, Mirganiyye
ve Semmaniyye Sudan’in, Salihiyye Somali'nin, Ar{isiyye ve Medeniye
Tunus’un, Darkaviyye, Iseviyye ve Kettaniyye Fas'in, Saziliyye Misir'in
ve Senusiyye Libya'nin halklari tarafindan benimsenen milli tarikatlar
olmustur (Ozkose, 2013, ss. 37-64).

Sahra’nin sicak, kurak ve ¢6l ikliminde her kesimden kitlelerin ugrak
yeri tarikat zaviyeleri olmustur. Afrika'da zaviye demek misafirhane,
hastane, okul, yurt, idare merkezi, ticaret merkezi, eglence merkezi,
ibadet mahalli, asevi, emniyet ve danigma biirosu demekti. Magdur
olan kesimlerin dertlerine care aradiklari, ¢aresiz kalanlarin gtiven
tazeledikleri, evsiz ve barksiz kalanlarin sigindiklar: yerlerdi. Kisaca
zaviyeler hayatin can damarydi.

Sosyal hayatin gereksinimlerini karsilamis olmalarindan dolay:r on
dokuzuncu ylzyildan itibaren ortaya ¢ikan Ticaniyye, Miiridiyye, Sa-
lihiyye, Semmaniyye, Medeniyye, Iseviyye, Hammaliyye, Idrisiyye,
Darkaviyye, Mirganiyye, Senusiyye ve Residiyye gibi tarikatlara Ne-
o-Sufism ve Tarikat-1 Muhammediye ad1 verilmektedir. Bu tarikatlarin
ortak ozelligi bir 1slahat hareketi 6zelligi tasimalaridir. Her bir tarikat
icerisinde yasanan ¢ag1 buhranlar asr1 olarak gormiis, faaliyet ytirtit-
tiikleri bolgelerde doniisim trendini saglamak istemis, asr-1 saadet
donemine doniist ilkld olarak benimsemislerdir. Selefi hareketleri
andiran tutumlari ile bidat, hurafe ve batil inanclar karsisinda kesin
tavir sergilemislerdir. Miintesiplerini dervis kisveleri ile sade yasam
surmeye, sikintilar: gogiislemeye, iradelerini saglam tutmaya ve gele-
ceklerinden tiimitli olmaya sevk etmislerdir (Ozkose, 2000, ss. 215-222).
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Sahra topraklarinda, Afrikanin kavurucu sicagi altinda ve buhranlarin
icerisinde olim kalim miicadelesi veren kitlelerin yegane siginag: za-
viyeler olmustur. Afrika zaviyeleri kapilarini herkese agmak suretiyle
devlet kurumlarindan yoksun topraklarda devletten beklenen hizmet-
leri yurutir olmuslardir. Saglik hizmetleri ve tibbi tedavi imkanlar:
donemin ve sartlarin elverdigi oranda en islevsel tarzda dergahlarda
gerceklesirdi. Tekkeler ruhsal bozukluklar: tamir ettigi kadar biyolojik
ve bedensel rahatsizliklarin da tedavi edildigi merkezlerdi. Zaviyeler-
de sitma, bogmaca ve tifo gibi bulasici hastaliklara kars: karantina uy-
gulamalarina imkan hazirlanmis, saglikli beslenmeye 6nem verilmis,
temizlik aliskanliklar1 kazandirilmis, bulasici hastaliklarin 6nlenmesi
tzerinde durulmus ve tibbi ilaglarin kullanimini aligkanlik haline ge-
tirilmistir. Bu gibi usulleri bolge halklarina kazandirmaya ¢alisan tari-
katlara ornek olarak Zerrukiyye, Cezuliyye, Saziliyye ve Senusiyye gibi
tarikatlarin isimlerini 6zellikle zikretmemiz yerinde olacaktir.

On dokuzuncu ve yirminci yiizyila gelindiginde kitada kabile kavgalari-
nin onl alinamaz olmus, kan davalar: yaygin hale gelmis, kita emniye-
tinden bahsedilememis, deniz korsanlari ya da karadaki silahli cetelerle
eskiya ziimreleri ylziinden yol giivenligi kalmamistir. Iste boylesi bir
ortamda tarikatlarin Islam kardesligini, toplumsal dayanismay, paylas-
ma kuiltirind, birlikte yasama tecriibesini, hak ve hukuka saygiy1 6gtit-
ledikleri gozlemlenmistir. Boylesi yerinde ¢abalarin onciiliiglini ise Ti-
caniyye, Arlsiyye, Medeniyye ve Kadiriyye zaviyeleri yapmistir. Bahsi
gecen tarikatlara ait bu zaviyeler bolgede sulh ve siikunun saglanmasina
katkida bulunmuslardir (Ziadeh, 2006, ss. 149-182).

Aclik, kitlik, kuraklik, yoksulluk ve savaslar ylizinden zor anlar yasa-
yan Afrika halklar1 bilhassa on besinci ytizyildan itibaren sicak ekme-
gi, pismis as1, ag1z tadi ile karnini doyurma imkanini ve diizenli besle-
nebilme aligkanligini zaviyelerde sunulan imkéanlardan faydalanarak
kazanmaiglardir. Zira Afrikadaki zaviyelerin hemen hemen hepsi birer
asevi ve misafirhane islevini gormektedir. Kimligi, rengi, dili veya dini
ne olursa olsun her yabancinin rahatlikla kalabilecegi siikunet atmos-
feri zaviyelerdir. Zaviyelere konuk olan yerli veya yabanci kimseler tli¢
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gun siireyle licretsiz agirlanir, yol aziklar: saglanir, beklentileri karsi-
lanir, sorunlarina yardimci olunur, hatta yanina gtivenlik sorumlusu
verilerek ulasacagi yere kadar eslik etmesi saglanirdi. Giindelik haya-
tin nabzi zaviyede atardi. Aksam zaviyedeki sohbet ve zikir ortamina
istirak eden yerli halklar hemen hemen her aksam tiim aile fertleri ile
birlikte bagista bulunduklar: veya destek gordiikleri dergah sofrasinda
karinlarini doyururlard: (Ozkose, 2008, ss. 285-309).

Diger yandan zaviyeler, iman, ahlak, edep, erkan ve insanlik egitimin
verildigi dergah ve mescitlerdi. Halkin moral kaynagi, umut merkezi
ve hayal diinyas1 zaviyelerdi. Afrika tarikatlari arasinda uzun zamandir
yasatilan bir diger gelenek ise tarikatlar arasi cekismenin olmamasi ya
da catisma ortaminin asgariye indirilmesidir. Adeta Afrika topraklar:
farkli tarikatlar arasinda taksim edilmis vaziyette idi. Senegal denin-
ce Miridiyye, Moritanya denince Ticaniye, Fas denince Darkaviyye,
Tunus denince Arfisiyye, Cezayir denince Medyeniyye, Misir denince
Saziliyye, Libya denince Senusiyye, Nijerya denince Kadiriyye, Sudan
denince Mirganiyye ve Eritre denince Salihiyye akla gelmektedir (Ab-
dullah, 2008, ss. 30-35).

Giiniimiiz Sahra Alti Cografyasi ile Dogu Afrika’da
islevsellikleri ile Dikkat Ceken Tarikatlar

Toplumsal alandaki etkinlikleri, kiilttirel sahadaki katkilari, siyasal
zemindeki katkilari, bagimsizlik miicadelesindeki onctltikleri ve ta-
savvufi ahlak cizgileri ile diin oldugu gibi bugiin de tarikatlar Afrika
cografyasinin bir katma degeridir. Afrika'nin kuzeyinden Sahralti cog-
rafyasina uzanan genis sahada varliklarini stirdiiren tarikatlarin tek-
keleri bugtin giiclu sivil tesekktiller olarak varligini devam ettirmekte-
dir. Burada bahsi gecen tarikatlardan Sahra Alt1 cografyasinda faaliyet
yurtten, tekkelerine rastlanan, miuntesipleriyle ihtida hareketlerine
onclliik eden ve sosyo-kiltiirel ¢abalariyla dikkat cekenlerden ye-
disini 6rnek calisma olarak ortaya koyarak konuya aciklik getirmek
istiyoruz.
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Kadiriyye Tarikati

Abdiilkadir-i Geylaninin (0. 561/1166) ismine izafeten Kadiriyye adini
alan tarikat, ginimtize kadar ulasan en eski tarikat olmasinin yanin-
da, glinlimiizde de en fazla miintesibe sahip ve en yaygin tarikatlardan
birisi durumundadir. Kadiriyye daha kurucusunun kendi zamaninda
merkezinden binlerce kilometre uzaktaki diyarlara ulagsmis durumda-
dir. Hem alim hem de sufi olan Abdiilkadir-i Geylani, ilim ve tasavvuf
faaliyetlerini birlikte devam ettirmistir. Sohbet, irsat ve ders halkalar:
yaninda telif ettigi eserlerle de hizmetlerini stirdirmistiir. Abdiilka-
dir-i Geylani, siinni tasavvufun siki bir takip¢isidir. Bu agidan onun
tasavvuf anlayisinda zahir ve batin ¢elismesi veya ¢ekismesi yoktur.
Kendisinden sonra gelenlerce, basta Ibnt/l-Arabi olmak tizere “kutub”
ve “insan-1 kamil” olarak tavsif edilmistir (Yilmaz, 1994, s. 136).

Abdiilkadir-i Geylaninin ilmi, manevi, tasavvufi ve saygin kisiligi,
Islam dinyasinin dort bir yanina yayilan cocuklarinin faaliyetleri,
miiritlerin gayretleri, islam toplumunun o dénemki durumu ve Mo-
gol Istilas1 gibi etkenler Kadiriligin kisa zamanda uzak diyarlara ka-
dar yayilmasini saglamistir. Tasavvuf tarihinde biiylk tarikatlarin
cogunda az veya ¢ok, subelerin tesekkiil ettigine rastliyoruz. Hakiki
olsun, tali olsun kendilerini Kadirilige nispet eden ve Kadiriligin kolu
sayilan tarikatlar1 su sekilde siralayabiliriz: Hikemiyye, Esdiyye, Be-
celiyye, Fariziyye, Ehdeliyye, Gaysiyye, Uceyliyye, Nehariyye, Zeylaiy-
ye, Tavasiyye, Muserriiyye, Yafiiyye, Cebertiyye, Daviidiyye, Urdbiyye,
Esrefiyye, Bekkaiyye, Ciineydiyye, Gavsiyye, Kemaliyye, Kumeysiyye,
Nevsahiyye, Sumadiyye, Rimiyye, BG Aliyye, Nablisiyye, Hilaliyye,
Semmaniyye, Ammariyye, Nesimiyye, Resmiyye, Menziliyye, Muhta-
riyye, Mustakiyye, Halisiyye, Faziliyye, Enveriyye, Niyaziyye, Kesneza-
niyye, Miridiyye, Kasimiyye, Miksafiyye, Garibiyye (Hindiyye), Zinci-
riyye, Ser‘iyye (Cakir, 2018, s. 170).

Islam yayma calismalarini sistematik héle getiren tarikatlarin basin-

da Kadiriyye gelmektedir. Tarikatin mintesipleri Afrika'da misyoner-
lerin 6niini kesmekle kalmamuis, Islam’ bolgenin hakim dini haline
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getirmislerdir. Yerli halklar, misyonerlerden ¢ok Kadiriyye gibi tarikat
ziimrelerine ilgi ve alaka gostermislerdir (Abu'n-Nasr, 2000, s. 11).

Kadiriligin Afrika’'da ilk intisari, Abdiilkadir-i Geylani'nin torunu
Seyyid Ahmed b. Ibrahim’in Bagdat’tan Kahire'ye, oradan da En-
dilis’e hicreti ile baslamistir. Kuzey Afrika'da kisa zamanda inti-
sar eden Kadiriyye 853/1450’'lerde Fas’ta iyice taninmistir (Ozkose,
2019, ss. 220-221).

Tarikatin ilk intisarindan itibaren Afrikada yogun bir miintesip edin-
digi anlasilmaktadir. Bugtin Afrika'nin dogusundan batisina, kuzeyin-
den glineyine kitanin her tarafinda miintesiplerine sikca rastlanmak-
tadir. Bu sebeple bazi arastirmacilar Kadiriyyeyi bu kitadaki en cok
miintesibi olan ve en yaygin tarikat kabul ederler. Sanhace kabilesi
sayesinde tarikat bir yandan Magribde Takedda'ya kadar yayilirken,
diger taraftan da Merkezi Afrika'da Agades’e kadar uzanmaistir. Tarika-
tin Kuzey Afrika'dan ic kesimlere nesrini saglayan kabile, Kel es-Suk
kabilesi olmustur. Kel es-Suk kabilesi Agallal ve Azavad kentlerini ta-
rikatin onemli merkezleri konumuna getirmistir.

Bati Afrika ve Bilddii's-Sudan'da Kadiriyye Tarikatinin yayilmasini
saglayan en giicli ziimre ise Kunta seyhleri olmustur. Kunta seyhleri
kendilerini meshur Kadiriyye seyhi Ahmed el-Bekkai'ye (6.908/1504)
nispet etmiglerdir. Velata sehrini tarikatlarinin merkezi haline getiren
Kunta seyhleri buradan Timbuktu'yu mesken tutmuslar, Biladi’s-SG-
dan ve Magrib'den Kayravan, Trablusgarb ve Kahire'ye miiritlerini glic-
i bir ilmi ziimrenin tesekkilline onciiliik etmislerdir. Timbuktu'da
kurduklar1 medrese ve zaviyeleri ile Islam'in gliglii temsilcileri konu-
muna gelmislerdir. Muhtar el-Kunti'den sonra Kadiriyye Biladii’s-Su-
dan'da Muhtariyye olarak taninmaya baslamistir (Ozkose, ss. 220-221).
Magrip ve Biladi’'s-Siidan'da Muhtariyyenin baglica temsilcilerini; Mu-
hammed b. Ahmed el-Azmri (6. 1284/1867), Besir b. Abdilhay el-Ber-
bilisi es-Sahravi (6. 1290/1873), Muhammed Emin b. Abdillah el-Hac-
caci (0. 1295/1878), Muhammed Stdani (6. 1308/1891), Muhammed b.
et-Tihami el-Vezzani (0. 1311/1894), Muhammed b. Ahmed el-Merakesi
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(6. 1318/1901) olarak siralayabiliriz (Ibrahim, 1974-1984, 2/77; 7/ 21-29,
68, 91-92, 130-131).

Erken donemlerden itibaren Sudan cografyasinda faaliyet yiiriiten
Kadiriyye Hicaz'dan gelen ilk temsilcileri ile varligini goriiniir boyutta
hissettirmistir (Trimingham, 1970, s. 156). Kadiriyye tarikati zaviye ag-
lariyla ge¢misten giiniimiize kadar Hartum, Dongola, Berbera, Taka,
Sinnar, Kordofan, Darflr, Bahrii'l-Gazel, Harar, Vaday, Bornu ve Soko-
toda yaygin bir tarikat haline gelmistir (Cayc1, 1995, s. 22). Boylesine
gliclli zaviye aglariyla Kadiriyye seyhleri Sudan'da dinamik ve canli bir
faaliyet cizgisi sergilemislerdir. Diger tarikatlara nazaran Sudan halk-
lartyla daha siki bir irtibat icerisinde olmalar: Kadiriyye miintesipleri-
nin oldukga yaygin olmalarina yol agmistir. Farkl: tarikat ztimreleriy-
le irtibat1 saglamalari, uyumlu kimlikleri, catisma kiiltiriinden uzak
tabiatlari, halkla oldugu kadar biirokrasi ziimresiyle de yakin temas
kurmalari, bolgenin sosyo-kiiltiirel dinamiklerine sahip ¢ikmasi nede-
niyle Kadiriyyenin Sudan'da bariz bir istinliigiiniin oldugu bilinmek-
tedir (Grandin, 326).

Kadiriyye miintesiplerinin tarikat faaliyetleri bir yandan Miisliimanla-
rin Islami kimliklerine sahip ¢ikmasini saglarken diger yandan da on
yedinci ylzyildan itibaren etkisini artirarak devam eden misyonerlik
faaliyetlerine kars1 Islam'in tebligine zemin hazirlamistir (Ertan, 14).
Sudan'da ¢ok sayida Kadiriyye zlimresi bulunmaktadir. Zenciler ara-
sinda Kadiriyyenin 6zellikle li¢c kolu dikkat cekmektedir:

Bunlardan birincisi on besinci ylizyilda Seyyid Ahmed el-Bekkai tara-
findan kurulan Bekkaiyye koludur. Tkincisi Kunta seyhleridir. Uclinct-
st ise Seyh Muhammed Fazil'in (6. 1284/1869) kurucusu oldugu Faziliy-
ye koludur (Hiskett, 1984, s. 50).

Kadiriyye Tarikatinin on dokuzuncu ytzyilda varligini daha da gticli
bir sekilde hissettirmesi Kadiriyye miintesibi Osman b. Fidi'nin Filani
Hareketi ile Ahmedi Bambanin mensup oldugu Miridiyye Hareketi
vasitasiyla olmustur (Schimmel, 2018, ss. 91-92). Sudan’in siyahi halk-
lar1 ve Ozellikle Sahra Tevarikleri arasinda faaliyet gosteren Kadiriyye
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miintesipleri, hac yolculuklarini koordine etmeleri, virtlerini yaygin-
lastirmalari, sesli ve coskulu zikir merasimleri ile Tevariklerin ilgi oda-
g1 haline gelmislerdir (Kavas, 2018, s. 132).

Misir ve Hicaz yoresinden gelip Biladii's-Stidanda faaliyet yiiriiten
mesayihtan en dikkat ¢eken isim Kadiriyye ve Halvetiyye seyhi Cibril
b. Omer’dir. ilmi ve takvasi ile taninan Cibril b. Omer Sudan halklari-
nin maneviyat 6nderi ve Islam’in giiclii bir tebligcisi olmustur (Fadj,
1962, s. 589). Meshur halifesi Osman b. Fdi onun hakkinda su ye-
rinde tespitlerde bulunmustur: “Cibril b. Omer’in tegvik ve gayretle-
ri olmasaydi, sunnet-i seniyyeye geregi gibi ittiba etmemiz, bidatin
karanliklarindan arzulanan kurtulusu gerceklestirebilmemiz miim-
kin olmayabilirdi. Sudan topraklarindan batil inanclarin ve giinah
yollarinin 6niinti kesen odur. Biz onun eseriyiz. Icraatlarimiz onun
projeleridir.” (Bello, 1964, s. 55) Osman b. Fidi bagka bir ifadesinde
seyhi Cibril b. Omer’in hayatin1 ahlak-1 hamidenin gostergesi olarak
nitelendirmektedir (Muhammed, 1957, s. 566). Bir diger miiridi Abdul-
lah b. F(di ise eserlerinde Cibril b. Omer’i seyhler seyhi ve Bediuzzaman
seklinde degerlendirmektedir. Onun ilim ve irfan sahibi bir zat, yasa-
diklar1 asrin kandili, kapali kapilarin anahtar: ve i'la-y1 kelimetullah
davasina adanmaisg bir insan-1 kamil oldugunu belirtmektedir (Balagun,
1975, s. 32). Cibril b. Omer Sudan'da Islam kiiltiiriiniin yozlastirilmasi-
na karst miicadele vermis, Muslimanlara kars: uygulanan kimi baski
politikalarina tavir koymus ve baz siyasilerin Islam dis1 uygulamala-
rindan rahatsiz olmustur (Ozkose, 2019, ss. 59-62). Konu hakkindaki
rahatsizliklarini su sekilde dile getirmistir:

Bizler Sudan diyarlarinda siyasilerin ne tiir bir politika izlediklerini, ic-
raatlarinin Islami mi, gayri Islami mi oldugunu yakindan takip etmek-
teyiz. Kildiklar1 namazlar, tuttuklar: oruclar ve Mislimanliklarini iti-
raf etmek suretiyle zulimlerini gizlemeye calismaktadirlar. Misliman
olduklarini séylemelerine ragmen, tilkelerindeki bidat, hurafe ve batil
inanclara karsi vurdumduymaz tutum takinmaktadirlar. Onlarin bu il-
gisiz halleri, lilkemizde Islam dis1 adetlerin yayilmasina yol agmaktadir
(Trimingham, s. 142).
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Baska bir degerlendirmesinde ise sunlari soylemektedir:

Idarecilerimiz vatanimizda sevapla giinahi, siinnetle bidat1 imanla kiifrii
bir tutar konuma gelmislerdir. Onlar zuliimlerine, orucun ve namazin
aydinligini karistirmislardir. S6zde Misliimanliklarina zavalli ve cahil
halki inandirmiglardir. Halbuki onlar Misliman sayilamaz (Bello, ss.
207-208).

Cibril b. Omer'den Halvetiyye icazeti alan Osman b. Fidi, Muhtar b.
Ahmed el-Vafi el-Kuntiden (6.1226/1811) Kadiriyye icazeti almistir.
Irfani yaklasimlar1 ve tezkiye calismalariyla Osman b. Fiidinin 1sla-
hat hareketini tesekkdl ettirmesinde Muhtar el-Kunti ilham kaynag:
olmustur (Bello, ss. 220-221). Tasavvufi islahat calismasini daha cok
guinimuz Nijer ve Nijerya topraklarinda yuriiten Osman b. Fadi bir
Halvetiyye ve Kadiriyye seyhi olarak Sudan ve Cad topraklarinda da
etkili olmustur. Kurucusu oldugu Sokoto Halifeliginin sinirlar: Sudan
cografyasina nilifuz etmistir. Halvetiyye ve Kadiriyye seyhleri olarak
Osman b. Fdi, Abdullah b. Fdi ve Muhammed Bello ticliist yetistir-
dikleri miiritleri ve halifeleri vasitasiyla on dokuzuncu yiizyilda Kadi-
riyyenin hakim konuma gelmesine vesile olmuslardir (Espie, 1970, s.
271; Hiskett, s. 160).

Sudan'da Kadiriyye Tarikatinin bir diger onemli temsilcisi Seyh La-
min{ adiyla da bilinen Muhammed Emin el-Kanimi'dir. Ogrenimini
Fizan, Merzik, Bornu ve Hicazda tamamlayan Kanimi, on sekizinci
yuzyilin basinda Bilddii's-Stidanda tasavvufi hayatin canlanmasina
ve Kadiriyye tarikatinin glic kazanmasina katki saglamistir (Hiskett,
s.195). Bornu seyhi olarak taninan Kanimi, Ngala sehrindeki zaviyesin-
de Kadiriyye virdi lizerine irsat faaliyetlerini yuriitmiis ve bolgede Is-
lamin yayilisina katki saglamistir (Ibrahim, 1990, s. 40). Ayn1 donemde
Kadiriyye seyhi olarak Osman b. Fidi Sokoto Halifeliginin kurucusu
kabul edilirken, Kanimi bir Kadiriyye seyhi olarak tasidigi Kanem-Bor-
nu Devleti'nin hamiligini Gistlenmistir (Ozkose, 2004, ss. 189-230).

Sudan’da Kadiriyye mesaythinin en énemli 6zelligi genelde velut mii-
ellifler olmalaridir. Kadiriyye ziimreleri tarafindan kaleme alinan
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eserler hem Biladi’s-Stidan hem de Magrip cografyasinda yegane bas-
vuru kaynaklar: olarak kabul edilmektedir. Bunlardan bir kismini su
sekilde siralayabiliriz:

1. Muhammed Arabi b. Tayyib el-Kadirinin Tuhfetu ehli’s-siddika
isimli eseri,

2. Abdiisselam b. Tayyib el-Kadiri'nin Igasetu’l-lehfin bi-esanidi
evle'l-irfan, el-Maksadu’l-Ahmed, Mu’temidu'r-ravi ile Nuzhetu'l-fikr
f1 mendkibi’s-sahsayni Sidi Muhammed ve vdlidihi Sidi Ebi Bekr ed-
Delat isimli eserleri,

3. Ahmed el-Kadiri'nin Nesimdtu’l-ds fi hucceti Seyyidind Ebi’l-Abbds
Ahmed el-Kadiri isimli eseri, ez-Zuhru’l-bdsim,

4. Muhammed b. Tayyib el-Kadirinin Nesru’'l-mesini fi ehli’l-kar-
ni’l-hadi asar ve’s-sani isimli eseri (Benabdillah, 2001, s. 56-63),

5. Muhammed b. et-Tihami el-Vezzaninin (6. 1311/1894) Hatmetii
Mubhtasarts-Seyh Halil ile Takyidiin fi Imani’l-Mukallid isimli eseri
(ibrahim, s. 91-92),

6. Muhammed b. Abdiilkerim es-Semmaninin Risdletii'n-ne-
fahati’l-ildhiyye fi keyfiyyeti stlilki’t-tarikati’l-Muhammediyye ile
Risdtetii igdsetii’l-lehfan ve miivdsdti’1-velvdn isimli eserleri,

7. Ahmed et-Tayyib'in el-Cevherii’l-ferid fi ilmi’t-tevhid, Havdssu’'l-es-
mad ve Risdletiin fi'l-kimyd isimli eserleri bunlarin en dikkat
cekenleridir.

Hartum’a 35 km. kadar uzaklikta bulunan Umm Davan Bane isimli
kasaba bugtlin bir Kadiriyye seyhinin emaneti olarak gortilmektedir.
“Bir 151k belirdi” anlamina gelen Umm Davan Bane isimli bu kasa-
baya on dokuzuncu ylizyilda bir Kadiriyye seyhi gelir. Kasaba halk:
onun yaktigi hakikat mesalesinden yararlanir, 6nct olur, 151k sacar,
kasaba halkinin maneviyat yolunu aydinlatir. Verdigi derslerle haki-
kat 1518101 yakar ve cehaletin zifiri karanliklarini dagitir. Bélge halk:
da bu gercegi beyan sadedinde isaretle “bir 1s1k belirdi” demislerdir.
Kasabanin adi boylece ortaya ¢ikmis ve halen her yil diizenlenen
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ihtifallerde kurbanlar kesilmekte, yoksullar doyurulmakta, ikramlar
yapilmakta, seyhin tiirbesi ziyaret edilmektedir. Kitleler halinde ge-
len Kadiriyye dervisleri burada bulusup virtlerini icra etmektedirler.
Umm Davan Bane halkinin ifadesiyle bu kandil 100 yildir hic¢ séndu-
rilmeden yanmakta ve seyhin manevi niifuzu halen devam etmekte-
dir (Arpa, 2013, s. 205).

Somtrge glicleri Somali'yi isgal edince Somali halkinin sert direnisi
ile karsilastilar. Somali Miisliimanlar: arasinda tasavvufi cizgideki ha-
reketler adeta Somali halkinin sesi konumuna gelmislerdi. Tasavvufi
ogretileri, Islami hassasiyetleri ve bolgedeki ntifuzlar ile dikkat ceken
u¢ onemli tasavvufi hareket 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar da Kadiriyye, Ah-
mediyye ve Salihiyye tarikatlar idi. Kadiriyye Tarikatinin Somali'de
faaliyet ylrtiten Zailiyye ve Uveysiyye diye iki kolu vardi.

Kadiriyye Tarikatinin Somali'de yayilmasina Harar emirlerinin dogru-
dan ve dolayl katkilar1 olmustur (Allen, 2022). Kadiriligi Somali'ye ta-
styan Kadiriyye seyhi Serif Ebu Bekir b. Abdullah el-Aydarus olmustur.
Kadiriligin Somali'ye girisi Somalide dini hayatin nesviinema bulma-
sina yol acmistir. Bolgede Islami hayatin glic kazanmasi kadar somiir-
ge doneminde Somali Musliimanlarinin bagimsizlik miicadelesine 6n-
culiik etmesi bakimindan da 6nemli rol oynamistir (Allen, 2022).

Afrika'nin dogusunda Kadiriyyenin adeta pir-i sanisi olarak addedi-
len Seyh Uveys b. Muhammed el-Baravi Somali halkinin hamisi ad-
dedilmistir. 1847 yilinda Somali'nin Baraave sehrinde dogan el-Baravi,
tasavvuf egitimini Bagdatta tamamlamistir. 1883 yilinda Bagdat’tan
donen el-Baravi, Somalide Kadiriyye Tarikatinin seyhligini tistlenmis-
tir. Somali'den Tanzanya'ya kadar uzanan genis sahada Kadiriyyenin
yayllmasini saglamistir. sufi kimligi kadar kanaat onderi olarak da
one cikan el-Baravi, sosyal ve politik yaklasimlariyla Somali halkinin
gelecegine dontik ¢alismalarda bulunmustur. Ticaret erbabini destek-
lemesi, kole ticaretine yonelik tepkisel tavri, kadinlarin sosyal stati
kazanmasi ve ¢ocuklarin egitimi konusunda toplumun her kesimiy-
le yakindan ilgilenmistir (Allen, 2022). Somali topraklarindaki yerel
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dinamikleri tehdit eden, geleneksel toplum yapisini bozan, kabile ve
asiret kavgalarini kortiikleyen somiirge giiclerinin ne denli buytk teh-
dit olusturdugunu erken fark eden el-Baravi séylem ve yaklasimlariyla
somturge gliclerine karst miicadelenin fitilini ateslemistir. Faaliyetle-
rini stratejik oneme haiz yaklasimlarla siirdiirmeye calisan el-Baravi,
Somali'nin giineyini iggal altinda tutan Italyan yonetimiyle temkinli
iligskiler kurmus, Somali'nin giineyindeki Almanlara, Kenya, Tanzan-
ya ve Zengibar'daki Ingilizlere kars: tepkisel tavrini sergilemistir. Oyle
ki Zengibar Sultani Bargas b. Said onun samimi baglilarindan biri ol-
mustur. Bargas b. Said'in destegiyle Kadiriyye Tarikatinin kiy1 seridi
boyunca yayilmasini saglamis, 6zellikle Alman kolonisine dahil olan
limanlarda varligini artirmistir (Martin, 1969, s. 474).

el-Baravi ile Zengibar Sultani arasindaki bu 6zel yakinlik Kadiriyye Ta-
rikatinin bolgedeki etkinligine giic katmistir. Deniz ticareti i¢in mer-
kez olma 0zelligine sahip olan Zengibar Hanedanlig1 yliriitilen denge
siyasetiyle somirge giiclerine ragmen varligini siirdiirmeye caligsmistir
(Allen, 2022). Zengibar adasinin se¢kin kesimlerine, biirokrasi ve ente-
lektiiel zimrelerine hitap edebilen bir tarikat olarak Kadiriyye seckin
bir konum kazanmistir (Allen, 2022). Zengibar'daki dini, ilmi ve tica-
ri faaliyetlerini dengeli bir sekilde ylriitmeye calisan el-Baravi, yerli
halklarin somiirgeci ingilizlere kars: direnise gecmesini saglamistir.

Salihiyye Tarikati

Ahmed b. Idris el-Fasi'nin (6. 1253/1837) kurucusu oldugu Idrisiyye Ta-
rikat1 alt kollar1 durumundaki Mirganiyye, Residiyye ve Senfsiyye su-
beleri vasitasiyla Somali topraklarinda saygin bir konum edinmisti. Ah-
med b. Idris el-FAsi’nin Somali cografyasina gonderdigi meshur halifesi
Seyh Ali Maye, teblig faaliyetlerine hizli baslayip calismalarini daha ¢ok
Asag1 Shabelle bolgesinde yayginlagtirmisti. Asag: Shabelle, Banadir ve
glineydeki kimi yerlesim birimlerinde Idrisiyye Tarikatina mensup ge-
nis taraftar kitlesi edinmeye baslandi. Ahmed b. Idris el-Fasi'nin meshur
halifesi ibrahim er-Resid (6. 1291/1874) idi. Residiyye kolunun kurucusu
kabul edilen Ibrahim Resid'in en gozde halifesi ise Salihiyye subesini
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tesis eden Muhammed Ibn Salih idi. Muhammed Ibn Salih’in halifesi
Muhammed Abdullah Hasan vasitasiyla Salihiyye Tarikati Somali'de kok
salmistir (Elmi, 2012, ss. 102-103). Bolgede Kadiriyye seyhi el-Baravinin
miicadelesinden daha glicli bir etki uyandiran isim hi¢ stiphesiz Sali-
hiyye seyhi Muhammed Abdullah Hasan olmustur. Muhammed Abdul-
lah Hasan'in baslattigi cihat hareketi somiirgecilige karsi direnisin adre-
si olmus, Somali topraklarini iggal eden Ingiltere, italya ve Etiyopya'ya
biiyiik kayiplar verdirmistir (Allen, 2022).

Muhammed Abdullah Hasan 1856 yilinda Ogaden bolgesinde dogmus
ve ilk dini tahsilini buradaki alimlerden almistir (Lewis, 1976, s. 180).
Geng yasta Kur'an1 6grenen Muhammed Abdullah Hasan babasinin
vefat1 lizerine o donemde Ingiliz isgali altinda oldugu icin “Ingiliz So-
malisi” olarak adlandirilan Somaliland boélgesine tasinmistir. Bura-
da dayilarinin gozetiminde Arap ve Somalili hocalardan egitim alan
Muhammed Hasan; matematik, astronomi ve Arap dili ve edebiyati
ilimlerini 6grenmis, Arapcasini gliclendirmistir. Bir stire sonra tek-
rar Ogaden’e gecerek Ogaden alimlerinden fikih, usul ve siyer dersleri
almistir. Daha sonra donemin ilim merkezlerinden biri olan Mogadi-
su'ya gecerek burada ilim tahsilini siirdirmiistiir (Marife, 2022). 1890
yilinda hacca giden Muhammed Hasan, 6 yil kadar Hicaz ve Yemen'de
kalmistir. Hicaz ulemast ile yakin temas kuran Muhammed Abdullah
Hasan burada ilmi miizakerelere katilmistir (Merzlk, 1964, s. 16). Hi-
caz ve Yemen'de aldig1 egitim sirasinda immetin birligini, Miisliman-
larin ittihadini, immetin derdiyle dertlenmeyi kendisine siar edin-
mistir (Martin, s. 181). Bu sekilde ilim meclislerindeki kazanimlarini
stirdiriirken Mekke'de Salihiyye Tarikatinin kurucusu Sudanli Seyh
Muhammed Ibn Salih ile goriisiip kendisine intisap etmistir (Karrar,
1958, s. 109; Marife, 2022). Seyhi Muhammed Ibn Salih’in tecdid, 1slah,
zikir, miicahede ve riyazete dayali fikirlerinden ileri diizeyde etkile-
nen Muhammed Abdullah Hasan, seyhinin halifesi vasfiyla 1895 yilin-
da Somali'ye gonderilir ve seyhinin emri dogrultusunda 1slahat calig-
masini strdiriir (Mezkr, s. 16). Bidat ve hurafelere karsi miicadelesi,
glinah ve isyandan kacinmaya dontik ogretileri, zararli aligkanliklara
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kars1 tavri, helal ve haram cizgisine riayet etmeyen ibahiyeci yaklagim-
lara kars1 reddiyesi, Islami yukiimliiliikleri yerine getirmede vurdum-
duymaz yaklasimlara yonelik uyarilari, batil inanclarin dinde yerinin
olmadigina dair hatirlatmalari ile Muhammed Abdullah Hasan halkin
Islami hassasiyete blirtinmesinde dogrudan katki ve tesirleri olmustur
(Lewis, s. 66). Idrisiyye Tarikatinin diger temsilcileri gibi Muhammed
Abdullah Hasan da taklide dayali din anlayis1 yerine tahkike dayali bir
iman kalitesine biuirinmeyi ongormis, mezhep taassubuna karsi uya-
rilarda bulunmus, ictihat kapisinin acik oldugunu savunmus, ictihat
ve cihadin savunucusu olmustur (Ozkése, 2001, s. 180).

Somali'ye dondiikten sonra Somali halkinin Islam’a olan baghliklari-
n1 gliclendirmeye calisan Muhammed Abdullah Hasan bir yandan da
misyonerlerin ve somiirge gliglerinin artan tesirlerini gidermeye ¢aba-
lamistir (Martin, s. 180). Kitleleri harekete geciren glicli hitabeti, hal-
ka tesir eden karizmatik sahsiyeti, insanlar: etki altinda birakan ma-
nevi niifuzu ile Somali'deki Ingiliz isgaline kars: kitleleri uyandirmaya,
Somali halkini topraklarina sahip ¢ikmaya, 6zgurliklerini korumaya,
kendi kazanimlarin1 kaybetmemeye cagirmistir (Isa, 1965, s. 55). So-
mali topraklarini bir bastan bir basa dolasan, bireysel ve kitlesel go-
rusmeler gerceklestiren, kitleleri costuran vaazlar veren Muhammed
Abdullah Hasan tilkesinin Ingiliz isgaline maruz kalmasini asla hazme-
demez. “Allah Ingilizlerden biiytktiir” (Merz{ik, s. 37; Isa, s. 59) diyerek
endise ve korkuya mahal birakmaz. Adenden Barbera'ya geldiginde,
glimriik ddemeden bagajlarini almasina izin vermeyen Ingiliz glimriik
memuruna Muhammed Abdullah Hasan, “Siz bu topraklara girerken
gumrik odediniz mi? Bu topraklara hangi gimriikle girdiniz? Hem
size lilkemize girme iznini kim verdi?” cevabini vermistir (isa, s. 60).
Boylesi cesur tabiati ve dobra konusmasi Ingiliz komutan J. Hayes'in
Muhammed Abdullah Hasanit “Deli Molla” (Martin, s. 180) yaftasiyla
nitelendirmesine yol a¢mistir. Muhammed Abdullah Hasan'in cihat
bayragini acarak Ingilizlere karsi silahli miicadelesini baslatmasina
yol acan ve bardag tasiran en son olay Ingiliz Somiirge Valisi'nin Bar-
bera'da ezani yasaklamasi ve bu yasaga uymayip halen ezan okumaya
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devam eden bir miiezzini dldiirmesidir (Merz{k, s. 20; Isa, ss. 60-61).
Barbera ve Ogaden’de halki somiirgeci giiclere kars: direnise gecmeye
davet eden Muhammed Abdullah Hasan miiritlerini silahlandirmaya
ve halk kitlelerinin kendi miiritleriyle birlikte ortak hareket etmesine
caba gostermistir (Isa, s. 64). Isgal ve somurtintn kitleler nezdinde bu-
yiik yaralar actig1 1899 yilinin Mart ayinda Somalili bir glivenlik gorev-
lisi Ingiliz gliclerine hizmet etmekten vazgecip Muhammed Abdullah
Hasan'in cemaatine siginir. Kacan bu giivenlik gorevlisini kendilerine
teslim etmesini istemelerine ragmen Muhammed Abdullah Hasan'in
bu sahsi Ingilizlere teslim etmemesi miicadelesinde yeni bir sathanin
baslamasina yol acar. Bu yaklasimi Ingiliz somiirge yonetimini ciddi
oranda rahatsiz eder. Artik o glinden sonra Muhammed Abdullah Ha-
san Ingiliz giicleri tarafindan asi olarak ilan edilir (Jardine, 1923, s. 40;
Ozkose, s. 180). Ingiliz gliclerine karsi cihadini resmen ve fiilen stirdii-
ren Muhammed Abdullah Hasan bir yandan da Italyan giiclerinin isti-
la ve somtrge girisimlerini durdurmaya ¢alisir. Diger yandan somtrge
gliclerinin destegini alan Etiyopya gliclerinin yayilmaci tavrina karsi
Somali topraklarini korumaya calisir (Marife, 2022).

Bilhassa 1901-1903 yillar1 arasinda gerceklesen atak ve taarruzuyla
Muhammed Abdullah Hasan Ingiliz giiclerine biiyiik kayiplar verdir-
di. Ingiliz ve Italyan giicleri miicahitlerin saldirilarini piiskiirtemez
konuma geldi. A. Phunkett komutasindaki Ingiliz birliklerini pusuya
dustren dervis birlikleri Ingiliz gliclerinin isgal ettikleri bolgelerden
geri cekilmelerini sagladi. Hindistan'dan, Uzakdogu'dan ve Afrika yer-
lilerinden tesekkiil ettirilen Ingiliz birliklerine dlizenlenen baskinlarla
agir kayiplar verdirildi (Moyse-Bartlett, 1956, ss. 178-181).

Somali'de kurmaya calistiklar1 koloni gliclerine karst Muhammed Ab-
dullah Hasanin 6nemli bir tehdit unsuru haline geldigini anlayan in-
gilizler kendisini askeri glicle dizginleyemeyeceklerini anlayinca bu
kez Muhammed Abdullah Hasan'n halk nezdindeki itibarini yitirme
girisimine basladilar. Muhammed Abdullah Hasan hakkinda karalama
kampanyalari baslattilar. Ingiliz entrikasi o kadar ileri boyuta gider ki
mesruiyetini seyhi Muhammed b. Salih'ten alan Muhammed Abdullah
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Hasan'in seyhiyle irtibatini koparmaya calisirlar ve bunu da basarirlar.
Seyh Muhammed Ibn Salih 1909 yilinda gonderdigi bir mektupla mu-
ridi Muhammed Abdullah Hasan ile irtibatinin kalmadigini ilan eder
(Jardine, ss. 183-186; Ozkose, s. 182). Bu mektup lizerine Salihiyye mi-
ritlerinden bir kism1 Muhammed Abdullah Hasan'in yanindan ayrilir.
Bu da Somalide somtirgecilige karsi sergilenen bagimsizlik miicadele-
sinin 6nemli Ol¢lide yara almasini saglar.

Cihadin olanca hiziyla devam ettigini goren ingiliz giicleri bu kez Mu-
hammed Abdullah Hasan’a bagli dervislerin kullandiklar: su kaynakla-
rin1 kuruttular, yiyecek ve temel ihtiyac maddelerini temin ettigi yolla-
11 kapattilar, Eritre, Cibuti, Etiyopya ve Hicaz lizerinden gelen silah ve
cephane desteginin ulasmasina engel oldular (Martin, s. 182).

Yildirma, engelleme ve karalama kampanyalarina ragmen ilerleyisini
sirdiiren ve sahada onemli kazanimlar elde eden Muhammed Abdul-
lah Hasan sonunda kendi devletini ilan eder (el-Merci, 2022). Taleh’i
merkez ittihaz edinen Muhammed Abdullah Hasan kontrol altinda
tuttugu bolgeleri miistahkem hale getirir, savunma kaleleri kurar,
disaridan gelecek saldirilara karsi savunma hatlari olusturmaya cali-
sir. Barbera ve ¢evresini hakimiyeti altinda tutmay: basarir. Osmanli
Devleti ile yakin temas icerisinde olur, umudunu Osmanli Hilafetine
baglar, hatta Birinci Diinya Savasinda Osmanli gliglerini destekler (Oz-
kose, s. 182). Osmanli Devleti ise Balkanlar'da Yunanistan ve Makedon-
ya meseleleri ile ugrasirken Somali gibi uzak cografyadaki sorunlarla
ilgilenecek durumda degildir (Orhonlu, s. 161-162). Buna ragmen Mu-
hammed Abdullah Hasan 1916 yilinda Ahmed Sirva b. Mahmud isimli
elcisini Aden'e gonderir. Aden'deki Osmanli ordusu komutani Ali Said
Pasa'yla gortismesini ister. Ahmed Sirva seyhinin Osmanli Sultan: V.
Mehmet Resad’a bagliligini, Osmanli hilafet makamina olan saygisini
iletir. Bu samimi yaklasimi yerinde bulan Ali Said Pasa, Muhammed
Abdullah Hasan’1 ve devletini tanidiklarini ilan eder.

Somtrge giiclerine kars: verdigi micadeleyle Somali Miislimanla-
rinin umudu haline gelen Muhammed Abdullah Hasan'a Osmanli
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yetkilileri destek olmus, en azindan ihtiya¢ duydugu silah ve cephane
yardiminda bulunmaya calismis, kendisinin yaninda olundugu me-
sajin1 vermek istemiglerdir. Bu maksatla bolgeye gonderilen Mazhar
Bey hazirladigi raporla Muhammed Abdullah Hasan’a destek verilmesi
gerektigini acil koduyla Istanbul’a bildirmistir. Mazhar Bey’in Soma-
li bolgesinde yapilmasi gerekenlere dair hazirladig1 rapor Enver Pasa
tarafindan yerinde bulunmustur. Buna gore, Muhammed Abdullah
Hasan'a Somali Emiri veya Seyhti’l-mesdyih unvanlari tevcih edilmek
istenir. Kendisine verilecek silah ve cephane yardimi yaninda Somali
topraklarinda kurmaya calistig1 yonetimin taninmasi 6ngortlur. Dogu
Afrika Mislimanlarinin ilgisini cekecek caligmalar: devam ettirmesi
amaciyla Mazhar Bey'e genis salahiyet verilir. Osmanli yetkililerinin
bu yerinde girisimlerinden rahatsiz olan Ingiliz glicleri bolge halk-
larin1 daha siki bir sekilde kendi kontrolleri altinda tutmaya calisir.
Harar'da faaliyetlerini stirdiiren Mazhar Bey 1915 yilina kadar bolgede
Osmanli niifuzunu devam ettirmis, Muhammed Abdullah Hasan’a ve-
rilen Somali seyhti'l-mesdyih ve Somali Emiri unvani ile Seyh’in miica-
dele sevki artirilmistir (Orhonlu, ss. 171-172; Ozkdse, s. 180).

Osmanli-Alman birliklerinin Kanal Cephesinde yasadiklart maglubiyet
ve Osmanl giiclerinin bolgeden cekilmesi iizerine ingiliz kuvvetleri
1918 yilinda biitiin giigleri ile Muhammed Abdullah Hasan'in tizerine
ylriimeye baslar. Modern silahlarla donatilmis ordulari ile Ingiliz kuv-
vetleri Muhammed Abdullah Hasan'in dervis kuvvetlerini kara, deniz
ve havadan kusatirlar. Muhammed Abdullah Hasan'in bin bir emekle
insa ettigi savunma hatlarini kirar, tahkim edilen kalelerini yikarlar.
Yogun bombardimanlarla buyuk zayiat verdirdikleri Muhammed Ab-
dullah Hasan1 bir tiirlii ele geciremezler. Taleh'i terk etmek zorunda
kalan Seyh Ogaden’e geger, ancak burada gecirdigi agir rahatsizlik so-
nucu 1920 yilinda vefat eder (Martin, s. 194).

Muhammed b. Abdullah Hasan’in 1899-1920 yillar1 arasinda 20 yil si-
ren cihadini Ingilizler sonlandirmislar ve kurdugu dervis devletini or-
tadan kaldirmislardir ama onun dirilttigi bagimsizlik ruhunu Soma-
li halkinin gogsinden sokememiglerdir. Bir tarikat temeli lizerinde
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geliserek giiclenen Somali Mehdisi Muhammed Abdullah Hasan'in
siyasi mukavemet hareketi basariya ulasamasa da Somali'nin tarihin-
de miimtaz bir konuma sahip olmustur (Orhonlu, ss. 161-162). Somali
halki Muhammed Abdullah Hasant “Mehdi” olarak tanimistir (Martin,
s. 179). Muhammed Abdullah Hasanin yaktig1 bagimsizlik mesalesi
glinlimiize kadar yanmaya devam etmistir.

Ticaniyye Tarikati

Cezayir, Fas, Tunus, Misir, Bat1 Afrika, Nijer, Senegal, Gambia ve Ha-
besistan gibi Afrika'nin farkli tilkelerinde kisa zamanda yayilan son
donem tarikatlarindan en dikkat ¢cekeni Ticaniyye Tarikati olmustur.
Ahmed et-Ticani tarafindan Magrib'de kurulusu gerceklestirilen Tica-
niyye Sudanda da ses getiren tarikatlardan biri olmustur. Islahat ve
ihya cizgisinde duslince sistemi ve uygulama esaslariyla dikkat ceken
bir tarikattir. Afrika'da Islam’in yayilmasinda 6ncelikli rol oynamis ve
Islam kiiltiirintin yayginlasmasinda biiyiik katkilar saglamistir. Tari-
katin etkin ¢abalar1 sonucu sémiirgeci giicler tarikatin niifuzunu diz-
ginleme cabasina burtiinmislerdir (Ozkose, ss. 130-133).

Ticaniyyenin Sudan'da yayilmasini saglayan en onemli temsilcisi Besir
b. Muhammed olmustur. 1244-1248/1828-1832 yillar1 arasinda meshur
Ticani seyhi el-Hac Omer et-Tall (6. 1281/1864) ile Medine'de gorusiip
kendisinden icazet almistir. El-Hac Omer’in tensibiyle Yemen'e gon-
derilmis, Yemen'de zaviye kurup tarikat hizmetlerini yiritmustir.
el-Hac Omer et-Tall'in Senegalde baslattig1 cihada katilmak arzusuyla
Biladii's-Sudana gitmistir. Sudan cografyasinda vazifelendirdigi dort
meshur mukaddemiyle Ticaniyyenin Sudan'da yayilisina onciiliik et-
mistir (Nasr, ss. 253-258).

Ticaniyyenin Sudan'da yayilisini saglayan ikinci 6nemli Ticaniyye sey-
hi Muhammed Muhtar olmustur. Saygin bir tiiccar olarak halkin her
kesimiyle irtibat kuran ve bolgede etkin faaliyetleriyle sayginlik uyan-
diran Muhammed Muhtar, Darfur Sultani Ali Dinar tarafindan Sultan
II. Abdilhamid’e elci olarak gonderilmistir (Nasr, ss. 253-258).
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Sultan II. Abdiilhamid’in ittihad-1 Islam siyasetine destek veren Su-
dan'da faaliyet ylriiten bir diger Ticaniyye seyhi Misir Sudan1 ve Misir
Ortadogu’ya giden Ticani tebligcilerinin siirekli ugradiklari, tarikatin
taninmasi icin yogun caba sarf ettikleri bilinen bir yerdir. Onlardan bir
kismi ziyaret ettikleri ilkenin siyasi arenasinda 6nemli rol tistlenmek-
teydi. Bunlardan ismini anmamiz gereken onemli sima, Masina Mis-
limanlarindan Muhammed b. Fadih b. Ahmed ez-Zerrtk’tur. Onun bu
siyasi ve tasavvufi niifuzu sayesinde Ticaniyye, Darfur Misliimanlari
arasinda hizla yayilmistir (Nasr, ss. 253-258).

Yakin donemde Ticaniyyenin Sudan'da nesrini saglayan bir diger 6nem-
li Ticaniyye seyhi Muhammed b. Abdilmelik el-Alam1 (6. 1353/1934) ol-
mustur (Nasr, ss. 253-258).

idrisiyye

Tasavvufi 1slahat cizgisinde hareket eden yeni sufi akimlarin bir di-
ger ornegi Idrisiyye Tarikat1 olmustur. Idrisiyyenin kurucusu Ahmed
b. Idris el-Fasi'dir. 1173/1760 yilinda Meystir'da dogan Ahmed b. Idris,
Fes’teki Karaviyyin medresesinde Islami ilimlerdeki ihtisasini1 tamam-
lamistir. Karaviyyin medresesinde bir yandan zahiri ilimlerdeki tah-
silini ikmal ederken bir yandan da kendisinden tefsir, hadis ve fikih
ilimlerinde egitim aldig1 Abdiilvehhab et-Taziden Hidiriyye Tarikati,
Ebt’l-Kasim el-Vezir'den Nasiriyye Tarikati icazeti almistir. Dolayisiy-
la Ahmed b. Idris’in hocalar1 zahirle batini birlestiren, tarikatla seriat
usullint bir biitlin olarak tedris kilan, fetva ve takva yollarina birlikte
héakim olan isimlerdir. Thtisasini tamamladiktan sonra 1212/1797 yilin-
da Fes'ten ayrilan Ahmed b. Idris, bir siire Cezayir, Tunus, Trablusgarb
ve Misirda bulunmus, 1214/1799 yilindan itibaren Mekke'de ikamet
etmeye baslamistir (Stikrii, 1948, s. 21). Mekke'de bulundugu 30 yillik
zaman zarfinda bir sufi olarak Vehhabilerin yogun baski ve elestirile-
rine maruz kalmistir (Trimingham, s. 229). Cemaziye’l-dhir 1245/Ara-
lik 1829 tarihinde Vehhabilerle Ahmed b. Idris arasinda uzun soluklu
ilmi miinazaralar gerceklesir (Anis, t.y; el-Hibsi, 1396/1976, ss. 38-39).
Bu toplantida ilmi vukufiyeti Vehhabiler tarafindan da tescil edilir.
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21 Receb 1253/21 Ekim 1837'de Sabya'da vefat eden Ahmed b. Idris’in
cocuklar1 ve torunlar1 Asir Idrisi Sultanlig1 adiyla bir devlet kurarlar.
Suudi Arabistan’in glineyindeki Asir bolgesinde 1352/1933 yilina kadar
varligini devam ettiren bu devlet, 1933 yilinda Suudi Arabistan Kralli-
gr'na katilir (Trimingham, s. 230).

Tecdit anlayisina sahip olan Ahmed b. Idris, hayat1 boyunca ilim ada-
m1 olarak temayliz etmis, fikhi donanimai ile taninmais, tasavvuf ile
fikhi1 birlestirmistir. Onun yegane derdi bidat ve hurafeleri ortadan
kaldirmak, ifrat ve tefritten uzak bir din anlayisini kitlelere benim-
setmek, Kur’an ve stinnet blitiinligiini saglamak olmustur. Mezhep
kavgalarinin 6nline gecmis, immetin vahdetine 6nem vermis, Mis-
limanlar arasindaki ayrilikci zihniyetlerle catismistir (Trimingham,
s. 228; The Siifi Orders, s. 115). Saziliyye Tarikati mihverinde hareket
edip diisiincelerini Ibn Ataullah el-iskenderinin (6. 709/1309) Hikem-i
Ataiyye’si lizerine temellendirmistir. Vehhabilere karsi miicadelesini
onlarin mihver sahsiyet olarak kabul ettikleri Ahmed b. Hanbel ve
ibn Teymiyenin goriisleri iizerinden gerceklestirmis, her ikisini de
ilmi birikiminin onci isimleri olarak kabul etmis, kendilerine her
firsatta saygi ve hiirmet hissiyle yasamistir. Tarikatlarin soylem diin-
yasiyla Vehhabilerin keskin yaklasimlari arasinda orta yolu bulmaya
calismis, Selefilerle sufiler arasinda kopri kurmaya calismistir. Her
ne kadar kendisi 6zel muhitlerinde Muhyiddin Ibnt’l-Arabi'nin Fiisil-
sti’l-Hikem’inin okuyup okutmussa da genis kitlelere dini teblig eder-
ken vahdet-i viicGd anlayisi yerine tarikat-1 Muhammediyye ¢izgisini
telkin etmistir (Chevalier, Sifilik, 1986, s. 72). Es’ari mezhebinin bir
mensubu olarak selef-i sdlihinin Islam anlayisini 6n plana ¢ikarmis-
tir (Martin, Muslim Brotherhoods, 1976, s. 103). Abdurrahman b. Stiley-
man ez-Zebidi tarafindan terceme-yi hali kitaplastirilmis, Hasan b.
Ahmed el-Anis ise Miindzardtii Seyyidi Ahmed b. Idris ve fukahdi'n-nec-
diyye adli eserinde Ahmed b. Idris’in Asir'de Vehhabi grubuyla yaptig1
miinazaralari metne doniistiirmistiir. Ahmed b. Idris hakkinda eser
kaleme alan diger isimler arasinda Liitfullah b. Ahmed Cahhaf, Ab-
dullah Muhammed el-Hibsi, Ibrahim Resid ve Muhammed Osman
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el-Mirgani 6zellikle zikredilmesi gereken mielliflerdir (Ozkose, 2019,
ss. 39-42).

Ahmed b. Idris’in gortsleri Mekke’ye gelen hacilar vasitasiyla kisa za-
manda Islam diinyasinin farkli diyarlarinda yayilir olmustur. Ahme-
diyye ve Idrisiyye Tarikati olarak bilinen tarikati Hicaz, Yemen, Endo-
nezya, Suriye, Filistin, Irak ve Afrika kitasinda hizla yayilmistir. Ahmed
b. Idris vefatiyla birlikte geride ti¢ 6nemli halifesini birakmistir. Bun-
larin herbiri de Idrisiyyenin kendi isimlerine izafe edilen li¢ 6nem-
li subesini tesis etmislerdir. Bunlardan Muhammed b. Ali es-Sentsi,
Sen(siyye; Ibrahim Resid, Residiyye; Muhammed Osman el-Mirgani,
Mirganiyye tarikatlarinin kurucusu olmustur (Trimingham, 1959, s.
25; 1952, s. 243). Sumatradaki Abdullah Hasan'in 6nctligiindeki Petri
Hareketi, Eritre’deki Mirgani akimi ve Sudan'daki Abdullah el-Mevar-
71 hareketi de Idrisiyye Tarikatina bagli miintesiplerinin miicadele ve
teblig hareketleridir (Trimingham, 1971, s. 116).

Mirganiyye

Idrisiyyenin Mirganiyye, bir diger ismiyle Hatmiyye kolu Ahmed
b. Idris el-Fasinin meshur halifesi Muhammed Osman Mirgini
tarafindan kurulmustur. 1208/1793 tarihinde Taif’in Selame koylinde
dogan Muhammed Osman Mirgani, Ahmed b. Muhammed el-Benna
el-Mekki, Said el-Amdi el-Mekki ve Ahmed Abdiilkerim el-Ozbeki
el-Hindiden Naksibendiyye, Seyh Amtdiden Kadiriyye ve Saziliyye
tarikatlar1 tizerine terbiye gordii. Tasavvufi istiyakin1 Ahmed b. Idris’in
yaninda kemale erdirdi (Trimingham, 1949, s. 232). Seyr u stltkunu
tamamladiktan sonra Mirgani, 1228/1813 yilinda seyhi Ahmed b. Idris
tarafindan Eritre’ye gonderildi. Ceberte Miisliimanlar: arasinda basa-
rili teblig ve irsat faaliyetlerinde bulunan Mirgani, Balgha Sultaninin
tepkisini gekti. Irsat faaliyetleri Balgha Sultaninin otoritesini sarsmaya
baslayinca sultan, Mirgani'yi zehirlemeye kalkist1. Irsat faaliyetlerini
yurttmeye imkan verilmeyince Mekke'ye dondi. Bir slire sonra seyhi
Ahmed b. Idris ile birlikte Yukar: Misir’a gidip Luksor sehrinde gorev-
lendirildi. Luksor sehrine yakin Zeyniye koytinde irsat faaliyetlerini
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yuritirken seyhi tarafindan bu kez de daha glineydeki MenfelGt ve
Asylt yoresine gonderildi. Eritre’de siyasi sultanin engeli, Luksor’da
da yerlesmis tarikat cevrelerin sinirlamasiyla rahat bir ¢alisma yuri-
temeyen Mirgani, seyhinin izniyle Sudan’a gitti (Yerinde, 2005, c. 30, s.
152). Func Hanedanliginin hikkiim stirdigii Ntbe, Kuniiz, Sukkit ve
Mehas’ta miritler edinmeye basladi. Ntbe yoresine meshur halifesi
Serif Idris b. Muhammed’i birakip kendisi daha glineye gitti ve Don-
gola sehrine yerlesti. Dongola'da meshur miiridi Salih Sivarii’z-Zeheb'’i
birakarak kendisi Dabbe’ye gitti. Saykiye bolgesinde ziihd ve takvasiyla
taninan Muhammed Hayr b. Muhammed Salih el-Iraki, Muhammed
Hayr en-Nazif ve Muhammed Hammad gibi miimtaz sahsiyetlere ta-
rikat icazeti verdi. Sevval 1231 / Eylil 1816 tarihinde Sudan’in batisin-
da yer alan Kordofan bolgesine gecti, bolgedeki Bare sehrinde t¢ yil
kadar kaldi. Kordofan'da Hammad el-Beyti, Ismail el-Veli, Muham-
med b. Malik, Muhammed b. Abdilhalim ve Malik Cinayd ve Kordo-
fan kadist Arabi el-Hatib el-Hevvari basta olmak tizere iki yliz kadar
seckin sima kendisine intisap etti (Sell, 1976, s. 39). 1232/1817 yilinda
Sinnar’a giden Mirgani, her ne kadar ilim ve siyaset erbabi tarafindan
ciddi muhalefetle karsilasmis olsa da basta Ahmed Isa gibi bolge hal-
kindan ¢ok sayida kimsenin destegini kazanmistir. 1820 yilinda faali-
yetlerini Sudan'in Metemme gibi 6nemli bir ticaret merkezinde stirdii-
ren Mirgani burada insa ettigi cami ve zaviyesiyle irsat faaliyetlerini
yayginlastirmis, Serif Seyh Reyyah gibi gozde sahsiyetlerin destegini
almistir. Sindi, Damir, Taka ve Kesela bolgelerinde de Islam’ teblig
faaliyetlerini hizla devam ettiren Mirgani ve takipcilerinin Sudan'da-
ki varliklari, 1821-1885 yillar1 arasindaki Tiirk-Misir hakimiyeti done-
minde basta Misir Valisi Hursid Ahmed Pasa olmak tizere Mirganiyye
miintesiplerine verilen imtiyazlarla huzurlu bir siire¢ yasamislardir.
1230-1237/1815-1822 tarihleri arasinda Sudan'da kalan Mirgani Mek-
ke'ye geri donmis ama daha sonra da li¢ defa Sudana gitmistir. Bu zi-
yaretlerinden ilkini esi ve oglu Muhammed Hasan ile birlikte Taka'ya,
ikincisini 1832'de Sevakin'e gerceklestirmistir. Bu ziyaretleri esnasin-
da Sevakin'de birkag zaviye kurmus ve Muhammed es-Safii’yi Sevakin
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zaviyelerinin sorumlu mukaddemi kilmistir. Uclinci ziyaretini de oglu
Muhammed Hasan ile yine Sevakine gerceklestirmistir. Bu ziyarette
oglu Muhammed Hasan1 Mirganiyyenin Sudan temsilcisi olarak tayin
etmis ve kendisi Mekke'ye donmiistiir (Arnold, 1970, s. 364). 1243/1827-
28 tarihinden seyhi Ahmed b. Idris’in vefat ettigi 21 Ekim 1837 tarihi-
ne kadar seyhi ile birlikte Asir'de yasayan Mirgani, seyhinin vefatinin
ardindan Mekke'ye dontip Idrisiyye Tarikatini Mekke'de temsil etmeye
calismistir (Ibrahim, 1990, s. 26, 90). Seyhi Ahmed b. Idris’e uygulanan
Mekke'deki Vehhabi baskis1 kendisine de yoneltilmis ve calismalarini
rahat siirdiirebilmek amaciyla Taif’e gitmis ve 22 Sevval 1268/9 Agustos
1852 tarihinde burada vefat etmistir (Trimingham, 1949, s. 233). Naas1
Mekke’ye nakledilip Mualla Mezarligi'na defnedilmistir.

Kur’an ve siinnet biitinliigline 6nem veren, ehlisiinnet anlayisina bag-
11 olan, vahdet-i viicid, nGr-1 Muhammediyye, hatm-i velaye, kutub
nazariyesine ve mehdilik anlayisina sahip olan Mirgani, seyhi Ahmed
b. Idris’in 1slahat ¢izgisini devam ettirmistir. Mehas halifesi Seyh Idris,
Sudan halifesi Hamed es-Sadik, Mekke halifesi Seyh Ahmed Kattan ve
Misir halifesi Seyh Ahmed EbG Hiireybe gibi sayilar: binden fazla hali-
fenin yetismesini saglamistir (Yerinde, “Mirgani”, c. 30, s. 153).

Yetistirdigi cok sayidaki halifesi kadar kaleme aldig: elliye yakin ese-
riyle dikkatleri tizerine ¢cekmistir. Mirganinin kaleme aldig1 eserlerin
bir kismini su sekilde siralayabiliriz:

1. Tact't-tefasir
el-Esrarti’r-rabbdniyye fi mevlidi esrefi’l-hald’tki’l-insaniyye

el-Mevlidii’l- Osmani

o

en-Nefehdtii’l-Mekkiyye ve’l-lemehdtii’l-hakkuyye fi serhi esdsi’t-tarika-
ti’'l-Hatmiyye

@

en-Nirii’l-berrdk fi medhi'n-nebiyyi’l-misddk
6. en-Nefehatii’l-Medeniyye fi'l-medd’ihi’l-Mustafaviyye

7. el-Fiytzdti'l-ildhiyyeti’l-miitezammine li'l-esrari’l-hikemiyye
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8. Rahmeti’l-ahad fi iktifd’i eseri’r-Resilli’s-samed
9. Misbdhu'l-esrdr fi'l-keldm ‘ald Miskdti’l-envar
10. Mecma'w’l-gard’ibi’l-miiferrekat

11. Mecmii'atii Fethi’r-Restil

12. er-Resd’ili’l-Mirganiyye

13. el-Cevahirii’l-miistahzara mine’l-kiinilzi’l-‘dliye
14. Niru'l-envar

15. Salatii’s-siihiidi’l-Muhammedi

16. Miinciyeti’l-‘abid

17. el-Fethu’l-mebriik f1 kesirin min dddbi’s-stililk

18. el-Hibdti'l-muktebese li-izhdri’l-mesd’ili’'l-hamse ve’l-‘atdya’d-dakika fi
esrdri’t-tarika

19. el-Huzir fi's-saldt li’s-sii‘add’ min ehli hazreti Alldh
20. ez-Zuhtirt’l-fa’tka f1 tarifi hukuki’t-tarikati’s-sddika

21. Risdleti’l-Hatm fi ba'’zi’l-miibessirat (Yerinde, “Mirgani”, c. 30, ss.
153-154)

Residiyye

Idrisiyye Tarikatinin Mirginiyye yaninda ortaya cikan ikinci 6nemli
subesi Residiyye Tarikatidir. Residiyye Tarikatinin kurucusu ibrahim
Resid b. Salih ed-Dinkulavi es-Saikidir (0. 1291/1874). 1228/1813 ta-
rihinde Sudan’in kuzeyindeki Dongola yakinlarinda yer alan Diiveyh
kasabasinda diinyaya gelen Ibrahim Resid, Sazeliyye’nin subelerinden
Ylsufiyye’nin kurucusu Ibrahim Ahmed b. Yisuf Resid’in (6. 930/1524)
neslindendir. Temel egitimini Dongola'da tamamladiktan sonra Mek-
ke'ye giden Ibrahim Resid, burada Ahmed b. Idris’e intisap etti. Seyhiy-
le birlikte Asir bolgesine gidip Sabya kasabasina yerlesti. Sabya'da seyr
u stiltkunu tamamlayan Ibrahim Resid, seyhinin vefatindan sonra
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Sabya'dan ayrilip Sudan’a gitti. Ibrahim Resid actig1 zaviyelerle Don-
gola ve Liiksor'da irsat faaliyetlerini stirdiirdii. 1856 tarihinde tekrar
gittigi Mekke'de gerek Idrisiyye Tarikatinin diger subeleri olan Sent-
siyye ve Mirganiyye seyhleri ile temsil yetkisine dair tartismalara ge-
rekse benimsedigi tasavvuf anlayisi nedeniyle Vehhabilerin tepkisine
maruz kaldi. Kendisine yoneltilen suclamalara verdigi ikna edici ce-
vaplar onun Mekke'de taninmasina, Suriye ve Hindistan hacilari tara-
findan kabul gormesine yol agmistir. Gergeklesen bu olumlu atmosfer
icerisinde zaviyesindeki faaliyetleri canlanmis ve etkinlikleri vefatina
kadar Mekke zaviyesinde gerceklestirilmistir. Vefatindan sonra yeri-
ne yegeni Muhammed b. Salih er-Residi (6. 1326/1909) gecti. ibrahim
Resid'in Mekke ve Sudan arasinda siki irtibat kurmas: gibi halifesi
Muhammed b. Salih de Mekke ile Somali arasinda mekik dokumus-
tur. Somalide kurdugu zaviye canli tasavvufi atmosfer olusturmustur
(Kurtulus, 1994, c. 10, s. 57).

Muhammed b. Salih er-Resididen sonra ise Residiyye seyhi Muham-
med Gulid er-Residi (6. 1334/1918) olmustur. “Somali Mehdisi” adiyla
taninan Seyyid Muhammed b. Abdullah Hasan da Residiyye Tarikatina
intisap etmistir (Kurtulus, 1994, c. 10, s. 57). Somali Mehdisi ile bir-
likte tarikat Salihiyye adini almistir. Tbrahim Resid’in halifelerinden
Ebt'l-Abbas ed-Denderavi ise Residiyyenin Misir'da yayilmasini sagla-
mis kendisiyle birlikte de tarikat Denderaviyye adiyla taninmistir. Re-
sidiyye Tarikatini Sudan, Misir, Suriye ve Malezya'da yaymay1 basaran
Derderavi, ilmi birikime sahip olmamakla beraber immi kisiligiyle
saygin bir sahsiyet konumuna gelmistir. Tasavvufi gelenegin sade ve
saf dokusunu temsil etmenin gayretine burtinmustiir (Oteles, 2019, ss.
141-160). Bugtin Residiyye Sudan'da Meruve ve Dongola bolgesinde ya-
yilmistir. Tarikatin Umdurman zaviyesi merkezi hiiviyet arz etmekte-
dir (Grandin, s. 344). Suriye, Sudan, Dogu Afrika, Giiney ve Glineydogu
Asya'ya kadar genis bir alana yayilma imkani1 bulan Residiyye Tarikati-
nin Hindistan halifesi Ismail el-Nevvab (5. 1327/1910) olmustur.
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Senisiyye

Idrisiyye Tarikatinin liclincii 6nemli subesi Senfisiyye Tarikatidir.
Senfsiyye Tarikatinin kurucusu Muhammed b. Ali es-Sen(si, 12 Re-
biu'l-evvel 1202/22 Aralik 1787 tarihinde, Cezayir'in Mustaganem ken-
tinde diinyaya gelmis (Stoddard, 1934, c. II, s.140; Ziadeh, 1958, s. 35),
1220-1235/1804-1819 tarihleri arasinda Fes’teki Karaviyyin Medresesin-
de tahsilini tamamlayip miiderrislik gorevini ylriitmiistiir (Deccani,
1967, s. 44; Martin, 1976, s. 134; Morsy, 1984, s. 273; Suikrii, 1948, s. 13;
Ziadeh, s. 36). Hadis, fikih, tefsir, belagat ve neseb ilimlerinde aldig1
ilm1 icazetleri yaninda (Cemile, 1986, s. 143), Ticaniyye, Darkaviyye,
Kadiriyye, Saziliyye Cezlliyye, Nasiriyye, Habibiyye tarikatlarindan
aldig1 icazetlerle Fes'te zahiri ve batini egitimini tamamlamaya calis-
mistir (Stikri, 1948, s.14; Ziadeh, s.37; Morsy, 1984, s. 273). 1235/1819
yilinda Fastan ayrilan Muhammed b. Ali es-Sen(si (el-Mteyyed, 1896,
S. 66), bir siire Kahire'de ikamet ettikten sonra Hicaz’a gitmis ve 1825-
1837 yillar1 arasinda Mekke'de bulunmustur. Mekke'de Ahmed b. Idris
el-Fasi'ye intisap eden Seyyid Sen(si, seyhinin 1837 yilinda gerceklesen
vefatina kadar seyhine eslik etmis, seyhinin vefatindan sonra Ahmed
b. Idris el-Fasinin ii¢ 6nemli halifesinden biri olmustur. Kurucusu
oldugu Senftisiyye Tarikatini Idrisiyyenin bir subesi olarak temellen-
dirmistir. Muhammed Osman Mirgani ile Ibrahim Resid’in Mekke ve
Sudan arasinda gerceklesen bir trafige koyulmalar gibi Seyyid Sentisi
de 1837-1859 yillar1 arasinda Mekke ile Trablusgarb arasinda mekik
dokumustur. Trablusgarb topraklarinda sekillenen tarikatini Afrika
cografyasina yaymis, en onemli faaliyet alanlarindan biri olarak da
Sudan cografyasini tercih etmistir. Seyhi Ahmed b. Idris gibi hukukcu
kimligine sahip olan Seyyid Sentsinin Arap dili ve belagati, kelam, f1-
kih, tarih, neseb, hadis ve tasavvuf ilimlerine dair pek cok eser kaleme
almistir. Bu eserlerden bir kismini su sekilde siralayabiliriz:

1. Kitabu'l-mesaili'l-asera/Bugyetu’l-mekasid fi hulasati’r-rasid
2. es-Selsebilu’l-muayyen fi't-turuki’l-erbain

3. Tkazul-vesenan fi'l-ameli bi'l-hadisi ve'l-Kur'an
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el-Menhelu'r-rave r-rdik fi esanidi’l-ilmi ve usilli’t-tardik
ed-Dureru’s-seniyye fi ahbari’s-stildleti’l-Idrisiyye
Risaletu’l-muselseldti’l-asera fi'l-ehddisi’n-Nebeviyye

Risaletu mukaddimeti Muvattai’l-Imami’l-Malik

® N N 9k

Sifau’s-sadr bi-arai’l-mesaili’l-aser (Deccani, 1967, s. 133).

Idrisiyye gibi Sen{isiyye Tarikat1 da tecdid ve ihya hareketi olarak te-
maylz etmistir. Sinnet-i seniyyeye ittiba, israki ve burhani tarikat an-
layislari, riyazet ve miicahede uygulamalari, siki bir tasavvuf egitimi,
fikih-tasavvuf birlikteligi, ilim-amel buitinligl, Selefilikle tasavvufi
gelenek arasinda kopri olusturma cabasi, bidatlerle kesintisiz miuca-
dele, tevhid hassasiyeti, saf ve mutedil tasavvuf ¢izgisi, istikamet has-
sasiyeti, tarikatlar arasinda biitinliglin saglanmasi, tarikat-1 Muham-
mediyye dustincesi, telfik-i mezahib anlayis1, ittihad-1 Islam politikast,
cihad azmi, uhuvvet ve teaviin prensibi, kabileler arasi baris, zaviye
teskilati, sosyal adalet, toplumsal kardeslik, ticaretin yayginlastirilma-
s1 ve ticcarlarin himayesi, ulemanin sayginligi, zaviyelerin sayginligi,
asayisin saglanmasi tarikatin benimsedigi tecdid diistincesinin temel
olcttleridir (Trimingham, 1971, s. 119; Chevalier, 1986, s. 72; Stoddard,
1934, c. I1, s. 142, 401; Sell, 1976, s.107; Cemile, s. 144; Ziadeh, Sanusi-
yah, s.114; Libya, 1966, s. 71; Morsy, 1984, s. 277; Pritchard, 1949, s. 78;
Esed, 1988, s.403; Fazlurrahman, 1992, s. 288).

Idrisiyye Tarikatinin Mirganiyye ve Residiyye subeleri Sudan merkezli
faaliyetler ylirtitiirken Sentsiyye subesi Libya merkezli bir kurulus ger-
ceklestirip hinterlandin1 Sudan’ da kapsayacak sekilde genisletmistir.
Bornu, Vaday ve Ennedide siyasi tesekkiiller olusturmus ve Biladii’'s-Su-
dan topraklarinda giiclii teskilat kurmustur (Evans, 1949, s. 23; Palmer,
1936, s. 49). Sahradaki Fransiz yayilmaciligina kars: tarikatin seyhi Mu-
hammed Mehdi'nin 6nciiliiglinde uzun soluklu Senisiyye cihadi ger-
ceklesmistir. Bornu, Vaday, Ennedi, Vacanka ve Tibesti gibi Sahra-alt1
cografyasinda hakimiyet sahasina sahip olan Sendsilik, uzun siire Fran-
sa, Ingiltere ve Italyanin yayilmaciligina karsi miicadele vermistir (Tar-
han, 1973, s. 58; Cemil, 1970, ss. 493-503; Trimingham, 1949, s. 158).
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Semmaniyye

Tasavvufi 1slahat hareketi olarak Sudan'da oncelikli ve glicli ntfuz
alani kazanan en onemli tarikat Semmaniyye olmustur. Func Sultan-
l1g1 donemindeki sosyo-kiiltlirel cabalariyla tarikat dikkat cekmistir.
Halvetiyyenin Misirdaki en 6nemli kolu olan Bekriyye Tarikatinin
Hifniyye subesinin bir alt kolu olan Semmaniyyenin piri EbG Abdil-
lah Muhammed b. Abdilkerim es-Semman el-Hasimi el-Medenidir
(6. 1189/1775). Halvetiyyenin yani sira Kadiriyye, Sazeliyye ve Naks-
bendiyyeden de icazetli bulunan Seyh Muhammed es-Semman, tari-
kat usul ve erkanini, icazetli bulundugu diger tarikatlarin usullerini
birlestirerek sekillendirmistir. irsat faaliyetlerini bir siire Harem-i
Serif’te Babiisselam’in yaninda kendi adiyla anilan zaviyesinde devam
ettirmistir. Seyh Muhammed Semman Medine'de dogmus, orada yasa-
mis ve orada vefat etmis, alim bir zattir.

Misir, Sudan, Nijerya, Senegal, Yemen, Hindistan, Sumatra ve Endo-
nezya gibi farkli cografyalarda yayginlik kazanan Semmaniyye, Ek-
beri gelenegin esaslarini bir biitiin olarak benimsemis ve hakikat-i
Muhammediyye anlayisi lizerine kurulmustur. Seyh Muhammed
Semman Peygamber Efendimizin sahs-1 manevisini, lsve-yi hasene
olusunu ve slinnet-i seniyyeyi referans kaynag: olarak benimsemeyi
vurgulayip Peygamber Efendimize bagliligi telkin etmistir. Peygamber
Efendimize gontlden bagliligin yaninda ser’? emirleri de eksiksiz ye-
rine getirmekle hasil olan itaat cizgisine sGri baglilik adin1 verirken,
Peygamber Efendimizin hilye-yi serifinin goz 6ntinde canlandirilarak
Peygamber Efendimize yapilan rabita ile baslayip hakikat-i Muham-
mediyye anlayisini i¢sellestirmeye manevi baglilik adini vermektedir
(ibrahim, 1990, s. 88).

Sudan'daki Kevahile, Halvin, Hamer ve Bekare kabileleri Semmaniy-
yenin candan baglilar1 konumuna geldi. Tarikat Nil boyunca hizla ya-
yildi. Hamer kabilesi vasitasiyla tarikat Kordofan'da yayildi (Ibrahim,
1990, s. 88).
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Seyh Muhammed es- Semman'dan sonra tarikat, Tayyibiyye ve Feyziyye
adiyla iki ayr1 subeye bolinmustiir. Feyziyyenin piri Feyzeddin Hiise-
yin evrad sahibi bir seyh olarak Misir'da yetismis ama Istanbul'da ve-
fat etmistir. Tayyibiyyenin piri Ahmed et-Tayyib b. Mevlana el-Besir (0.
1239/1824) ise tarikatin Sudandaki varligini artirmistir (Ceyhan, 2011, ss.
94-95). Nil'in glineydogusundaki Ummii Merah cihetinde dogan Ahmed
et-Tayyib, memleketinde seckin ilim erbabinin yaninda basladig: isla-
mi ilimlerdeki tahsilini Hicaz'da devam ettirmistir. Seyr u siilikunu ta-
mamlayip Naksbendiyye, Halvetiyye ve Kadiriyye tarikatlarindan icazet
alan Seyh Ahmed et-Tayyib, daha sonra Sudana donmis ve burada ilm1
faaliyetleri ile irsat caligmalarini stirdiirmiistiir (Glirer, 1999, s. 372).

Yusuf Muhammed el-Emin el-Hindi (6. 1361/1942) tarafindan kurulan
ve Serifiyye adiyla da taninan Hindiyye Tarikati Semmaniyyenin Su-
dan'daki bir kolu olarak faaliyet ylirtitmektedir. Keramet ve menkabe-
leri ile taninan Serif Yasuf'un belirledigi evrad ve ezkar bugiin Sudan
halkimnin dilden diistirmedikleri dua ve hizblerdir. Kendisinin kale-
me aldig1 Mevlid-i Serif metni Sudan'da siklikla okunmaktadir. Tarikat
ozellikle Kavahla halklari, Mavi Nil cografyasi, Hartum gevresin, Kar-
sak vilayeti ve Kordofan yoresinde yayilmistir. Burri'deki tiirbesinin
bulundugu yer tarikatin merkez zaviyesi konumundadir. Merkeziyetci
bir yonetim anlayisina sahip olan Hindiyye Tarikat: Sudanda yerel ve
milli degerleri korumus, bagimsizlik hareketinde onctiliik etmis dini
faaliyetlerinin merkezi olmustur, Somiirge yonetimi altinda kuru-
lan Hindiyye, siyasi bir rol tustlenmeye daha ¢ok adapte olmus olan
Sammaniyye’ye nispetle daha modern bir tarikattir. Tarikat erkani
bakimindan Sammaniyyeye oranla daha sade ve daha derli topludur.
Tasavvufi yasantidan ¢ok tegkilat boyutuyla dikkat ¢eken bir akim ol-
mustur. Tarikat liderlerinin siyasi yetkililerle siki bir iritab1 bulunmak-
tadir. Ornegin 1982 yilinin Subat ayinda vefat eden tarikatin seyhi Sey-
yid Siddik Yasuf el-Hindi, Nemeyri rejiminin baslica muhaliflerinden
biri olmustur. Boylesi siyasal tercihler Hindiyyenin dinl konumunu
geri plana itmistir. Buglin Hindiyye, tasavvufi bir tarikattan cok siyasi
bir teskilata dontismistiir (Grandin, ss. 339-340).
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Sonug

Afrika'da tasavvufi hayat yasamin bir parcasidir. Hatta Afrika bir ta-
rikatlar cografyasidir. Afrika halklar1 misyonerlik, somtrgecilik, em-
peryalizm, isgal, savas, kitlik ve aclik fecaatlerine ragmen halen kendi
degerleri ile birlikte ayakta kalabilmislerse bunu en cok yasam kay-
nag1 gordiikleri tarikat seyhlerinin onciiliigii ve rehberligine borglu
hissetmislerdir. Fakat bu tespitlerimiz 1s1§1nda Afrikada tarikatlarin
menfi, yanlis ve eksik tutumlar:1 bulunmamaktadir, seklinde bir anlam
cikarilmamalidir. Miispet ve yapici yonleri agir basmasi nedeniyle biz
calismamizda daha cok Afrika tarikatlarinin onci rollerini sunmaya
calistik. Daha dogrusu bu tespitler sadece Musliiman arastirmacilarin
degil batil1 ve yabanci arastirmacilarin da ortak tespitleridir. Zira 6zel-
likle Fransizlar, Afrika'daki somirge girisimlerine engel teskil eden bu
akimlar1 dejenere etmek, birbirine diislirmek, hatta kendi saflarina
cekebilmek i¢cin ¢cok yogun ve uzun soluklu bir politika izlemislerdir.
Tarikatlar yakin takibe alinmis, aralarina ajan ve casuslar sokulmus,
biiyiik parasal odenek ayrilmis ve cok glicli yatirimlar yapilmistir.
Bu politikalarinda kismen basarili sayilsalar da umduklarina nail
olamamislardir.

Calismamizda tarikatlarin en temel fonksiyonunun ilim, ahlak ve tica-
ret sahasindaki 6ncti ¢alismalari oldugunu belirttik. Medrese ve tekke
bitlinliigliniin tarihi stireg icerisinde korundugu, ilmiye sinifi ile ta-
rikat gevrelerinin buitlinliik olusturduklarini, tarikat seyhlerinin ayni
zamanda bolgenin ticaret kolonizatorleri konumunda islev gordtkle-
rini belirttik.

fkinci 6nemli noktanin benimsenen tarikat-1 Muhammediyye anlayist
oldugunu belirttik. Afrika'nin tarikat cevrelerinde bidat, hurafe ve batil
inanclarla miicadele edilmis, Peygamber Efendimizin stinnetine uyma
hassasiyeti gosterilmistir. Peygamber sevgisi ve Peygamber Efendimizi
ornek alma ¢abasi tarikat egitimlerinin temelini olusturmustur. Afrika
tarikatlar1 daha cok asr-1 saadet donemi Muslimanligina donts hare-
keti olarak giin yuziine ¢ikmislardir.
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Afrika tarikatlarinin en 6nemli islevselligi Islam dinini yaymak ol-
mustur. Afrika’da Islam’in yayilmasi daha cok tarikatlar eliyle gercek-
lestirilmistir. Yerli kabilelerin dillerini konusmalari, Afrika iclerine
kadar sirayet etmeleri, tutum ve davranislariyla kabile cevrelerinin
takdirini toplamalar1 zamanla Islam'in benimsenmesine yol acmis-
tir. flahileri, kasideleri, siirleri, edebi yapitlari, menkabeleri ve tarihi
sahsiyetleriyle Afrikali sufiler bolge halklarinin ilgi odag: olmuslar-
dir. Dolayisiyla Afrika'da Islam fetih ordularinin diizenli seferleriyle
degil tarikat cevrelerinin planl ve diizenli gontl kazanma seferleriy-
le gerceklestirilmistir.

Uzerinde durdugumuz dordiincti husus Afrikada tarikatlarin Islam
kiiltiir ve medeniyetini canli kilinmaya yonelik ¢calismalaridir. Arapga-
nin kitada yayginlagmasi, egitim kurumlarinin kita iclerine kadar sira-
yet etmesi, gocebe kitlelerin yerlesik hayata gecmesi, yerinde yoneti-
min gerceklestirilmesi daha cok tarikat cevrelerinin aktiviteleriyle glic
kazanmistir. Kitada iktidar boslugunun yasanmamasi, Islami ilimle-
rin 0gretilmesi, modern diinyanin imkanlarindan faydalanilmasi, dig
diinya ile irtibatin saglanmasi tarikat seyhlerinin yogun gayretleriyle
gerceklestirilmistir.

Afrika tarikatlarin varlik miicadelesinde ortaya ¢ikan besinci onemli
sonug onlarin somiirgecilige kars: verdikleri 6zgtirlik miicadelesidir.
Berlin Konferans: sonucu Afrika cografyas: adeta batili glicler arasin-
da paylastirilmistir. Somiirgeci glicler sahip olduklar: askeri tstlin-
liiklerle ve kitaya sevk ettikleri atesli silahlariyla kita halklarina zor
kullanmaglar, kitanin yeralt1 ve yeruistu kaynaklarini somurmiuslerdir.
Insan haklarini ihlal eden, topraklari gasp eden, insanlar1 kolelestiren
ve sanayi devriminin ¢arklarini dondiirmek i¢in kaynaklar: somtren
bu batili giiclere kars: yerel halklardan gelen en buiyuk tepki daha cok
tarikat liderlerinin onctlik ettigi bolgesel hareketlerden gelmistir.
Adeta birer siyasi lider, halkin sorunlarina tercliman birer halk 6nde-
ri, birer karizmatik lider konumlariyla tarikat seyhleri somtrge giicle-
rine kars1 uzun soluklu ve amansiz miicadele vermislerdir.
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Arastirmamizda dikkat ¢ektigimiz tarikatlara ait faaliyet alanlarindan
bir digeri sosyal hayata dair katkilaridir. Afrika'daki tarikat cevreleri
halkla igice yasamislardir. Tekkeler ticra koselere degil merkezi nok-
talara kurulmustur. Dervisler hiicrelerinde sadece halvetleriyle mes-
gul olmamislar ayni zamanda cars: ve pazarda, okul ve mekteplerde,
sokak ve caddelerde, tarla ve bahcelerde, atdlye ve isyerlerinde, dost
meclislerinde, tasa ve sevincte, kdy ve kasabalarda bolge halklariyla
birlikte olmuslardir. Kardeslik, dostluk, baris, huzur, samimiyet, ic-
tenlik, isbirligi ve dayanisma onlarin varlik sebebi olmustur.
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SEYH iBRAHIM NIiASSE

(1900 - 1975)

Senegalli 6nde gelen bir islam alimi, dini
lider ve Bati Afrika’daki Ticani tarikatinin
kurucusudur

Seyh El Islam El Hac fbrahim Ni-
ass Senegalli 6nde gelen bir Islam
alimi, dini lider ve Bati Afrika'daki
Ticani tarikatinin kurucusudur. Se-
negambiya bdlgesindeki takipcileri
onu Wolof dilinde Baay ya da “baba”
olarak anmaktadir. Buglinki Sene-
galin Taif koylinde dogdu. Ailesi
Islami ilimlere vukufiyeti ve dindar-
liklariyla maruftu. Niass, Kahire'de-
ki tinlti El-Ezher Universitesinde Is-
lami bilimler okudu. Bat1 Afrikada
yogun bir sekilde seyahat ederek Ti-
caniligin ogretilerini yaydi ve bir¢ok
sehir ve kasabada 6grenim ve ibadet
merkezleri kurdu.

Niass, karizmatik kisiligi, Islam’a
olan baglilig1 ve takipgilerine ilham
verme ve rehberlik etme yetenegi
ile taniniyordu. Manevi arinma ve
kisisel dindarligin 6nemini vurgu-
lamais ve takipcilerini Allah ve Resu-
liine kars1 derin bir sevgi beslemeye
tesvik etmistir. Ayrica sosyal uyumu
ve hosgortyu tesvik etmis ve Bati
Afrika'daki farkli dini ve etnik grup-
lar arasinda kopriiler kurmak igin
calismistir.

Ibrahim Niass bugiin Senegalde ve
tiim Bat1 Afrikada biiylik bir ruhani
lider ve alim olarak saygi gormek-
tedir. Ogretileri ve miras1 bolgedeki
bir¢ok insani etkilemeye devam et-
mekte ve kurdugu Ticani tarikat: Bati
Afrikadaki dini manzaranin 6nemli
bir parcast olmaya devam etmektedir.

Ibrahim Niass namaz, orug ve Allah’
anma gibi ruhani uygulamalar yoluy-
la kisinin kalbini ve ruhunu arindir-
masinin énemini vurgulamistir. Ma-
nevi arinmanin Allaha yakinlasmak
ve i¢ huzur ve mutluluga erismek
icin gerekli olduguna inaniyordu.
Niass, takipcilerini Allah’a ve Elgi-
sine kars1 derin bir sevgi ve baglilik
gelistirmeye ve glinliik yasamlarinda
Peygamber’in karakterini ve davra-
niglarini taklit etmeye gayret etmeye
tesvik etmistir. Niass sosyal uyumu
ve hosgoriiyl tesvik etmis ve Bat1 Af-
rika'daki farkli dini ve etnik gruplar
arasinda kopriiler kurmak i¢in calig-
mistir. Allah’in g6ziinde tim insanla-
rin esit olduguna ve 1rk, etnik koken
ve kiiltiir farkliliklarindan korkmak
yerine bunlarin kutlanmas: gerekti-
gine inaniyordu. Niass, Bat1 Afrika'da



Yasadigi Yerler: Kaolack, Senegal, Londra

Gorev Yaptigi Kurumlar: Ticani tarikati, El Ezher, Diinya Miisliman

Birligi

Onemli Eserleri: Tafsir Baye

cok sayida 6grenim ve ibadet merke-
zi kurmus ve takipgilerini bilgi ve
egitim aramaya tesvik etmistir. Bilgi
arayisinin ruhani biiyime ve gelis-
menin 6nemli bir pargas: olduguna
inaniyordu. Niass, ruhani gelisme
yolunda birbirlerine yardimc1 olabi-
lecek giiclii, destekleyici mimin ce-
maati olusturmanin onemini vurgu-
lamistir. Ticani tarikatinin boyle bir
topluluk i¢in bir cerceve sagladigina
ve Uyelerinin birbirlerini destekleme
ve gozetme sorumlulugu olduguna
inaniyordu.

Niass'in ogretileri ve yazilari, 6zel-
likle Bat1 Afrika'da olmak tizere Is-
lam diinyas: tzerinde 6nemli bir
etkiye sahip olmustur. Tafsir Baye
Wolof dilinde yazilmis bir Kuran
tefsiridir. Kur'an'in kapsamli ve ay-
rintili bir yorumudur ve takipcileri
tarafindan hala yaygin olarak ta-
kip edilmektedir. Jawdhir ar-rasa’il
Ibrahim
Nas'in mektuplar, fetvalari ve diger
kisa iletisimlerinden olusan bu der-
leme Seyh Hassan Cisse tarafindan

(Mektuplarin  Incileri),

Ingilizceye ¢evrilmistir.

Baye Niass olarak da bilinen Ibra-
him Niass'in Senegal ve daha ge-
nig Islam diinyas: tizerindeki etkisi
onemli ve kalic1 olmustur. Kendisi-
ne “Seyhi’l-islam” lakabi verilmis-
tir. Afrika Devletlerinin bagimsizli-
gina yaptig1 katkilar nedeniyle Bati
Afrika'daki bircok ozglrliik savasci-
styla yakinlasti. Gananin ilk Devlet
Baskani Kwame Nkrumabh ile arka-
das ve danisman, Cemal Abdiil Na-
sir ve Suudi Arabistan Krali Faysal
ile dosttu. Seyh, Faysalin Basgkan
oldugu Diinya Miisliman Birligin-
de Baskan Yardimcisi olarak gorev
yapmistir.

Onun Ticaniyye kolu olan Tarika-
ti't-TicAniyye el-Ibrahimiyye diinya-
nin en biiytik kolu haline gelmistir.
Oliimiinden sonra cemaat, en yakin
miridi Seyh Aliyy Cisse ve Niass'in
en biylik oglu Alhaji Abdulahi ib-
rahim Niass tarafindan yoOnetildi.
Seyh Hasan Cisse, onun 6gretilerini
Amerika Birlesik Devletleri, Birlesik
Krallik ve diger bircok bat1 tilkesine
tasidi.
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\&/ GHANA MUSLIM MISSION

Kurulus Tarihi: 1957

Bulundugu Yer: Gana

Ghana Muslim Mission

islam’in dgretilerini yaymayi ve
tanitmay1 amaclayan bir kurulus

Kurumun Etkisi: Basta Bati Afrika olmak tizere Afrika’nin cesitli bolgelerinde islami
egitimin tesvik edilmesinde ve Islam 6gretilerinin yayllmasinda aktif olarak yer almistir.

Gana Miisliiman Misyonu, 1957 yi-
linda kurulmus dini bir Orgiittir.
Ganada ve otesinde Islam’'in 6greti-
lerini yaymay: ve tanitmayir amacg-
layan Islami bir teblig ve egitim
kurulusudur. Misyon mezhepsel, ka-
bilesel ve siyasi olmayan bir Islami
dini organizasyondur.

Gana Misliiman Misyonu Islami egi-
time biyiikk onem vermektedir. Ku-
rulus, 6grencilere sadece fslam'in te-
mellerinin degil, ayn1 zamanda cesitli
akademik konularin da 6gretildigi bir
dizi okul, kolej ve diger egitim kurum-
larini isletmektedir. Ayrica tlkenin
cesitli yerlerinde bir dizi cami ve Is-
lam merkezi isletmektedir. Gana Miis-
liman Misyon Universitesinin ingasi
devam etmektedir.

Kurulus, ihtiya¢ sahiplerine yardim
saglamak, yetimleri ve savunmasiz
cocuklar1 desteklemek ve Gana'daki
Mislimanlar ve gayrimuslimler ara-
sinda barig ve uyumu tesvik etmek
de dahil olmak tizere toplumsal kal-
kinma ve insani yardim ¢alismalarina
aktif olarak katilmaktadur.

Gana Misliiman Misyonu, toplumsal
kalkinma ve insani yardim calismala-
rinda aktif olarak yer almaktadir. Ku-
rulus Gana'da saglik merkezleri (has-
taneler, klinikler ve saglik ocaklari)
insa etmekte ve diger sosyal tesislerin
saglanmas: icin kaynaklari seferber
etmektedir. Kurulus ihtiyac sahiple-
rine yardim saglamakta, yetimleri ve
savunmasiz ¢ocuklar: desteklemekte
ve Ganadaki Misliimanlar ve gayri-
miislimler arasinda baris ve uyumu
tesvik etmektedir. Misyon ahlaki ve
manevi gelisimin 6nemini vurgula-
maktadir. Kurulus, bireylerin tatmin
edici ve anlaml hayatlar yasayabil-
meleri icin giicli bir ahlaki temelin
sart olduguna inanmaktadir.

Genel olarak, Gana Misliman Mis-
yonu'nun Afrikadaki etkisi, kitanin
cesitli bolgelerinde Islam’in yayilmast
ve gelismesinin yani sira Afrikada-
ki topluluklarin sosyal, ekonomik ve
kiltiirel gelisimine katkida bulundu-
gu i¢in onemli olmustur.



Postkolonyal Afrika Edehiyatinda
Islam Algis

Ahmet Sait Akcay

Giris

Sahra Alt1 Afrika ya da Siyah Afrika hakkinda genel olarak konusmak,
tartismak zor oldugu kadar postkolonyal Afrika konusunda one stire-
ceginiz her iddia kita hakkinda olusturulan, icat edilen soylemlerden

ari degildir. Islam diisiincesinin tezahiirlerini konusurken de bu 6ner-
meyi unutmamaliyiz.

Postkolonyal Afrika, merkezi Gana, Kamerun, Senegal, Nijerya ve Kenya
basta olmak tizere siyah kitay1 cevreleyen ortak ve ¢ogalarak artan toplum-
sal, kiiltiirel ve 6z-dontisiimsel fragmanlardan olusan yapinin kendisidir.

Islam'in kitayla iliskisi, kitaya niifuz edisi, Miislimanlarin Kuzey ve
Dogu Afrika’y1 isgal etmesiyle baslar. Ancak bu yazida Islam’in kitaya
girisinden cok postkolonyal dénemde Islam algisinin nasil tezahiir et-
tigini, yank: buldugunu romanlar tizerinden okuyacagim. Dolayisiyla
bu yaz1 kurgu dis1 eserleri kapsamina almaz. Postkolonyal Afrika kur-
macasinda Islam nasil algilaniyor, genelde Miisliiman kokenli yazarlar
basta olmak lizere animist ya da Hristiyan olarak taninan yazarlara da
deginecegim.
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Postkolonyal edebiyatin en temel meselesi somtirgeciligin tirettigi soy-
lemsel yapiyla hesaplasmaktir. Somurgecilik elestirisi ister istemez,
tarihsel olarak yok edilen, fiziksel olarak isgal edilen topraklarin sa-
hiplerinin varhigini kabul etmekle baslar. Islam bu konuda nasil bir
rol oynar? Postkolonyal distiniirler Islam’1 nasil konumlandirirlar?
Postkolonyal diisiincenin temel dinamiklerini, sorunsallarini tartisan
romanlar gerek Hristiyanlik gerek Islam gerekse animizm nasil pers-
pektif onerir? Her li¢ dinsel pratigin catistigi, ortiistiigli noktalar han-
gileridir? Bu baglamda Islam bu tarihsel yapinin bir parcasidir.

Bu yazida, Afrikali siyah romanci entelektiiellerin Islam konumlan-
dirmasini yukaridaki sorular 1s1§1inda ele alacagim. Bununla beraber
Islam algisinin Apartheid ve sémiirgecilik karsisindaki tavrini da ro-
manlar Uizerinden okumaya ¢alisacagim.

Postkolonyalizm en temelde moderniteyle bir hesaplasma siirecidir ve
bu silire¢ elbette moderniteyle hesaplasan bir Afrika duyusunu/sezi-
sini one cikaracaktir. Islam’in ve Islami disiincenin nerede durdugu
bu baglamda okunacaktir. Sunu eklemekte fayda vardir: Somiirgesiz-
lestirme stirecine Islam’in katkis1 pek olmamistir, kald: ki bu stirecte
Islam bir tezin sunucu ya da anti-tez olarak belirmez, bu konuyu da
metin baglaminda ele alacagim.

Kaldi ki Musliman entelektiellerin Siyah Afrika'ya ilgisi pek olma-
mistir, yani siyahlarin en temel yasam haklar1 séz konusu oldugunda,
sozgelimi kendi dinlerini yasamalar1 konusunda musamahakar olma-
mislardir. Kélelik ve Biafra katliami bu konuda Miisliiman entelektii-
ellerin tavrini ortaya koyar. Biafra katliamina tepkisiz kalan Islam ule-
masi, siyah Afrika’nin en temel 6zglrliik haklarini es gecmis oluyordu.
Ali Mazrui bile bu konuda tepkisini agik etmemistir, siddete kars1 ol-
dugunu soylese de temkinli bir yaklasim sergilemesi her zaman icin
tartisma konusu olmustur. Mazrui aslinda siddeti yazdigi romanla
kinamistir: Savasta daha otuz bes yasindayken oldiiriilen Afrikanin
en 6nemli modernist sairi Christopher Okigbo'ya agit olarak okunabi-
lecek The Trial of Christopher Okigbo (Christopher Okigho Durusmasi)
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romani sairin modernist durusuna karsi halk: i¢in kendini feda etme-
sine anlam veremez, saskinlikla anlamaya calisir durumu. Zira Okig-
bo yasasayd: buglin diinyanin en buyiik sairleri arasinda yer alacakts,
yazdiklariyla héla oyledir, son zamanlarda cok fazla diinya edebiyati
gindemine gelmeye basladi.

Bu noktay1 daha da acimlamak icin animist sair, romanci, Nobel Odiil-
1 ilk siyah Afrikali diistiniir Wole Soyinkanin dikkat ¢ektigi hususa
bakmakta yarar vardir. Soyinka Idanre and Other Poems kitabinda yer
alan Ekim’'66 baslig1 altinda “Ikeja, Cuma, Saat Dort” siiri bizi Afrika
postkolonyal tarihinin en kanl: sivil savas: Biafra'ya gotiiriir. Siirdeki
su dizeler dini-etnik savasin insafsizligini, acimasizligini ve cehaletini
g0z onune serer:

Palmiyeler dusti, sessiz

Timu susturulmusken, kahkahasi

Yiikselir boylesi aldirigsiz yollarda, aman Tanrim
Ustelik yabanci da degiller

Saygisizliklar: kirletir kelimesini
Barisin—selamiin aleykiim- hicbiri yabanci degil
Domuz yemi i¢in uykuya dalan binlerce beyin -

Uzak dur kutsal olmayan domuzdan - papaz bagiriyor.

“Yabanci bir iilkenin mevsimlerini 6diing aliyorum” der persona,
palmiyeler susturulmus ¢iinkd, kan akiyor durmadan. Ustelik Islam
adina, Allah’in selamini vererek kiyimlar oluyor. Persona burada kus-
kusuz Biafra Savasinin trajedisini yansitir. Biafra Savasinda Igbo ulu-
sunun Nijeryanin diger biiylik uluslar: Yoruba ve Hausa gibi diizenli
bir krallik olarak ge¢misinden bu yana var olmamasi, kars: tarafi daha
da cesaretlendirmis olabilir. Soyinka, Biafra savasinda hapistedir, gad-
darlig1 bir sekilde metinlerinde yansitmistir.

Buchi Emecheta, Biafra katliamini anlattig1 Destination Biafra (Istika-
met Biafra) adli romanindaki su metin Miisliiman Hausa erkeklerinin
vahsetinin bir gostergesidir: “Radikaller cihat ilan etmeye basladilar.
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Sopalar ve palalarla Sabon Garri'ye dogru hizla firlayarak, ‘kafir din-
sizlere 6lim’ naralari atiyorlardi” (37).

Buna ek olarak Giiney Afrikali Miisliman sair, romanci ve deneme-
ci Shabbir Banoobhainin son siir calismasi All That Remains (Geride
Kalanlar) (2022) su dizeleri de Miislimanlarin siddete bulasmasini
elestirir:

elinde tesbihiyle sayiyor éldirdtklerini birer birer

dalmadan 6nce uykuya

Bugiin postkolonyal Islam'dan bahsedemiyorsak eger, bu Musliiman
entelektiiellerin Afrika'nin temel meselelerine ilgisizliginin yaninda
Afrika gecmisini siyahlik tizerinden tanimlamaya yanasmamalarin-
dan kaynaklanmaktadir.

Tanzanyali Arap ve Miisliman romanci Abdulrazak Gurnah bunun en
tipik ornegidir, hatta, orneklerle kanitlayacagim tizere, Gurnah cok
daha ileri giderek siyahlarin 6znelligini vahsetle anacak kadar irkci
temaytiller de tasimaktadir. Buna mukabil, Cheikh Hamidou Kane da
Islam’ bir Afrika dini olarak 6ne stirmiistiir.

Afrika kurmacasinda Islam pratigi daha ¢ok Miisliiman kokenli yazar-
larin eserlerinde gortinmektedir. Ancak Musliman olmayan, Hristi-
yan ya da animist romancilarin Islam’a bakisini burada karsilastirmali
olarak anmakta fayda vardir. Ancak bu yazida genelde Misliimanlarin
Uretimi tizerinde duracagim.

En temel mesele burada Islam postkolonyal meselelere ne kadar ya-
bancidir, ya da bu sorunlar: nasil ele alir meselesidir. Bahsettigim ro-
manlar bu dinsel bakisin tam fotografini yansitmasa da islam algisinin
kitadaki tezahtirlerini, olumlu ve olumsuz goriiniimlerini bize yeterin-
ce yansitmaktadir.

Postkolonyal edebiyatta islam dort farkli bicimde tezahtir etmektedir:
1. Uzlasmaci, kdleci ve medeniyetci (Abdulrazak Gurnah)

2. Otoriter ve ataerkil (Nuruddin Farah)
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3. Bariscil ve bitlinleyici (Camara Laye, Rayda Jacobs, Ahmadou
Kourouma)

4. Catismaci ve miicadeleci (Cheikh Hamidou Kane, Tatamkhulu
Afrika)

Abdulrazak Gurnah ve Cennet!

Bunca Arabin bu kadar zamanda buraya nasil geldiklerini diisiiniiyor
olabilirsin. Buraya gelmeye basladiklar: zamanlarda bu diyarlardan kole
satin almak herhangi bir agactan meyve toplamak gibiydi. Kurbanlari-
n1 kendileri kapmak zorunda degillerdi, aralarinda bir kismi keyif i¢in
bunu yapsa da. Incik boncuk i¢in kuzenlerini, komsularini satmaya he-
vesli ¢ok insan vardi. Hint tliccarlar fildisi ve kdle ticaretinde Arapla-
11 takdir ediyorlardi. Hint Mukkileri is adamiydi. Kazancin oldugu her
sey icin borg verirlerdi. Her neyse, Araplar paray1 kapip civar yerlerdeki
vahsi sultanlardan kdéle satin aliyorlardi, sonra da koleleri hem kendi
tarlalarinda calistirir hem de kendileri icin rahat evler insa ederlerdi
(Gurnah, 1994, 132).

Yukaridaki pasaj Gurnah’in Cennet romanindan. Kdleligi, medeniyeti,
ticareti tim tarihsel celisgkileriyle birlikte gostermesi agisindan 6nem-
li. Postkolonyal Miisliiman entelektiielin bakis acisin1 da gostermesi
bakimindan carpici.

Gurnahin eserlerine baktigimizda, kendisinin Amitav Ghosh'un da
onctliglini yaptig1 Hint Okyanusu edebiyatinin Afrika hinterlandini
temsil ettigini rahatlikla soylemek mtimkin.

Hint Okyanusunun tarihi yeniden yaziliyor ve Gurnah da bu akimin
onciilerindendir. Kumdan Yiirek romanindaki su pasaj yazarin yazma
glidlisiinii ve meramini ¢ok iyi ifade eder:

Tarih tekrar yazilirken oturup izlemekten bagka yapacak bir sey yoktu.
Budala gibi sessizce oturup eski hikayelerimizin alay konusu edilmesini

1 Aksi belirtilmedikce yazimdaki referanslarin hepsi eserlerin Ingilizce baskisina
aittir.
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izlemekten, birbirimize yagmacilarin bizden ¢almaya calistiklar: seyleri
fisildayarak hatirlatacagimiz zamanlarin gelmesini beklemekten bagka
bir sey gelmiyordu elden. Devir zorlastik¢a, asagilamalar ve tehlikeler
artikga is ve glivenli bir yer aramak bircok insana Arap, Hint ya da ranh
oldugunu hatirlatti, unutulan baglantilar yeniden kuruldu. Bu baglanti-
larin bazilart hayal iirtinii, umutsuz duruma diistirilmis insanlarin ha-
yalleriydi ama ¢ogu coktan unutulmus da olsa gercekti. Insanlar boyle
yasiyordu: Okyanusun her kiyisina dagilmis akrabalari, tanidiklar: var-
di, onlara kars1 gorevlerini gormezden geliyorlardi ama birden eski mek-
tuplardan adreslerini arar olmuslard: (Gurnah, 2021, ss. 204-205).

Burada anlaticinin toparlayicilign dikkat cekmektedir. Arap, Hint ve
Fars: Hint Okyanusu'nun civarinda ikamet eden uluslar. Benedict An-
derson’in hayali ulus cemaatlerinin mekansal olarak kurgulanmasi ya
da Salman Rushdie’nin “hayali anavatanlar” dedigi diaspora ve siirgtin-
liikk deneyimleri olarak bu satirlar1 degerlendirebiliriz. Buradaki esas
kaygi da Gurnah'in eserlerinde dikkat cekilen Hint-Arap cografyasidir,
yani Hint Okyanusunun tarihyazimidir.

Gurnah’in romanlarini bu gecmise bir agit olarak da okumak gayet
mumkiin. Sessizlige Hayranlik (Gurnah, 2018) romaninda anlaticinin
kendisini Karayiplilerden ayirarak “has be has Hint Okyanusu ¢ocu-
gu” olarak tanitmasini da stiphesiz bu idealin gerceklesmesi yontinde
okumak gerekir.

Gurnah Zanzibar Devrimine elestiriler getirir, zira devrimin sonugla-
rinin kanli olusundan ve farkliliklara tahammiilsiizliiglinden yakinir.

Bagimsizlagma politikalar1 boyle sadakat sorunlarini maruz goéremez-
di, herkesin tllkesine ve kitasina bagli kalmasi gerekiyordu. Devrimden
sonra politikalar vahsi ve cezalandirici bir hal aldi, cogu insan canini ve
gelecegini kurtarmak icin kagmak zorunda kaldi. (Gurnah, 2021, s. 205).

Anlatic1 yeni siyah yonetimin okyanus 6tesi baglantilar: kestigini iddia
eder. Gurnah’'in romanlar: da bu baglantiy1 esas alarak yeni bir kimlik
ve cografya insasidir. Bu cografya da her ne kadar cok kimlikli olsa
da siyahlarin cogu zaman o6teki oldugu bir diyardir. Gurnah'ta bu bir
stratejik durus olarak vardir. Dogu Afrika’y1 kozmopolit bir saha olarak
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yansitirken siyahlarin roliine yer vermez bilakis siyahlar Naipaulda ve
Conrad'da gosterildigi gibi bir dehset/korku imgesi olarak yansir.

Bu noktada siiphesiz Afrika edebiyatinin ana sorunsallarindan ayrilir,
yuzyillardir asagilanan siyah cografyasinin somirge oncesi tarihini
yeniden giin ylziine ¢ikaran siyah yazarlardan ¢ok farkli bir yerde du-
rur Gurnah.

Gurnah’in somirgecilik karsitligi ¢ok net olsa da, siyahlarin ge¢cmisi,
inang ve ritiielleri s6z konusu olunca “uygarlik misyonunun” tam bir
uygulayicisidir. Dogu Afrika, ona gore, Hintlilerin ve Araplarin getirdi-
gi medeniyetin bir vechesidir. Stiphesiz Araplarin Afrika'daki varligina
getirilen bu sorunlu bakis agisi, Aye Kwei Armah ve Yambo Ouologu-
em basta olmak lizere pek cok Afrikali yazar tarafindan en basindan
elestiri konusu olmustur. Bu arada Zanzibar'in 1890’1ara kadar Arap
Kole Ticaretinin merkezlerinden oldugunu unutmamamiz gerekir.

Cennet romani onun bu tarz ikili stratejilerini, medeniyetci bakigini
vermesi acisindan onemli bir 6rneklik teskil eder. Bu acidan bakildi-
ginda Gurnah’in Conrad’la bir akrabalig: vardir.

Her ne kadar Cennet romaninin Karanligin Yiiregine karst yazildigi
cogu elestirmen tarafindan iddia edilse de yakin okumada romanin
hem Conrad’in karsisinda hem yaninda oldugunu, hatta tirettigi spesi-
tik dille onu destekledigini bile soyleyebilirim.

Zanzibarli olmak somiirge doneminde bir itibardi ayni zamanda,
siyahlar primitif olarak gorulirken Miuslimanlar ozellikle Zanzi-
bar-Mombasa hattinda ¢ok daha saygin bir statliye sahipti. Karanligin
Yiiregindeki su pasaj bu dedigimi dogrulayacak niteliktedir:

Bir keresinde diigmeleri acik olan {iniformasiyla bir beyaz adam silahli
Zanzibarlilardan olusan birligiyle yol kenarinda kamp kurmustu.

Siyahlar1 “tarihoncesi” goren Marlow burada Zanzibarlilari silahlandi-
racak kadar glivenli ve sadik bulur.

Cennet romaninda Gurnah'in Conrad’in dilini yeniden irettigini, kars1
cikarken bile ona paye verdigini rahatlikla sdyleyebilirim. Gurnah'in
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bazi romanlarinda bir yandan somtirgecilige siddetle karsi cikarken
ote yandan medeniyetciliginde taviz vermeyen bir tavir soz konusu.
Siiphesiz bunda Islam'in ve Conradin etkisi azimsanamaz.

Roman tipki Karanligin Yiiregi ve Nehir Donemecindeki gibi, Afrikanin
iclerine dogru bir kervan yolculugunu anlatir. Romanda Alman so-
mirgecilige anlaticinin tepkisi soyle:

[Ticcarlar] Nereye gittilerse Avrupalilarin kendilerinden 6nce oraya var-
diklarini gérmiislerdi, Avrupalilar, halka tek emelleri onlar1 kolelestir-
mek olan diismanlarindan kurtarmak oldugunu soyleyen asker ve yetki-
lilerini yerlestirmislerdi (Gurnah, 1994, s. 72).

Arap-Hint tliiccarlarinin Avrupalilarin zuliim ve kabaliklar1 karsisinda
saskinliklarini dile getiren anlatici, Avrupalilarin hi¢chir sey 6demeden
nasil en glizel topraklar: isgal edip halki da vergiye bagladigini, sug
isleyenler icin hapishane kurup onlari sopa dayagina mahkam ettikle-
rini ya da astiklarini séyler. Anlaticinin “hapishane, kilise ve market”
kurmakla ozetledigi somiirge sistemi halki bu yolla denetim altina al-
may1 basarmaktadir.

Avrupalilarin halk arasinda cok yiiceltildigini haber eder anlatici. Su
ornek insanlarin yabancilara bakisini 6zetler mahiyettedir. Tliccarin
birisi etrafinda ona kahkaha atan yiizlere, “Gozlerimle gérdiim. Allah
beni kor etsin eger yalan soyliyorsam,” diyerek, 6li bir adam ve yanin-
da bagka bir Avrupali yerde uzandigini, Avrupalinin agzina nefesini
liflemesiyle 6li adamin irkildigini ve uyandigini iddia eder. Diger tiic-
carin tepkisi ise “eger can veriyorsa bu tanri olmalidir,” bicimindedir.

Gurnah bu orneklerle aslinda Avrupalilarin ayni zamanda yarattiklar
dehset iklimiyle halki nasil biiytlilediklerini de gostermek ister.

Hikayenin ana karakteri Yusuf, babasi tarafindan Aziz Amca adinda
bir kole tacirine borcu karsiliginda satilir. Pek ¢ok acidan Kur'an'daki
Yusuf kissasini hatirlatir, hatta kissanin modern bir tarzda yeniden ya-
zilmasi olarak okunabilir roman. Bas dondiiren guizelligiyle kadinlar
cezbetmesi, bir keresinde gomleginin bir kadin tarafindan yirtilmas:
gibi benzerlikler bu kaniy1 destekler.
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Emad Mirmotahari, Islam in the Eastern African Novel (Dogu Afrika Ro-
maninda fslam) romanin Conrad’a kars1 yazildigini iddia eder. Roman
hakkinda su tespitlerde bulunur Mirmotahari:

Cennet kutsal kitab1 toplumsal-tarihsel bir belgeye dontsturtr. Ozellikle
iki Kur’an unsuru saptayarak Kur’an ingiliz diline tasir. Bahce motifi ve
Yusuf’un Misir'daki esaret 6ykiisli, Dogu Afrikanin kendine has tarihini
lireten romanin anlati catisini olusturur ve esas amacina hizmet eder
(Mirmotahari, 31).

Mirmotahari, Kur'an'dan aparilan her iki unsurun romanin eszaman-
l1 olarak Islam'in Dogu Afrika kiiltiirel sahasini kanitladigini ve orada
kendi somurge miraslarini belirtmek icin istthdam edildigini soyler.

Benim gostermek istedigim aslinda Gurnah'in kolelige getirdigi elesti-
rinin yani sira yerli siyahlara kars: takindig: tavirda Conrad gramerini
nasil trettigidir. Birkag¢ ornek vererek bu ikili yapinin nasil ortaya ¢ik-
t1g1n1 anlayabiliriz.

Daha en basinda romanin baskarakteri Yusuf’'un babasi onu animist
siyahlarla ilgili olarak uyarir: “Etrafimiz vahsilerle dolu” dedi, “Agac-
larda ve taslarda yasayan ruhlara ve seytanlara tapan Washenzilerin
Tanr1 inanci yoktur” (Gurnah, 1994, s. 6).

Yusuf’'un babasi oglunun Hintlilerle oynamasini ister. Miisliman
Araplarin animistler i¢in kullandig1 tabir Washenzi “ilkel, medeni ol-
mayan” anlamini tasir. Siyahlarin “vahsiler” olarak romanda yer bul-
masini ideolojik bir yaklasim olarak okuyabiliriz. Sikca tekrarlanan
bir replik gibi siyahlarin otekilestirilmesinin bugiine kadar ¢ok fazla
tartisiilmamasi da ayr1 bir tartisma konusudur.

Romanda Afrikanin animist kiiltiirii Islam yoluyla yerilir, yok sayilir,
buna mukabil siyahlar romanda bu tarz “vahsi” olarak anilirlar. Gur-
nah’i, Conrad’a yakinlagtiran da siyahlara bir tiirli insanlik payesi
vermemesidir.

Romanin kisilerinden Mohammed Abdalla yanindakilere yerli Masai-
leri anlatirken sunlari soyler:
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Vahsilerin tilkesindeyiz. Senin gibi irkek bir camurdan ¢ikmadilar. Her
seyini, hatta eger elbiselerini kendine iyice sarmazsan erkekligini bile
calar. Haya, haya! Bizi bekliyorlar! (s. 59).

Yanindaki hizmetli ise, tipki Marlowe gibi hizini alamaz ve “vahsi” diye
andig siyahlari su ifadelerle tahkir eder:

Tanrinin bunlar gibi yaratiklar: yarattigini diisiinsene! Glinahtan dog-
mus bir sey gibi gortintiyorlar (Gurnah, 1994, s. 59).

Devaminda, nasil bu kadar kizil tenli olabiliyorlar, diyerek buna gerek-
ce olarak da, “Herhalde ictikleri kandandir,” (Gurnah, 1994, s. 59) der
adam. Masailerin bu tarz otekilestirici, vahsi ve hatta irkci temsilerini
roman boyunca goriiriiz.

1

Bekcilerden biri ise medenilerle “vahsileri” soyle ayristirir: “Vahsi,
binlerce aslan penisi yese bile, medeni adam her zaman onu alt eder”

(Gurnah, 1994, s. 60).

Bu orneklerde gordiigimiiz tizere, Gurnah'in yerli siyahlara karsi aci-
masiz bir somiirgeci bicimindeki yaklasimi stiphesiz onu postkolonyal
edebiyattan ayirarak somiirgeci zihniyetin zaman zaman niiksettigi
bir yazar kilar.

Bu konuda Mirmotahari de Muslumanlarin trettigi somtirgeci soyleme
dikkat ceker: “Mislimanlarin, Misliman olmayanlara kars: tirettigi
somturgeci soylem sadece korku ve kiiglimseme icermiyor. Avrupalila-
rin Afrikalilara karsi takindiklar: somiirgeci tavirlar gibi, ayni zamanda
nesnesini ¢ocuklastirir ve egzotik kilar,” der (Mirmotahari, s. 37).

Bu roman bize somiirgeciligin ne kadar etkin bicimde postkolonyal
bireyleri bile doniistiirdigiinii, somiirgeci gramerlerin ve 1rkc¢i/oteki-
lestirici Afrika soyleminin bugtin bile glin ytizline ¢ikabildigini goster-
mesi acisindan distinduricudir.
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Afro-islam ve Cheikh Hamidou Kane

Afrika edebiyatinin en dnemli romancilarindan Malili Yambo Ouo-
loguem, siyah adam icin siddete mahkim olmak, yerel bir kabilenin
bakis agisindan degil, kendisini daha bilingli, genis bir dlinya perspek-
tiften gormekle esdegerdir, der.

Bound to Violence (Siddete Mahkim) romaninin yazar: Ouologuem,
siddetle yuzlesmenin siyahlarin bilincinin olusumunda c¢ok keskin
bir farklilik olusturdugunu soyler: “Siddete mahkumuz ancak iyice
distinmeli ve nasil baris iginde yasayan insanlar olacagimizi gorme-
miz gerekir. Koklerini arayanlar, kendilerini dig dismana, yani beyaza
gore tanimlamamali, ¢linkl diisman siyah da olabilir”.

Senegalli Cheikh Hamidou Kane de ¢agdasi gibi diistinmektedir. Her
ne kadar her ikisi de Negritude (Siyahi Biling¢) hareketinin romantik at-
mosferi icerisinde yer alsalar da Afrikalilig1 cok gercekei bicimlerde
yansitirlar.

Hamidou Kane'nin Ambiguous Adventure (Muglak Macera) romani,
Chinua Achebe’nin Parcalanma romaniyla birlikte Afrika edebiyatinin
kanonik eserleri arasinda yer alir. Muglak Macera, uluslararasi cami-
ada Afrika edebiyatinin en cok dikkat ¢eken romanlarindan biridir.
Muglak Macera, Bat1 medeniyeti karsisinda Afrikali Miisliman ente-
lektlielin bocalayisinin resmidir. Fransada felsefe egitimi alan Kane,
Batr'yla ylizlesmenin Afrikaliy1 nasil zorunlu bir agmaza stiriikledigini
ve geri doniisiin imkansizligini ¢ok iyi yansitir.

Senegal, Afrika edebiyatinin miimbit topraklarindandir. Muglak Ma-
cera, Afrika gercekliginin yani sira Afrikali entelektiiellerin diistince
dinyasini da bircok yonden orneklemektedir. Romanin en onemli
yonii Islam’1 bir Afrika dini olarak, Afrika'da bir yasant1 bicimi olarak
ortaya koymasidir. Roman baglaminda Senegali disiindigiimiizde,
Afrikanin Islamlasmasindan ziyade Islam’in Afrikalilasmasindan soz
etmek gerekir. Kane bu baglamda Islam" yabanci bir kiiltiir olarak de-
gil, icsellestirilmis bir Afro-Islam 6rnegi de sunmaktadir.
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Afrika gercekligini Bat1 ile Islam ya da Bat ile Afrika arasinda konum-
landiran Muglak Macera’da, postkolonyal romanlarin ¢cogunda gordu-
glimiiz Afrika'daki dini faaliyetlere gosterilen tepkinin aksine Islam,
Afrika kiltiirel kimligi olarak savunulmaktadir.

Roman, medrEsede egitim géren Samba Diallo'nun daha sonra Fransiz
okuluna kaydolmasi ve Fransa'ya egitim icin gidisini konu alir. Sam-
banin Fransiz okuluna girer girmez i¢ine distiigt distinsel agcmazlar,
muglakliklar romanin sonuna kadar devam eder. MedrEsedeki hocasi-
n1 bir ideal olarak goren Samba, sembolik olarak hocasiyla Bati'nin fel-
sefi durusu arasinda ikilemde kalir hep. Dini duyarlilik zamanla yerini
etik bir durusa birakacaktir.

Roman, Afrika ve Paris’te geciyor. Bir filozof olarak Kane, okuru kis-
kirtic1 bigimlerde Bat1 ideolojisinin yarattig: ikilemler {izerine diisiin-
durtiir. Anlatici ne Afrika’y1 ya da Islam romantiklestirir ne de Bati'y1
seytanlastirir.

Muglak Macera bircok yonden, Chinua Achebenin Tanr: Oku roma-
niyla ayni temay isler, ozellikle de yabancilar ile uzlasma acisindan
bakildiginda Samba Diallonun babasinin uyarilari, Rahip Ezeulunun
oglunu misyoner okuluna gondermesiyle ilgili endiseleriyle aynidir.

Achebe, Tanrimin Oku romaninda din adami Ezeulunun oglu Oduc-
he’ye nasihatinde, ogullarindan birini kiliseye gonderirken Bati dini-
nin, dahast metaforik olarak dilinin islevselligini, belki de daha acik
ifadeyle evrenselligini bir 6ngorii olarak anlatir:

Seni bu insanlar icinde beni temsil edesin diye gonderiyorum, giivende
olmak i¢in, bu yeni dinin boy vermesi halinde. Ya zamana ayak uydurur-
sun ya da geride kalirsin. Igimde bir his var, kim beyaz adamla ytizles-
mezse, basiretsizligine yanacaktir.

Ezeulu, oglunun beyazlar arasinda halkin gozi olmasini istedi. Ayni
kaygi Samba Diallonun babasinin tavsiyesinde de ortaya cikar. Sam-
badan toplum igin “disarisini gozeten” birisi olmasini isteyecektir
babasi.
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Roman, Afrikali 6znelligin kurulmasinda egitimin roltine dikkat ce-
kiyor. MedrEsede egitim goren Samba Diallo, kendisini her zaman
tereddiit icinde bulur. Islam terbiyesi ve modernite etigi catisir icin-
de. Belirsizlik her zaman ikisinin arasinda ortaya ¢ikar. Ve bu, Samba
Diallo felsefe alaninda bir okumak icin Fransa'da iken Pierre’e hayati
“bagkalasim” olarak acikladiginda boyle melez bir kimlik yaratir.

“Bazen baskalasim bitmez bile. Kendimizi melezlestirdik,” der Samba.
Samba eski/yeni, gecmis/bugiin, bati/dogu, din/bilim kavramlariyla
ugrasmak zorunda kalan insanin karmasikligini sembolize eder.

Biitlin bu ikilemler, Sambanin zihnini kusatmaktadir. Clinkd, Bati
egitimine ne kadar ¢cok dahil olursa, koklerinden, degerlerinden, gele-
neklerinden o kadar ¢ok ayrilir.

Bat1 egitimi, kendisi ile Tanr1 arasindaki belirsizligi derinlestirir. Ro-
manin sonunda Diallobé’ye geri dondiiglinde, artik inang ve dini pra-
tiklerle ilgilenmez. Bu da onun trajik sonunu getirir.

Romanda bilim ve hakikat meselesi ¢ok yerde tartisilir. Samba'nin ba-
basinin okul 6gretmeniyle tartismasi bu agidan ¢arpicidir:

Kalbimin derinliklerinden, batmakta olan glinesin karsisindaki istirap
hissini yeniden kesfetmenizi diliyorum. Bunu Bat1 i¢in igtenlikle diliyo-
rum. Giines battiginda, hicbir bilimsel kesinlik bizi ona hayiflanmaktan
alikoymamalidir, hicbir mantiki kanit bizi giinesin yeniden dogmasini
istemekten alikoymamalidir (Kane, s. 70).

“Biliminiz kanitin zaferidir,” diyerek daha derin bir hakikat algisini
onerir aslinda. Bir yaniyla bilimin dis gercekligi kapsadigini ve insani
hapsettigi gortistini de savunur.

Roman somiirgecilerle yuzlesmeyi “Diallobé, bir giin erken saatlerde
buytik bir guriltiuyle uyanan tek tlke degildi. Tim kara kita bir hayki-
r1s an1 yasadi,” (Kane, s. 43) diye anlatir. Anlatici, “Garbin safagi” ola-
rak anar bu korkung ytzlesme anini.

Bu karsilagsmay1 Kane soyle tasvir eder: “Tarihi olmayanlar dinya-
y1 omuzlarinda tastyanlarla karsilasiyorlardi.” Afrikalilarin direnise
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kalkismalarinin ¢ok sebebi vardi. Bati'nin isgal sokunu atlatmalari ko-
lay degildi. “Ge¢misi olmayan, dolayisiyla hafizasi olmayan insanlardi.
Kiyilarina inen adamlar beyaz ve ¢ilgindi,” der anlatici.

Uzlagmaktan bagka care yoktur Diallobé halki icin. Kavga edenler ve
teslim olanlar, uzlagmaya varanlar ve inatci olanlar- hepsi kendilerini,
glin geldiginde, niifus sayimina gore kontrol edilmis, boliinmiis, sinif-
landirilmis, etiketlenmis, askere alinmis, idare edilmis bulurlar.

Hamidou Kane aslinda modernitenin btitiin toplumun kilcal damarla-
rin1 nasil kusattigini gosterir bize.

Partha Chatterjee, Nation and Its Fragments (Ulus ve Parcalar1) adli ca-
lismasinda somiirgeci iktidar yapilarini “somiirgeci fark yonetimi” rule
of colonial difference olarak kavramsallastirir. Chatterjee somiirge yone-
timlerinde yasanin diizenlenmesi ve btirokrasinin rasyonellesmesinin
yani sira iktidarin ayni zamanda dogal ¢evrenin arkeolojik, tarihsel,
arkeolojik, tarihi ve cografi, jeolojik, botanik, zoolojik ve meteorolojik
ozelliklerini bilimsel olarak incelemek ve halkin ekonomik, dilsel, de-
mografik ve epidemiyolojik 6zelliklerini siniflandirmak ve siralamak
icin uzmanlasmis teknik hizmetlerin tim tertibatini da rasyonellestir-
digini soyler.

“Hakikat tarihin sonunda ortaya ¢ikar,” der Samba romanin bir yerin-
de. Bu sozle Kane tarihi toplumdan soyutlamaz. Muglak Macera, mistik
bir gerceklige ya da muglakliga kapi aralarken Afrika tarihinin, gecmi-
sinin 6nemine dikkat ceker.

Pan-Afrikanist diistincenin en 6nemli isimlerinden ve Gana eski devlet
bagkani, entelektliel Kwame Nkrumah'nin tarih konusundaki su ¢arpi-
c1 gorlstyle yaziy1 sonlandirayim:

“Tarihimiz, Avrupa maceralarinin hikayesi olarak degil, toplumumu-
zun tarihi olarak yazilmalidir,” der Nkrumah.
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Miicadeleci ve Aktivist islam

Gliney Afrikali sair, romanci, aktivist Tatamkhulu Afrika, Afrika ede-
biyatinin en ilgin¢ karakterlerindendir. Cok renkli ve miicadeleci bir
hayatinin yani sira yazdigi eserlerle de adindan soz ettirmis 6nemli bir
isimdir. Hayat1 boyunca pek ¢cok isim degistirmis ender yazarlardandur.

Tatamkhulu Afrika'dan 6nce Banoobhai'nin siirlerindeki aktivist ruha
da deginmek lazim. Banoobhai'nin tamamiyla deneyimlerden siiziilen
siirleri bu konuda 6ncii niteligini tasir. Gliney Afrika'daki Miisliman
Malaylarin kole olarak gelis trajedisini bir daga soyleten siirini burada
anmak gerekir. 1998 yilinda yayimlanan siirin baslig: da “Cape Bolge-
sine Tlk kole Getirildiginde.”

Cape dolaylarina ilk kole getirildiginde
kocaman daga bakti
o dag ki bizi sonsuz giizellige baglayan

yuzlerce yil sonrasinda, dahi dogrulandi

ben bu dagin ylksekligi kadar 6zglirim
bu dag benden daha ¢ok zincirlenmis
bir giin en tepesine ¢ikacagim

ve safak sckmeden ezan okuyacagim

sesim denizler asir1 gidecek
bir yerlerdeki sevdiceklerime
bir daha géremeyecegim

ve onlar bilecekler ki ben

ve icimde tasidigim hazinelerim
giivendedir ve her daim giivende olacaklar
glizel oldugu stirece

ve bu dag hep kalacak
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Banoobhainin izini daha protest bigcimde stlirdiiren Tatamkhu-
lu'nun babasi Misir Araplarindan Muhammed Fuad Nazif'tir, annesi
ise Tirk'tiir. Daha bebekten Giliney Afrika’ya tasinan anne ve baba,
1920’lerdeki pandemi salginindan dolay: hayatlarini kaybeder. Tatam-
khulu, 6nce Metodist bir Ingiliz ailesine evlatlik olarak verilir. Askeri
okulda okuyan Tatamkhulu, Tkinci Diinya Savasi sirasinda Giiney Afri-
ka Ordusu’'na katilir ve Misir’a gider. Naziler tarafindan yakalanan sair
esir duser, Almanya ve Italya'da ti¢ y1l kampta kalir. ilk ismi John Char-
lton’tur, savas sonrasinda bugiinkii Namibya'da Afrikaans bir ailenin
yaninda kalir, bu kez adi Jozua Joubert olacaktir. Ancak 1964 yilinda
Miisliiman olduktan sonra yeniden ismini degistirecek ve Ismail Jou-
bert adin1 alacaktir.

1960’11 yillarda Giiney Afrika'da Misliiman olmak, 6zgtirlikcl ve ak-
tivist olmakla esdegerdi. imam Harun'un sahsinda simgelesen Apart-
heid karsitligi da bunun en 6nemli gostergesidir. Tatamkhulu, Arap ve
Tiirk kokenli olmasindan dolay1 Apartheid rejimi onu beyaz sinifin igi-
ne dahil ediyordu. Ancak kendisi, rejim karsithigindan dolay: “beyaz”
olmay1 reddeden onurlu bir durusa sahipti.

Cape Town'da 1960’lara kadar Malay kokenlilerin ve melezlerin yasadi-
g1 District Six semtinin yikilmasina kars: yoksullara ve ezilenlere yar-
dim i¢in Al Jihaad adinda bir orglit kurar. 1960’larda Apartheid rejimi
bolgeyi “sadece beyaz” olarak nitelemistir ve akabinde orada yasayan
on binlerce kisi zorla baska yerlere stirtiliir, on yillik bir siirede semtin
neredeyse biitiin kiltiirel ve tarihsel dokusu yok edilir.

Tatamkhulu ¢cok gegmeden Afrika Ulusal Kongresi (ANC) silahli kana-
d1 olan uMkhonto we Sizwe (Halkin Mizrag) ile temasa gecer. Olene
kadar tasidig1 ve Xhosa dilinde “Afrikanin yash bilgesi” anlamina ge-
len “Tatamkhulu Afrika” ismini de orada alir.

Broken Earth adli ilk romanini on yedi yasinda yazan Tatamkhulu, elli
y1l aradan sonra 1990’larda tekrar edebiyata doner ve on yil icinde ti¢
roman ve yedi siir kitab1 yayimlar. Tatamkhulu, Nazi kampinda ikinci
romanini yazar ancak savasin sonlarina dogru yer degistirmede fark
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edilen roman Naziler tarafindan parca parca edilir. ilk romani da ba-
san yayinevi de Nazilerce bombalanmaisti zaten. Bu talihsizlikler Ta-
tamkhulu'nun yazma sevkini yeterince kirmisti.

1991 ve 1992 yillarinda Nine Lives (Dokuz Canli) ve Dark Rider (Yagiz
Atl) adl1 pes pese iki siir kitab1 yayimlayan Tatamkhulunun kendi ha-
yatindan devsirdigi The Innocents (Masumlar) romani da 1994 yilinda
yayimlanir. Apartheid rejimini resmettigi “Morluklar” sirinden su di-
zeler, sairin yasadig1 gerginligi vermesi acisindan anlamli:

Beni bombayla yakaladiklar: zamani m1 anlatmama istersin?

Ah! Diin gibi hatirliyorum—

Bazi seyler daha iyiydi otekilerden, kuskusuz...

Sozgelimi, Maitland Polis Karakolu'nda beni ilk sucladiklarinda
Gozliiklerim yanimda degildi ve ne okuyabiliyor ne de yazabiliyordum,
Halki zulme gark olurken orada olmamas: gereken

Yasli Cavus Dolf,

Kendi gozliklerini bana verdi, yiliziinii benden Gteye gevirerek,

Bu ylizden yaptiginda bir sefkat, belki de utanma, gormedim.

Sonra diistindim: Aman Allahim! Bunlar benim babamin eskiden kal-
ma yuvarlak celik ¢cerceveli gozlikleri olabilirdi!

Ancak beni yakalayip, “Hadi kos pi¢ kurusu, kos ki bir képek gibi vura-
yim seni!” diyen adama aitti.

Tatamkhulu, “Gasp” adli siirinde siddetin birey tzerindeki korkung
yuzunu gosterir:

Elleri omzumda,

yere yapistirirken beni,

patlayan bir balon gibi

nefesimden hava saciyor:

Dizlerimden tenimin soyuldugunu
hissediyorum.

Otekiler leoparlar gibi kizgin ve yirtici elleriyle

firliyorlar elimi kolumu baglayarak.
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Bicagi 1s1ldiyor, parlak
sehrin otesindeki
giizel yildizlar kadar

aptalca benim burada nahos yere serilmem.

Siddetin vahsi yuziini gosteren bu dizeler, polis devletin bireyler tize-
rindeki tahakkiimiinlin sinirsiz gliiclinli de gosteriyor. Tatamkhulunun
baskici devlet sistemiyle ylizlesmesini yansitan siirler, kuskusuz Gu-
ney Afrikali diger sairlerin etkisindedir. Ozellikle Dennis Brutus ve
Breyten Breytenbach gibi sairlerin olusturdugu irkcilik karsitligi, daha
cok zorba devlet mekanizmasinin birey tizerindeki etkisini yansitir.

Tatamkhulu, Apartheid rejimine karsit miicadelesinde “terdrist” dam-
gasiyla hapis yatmistir. Tatamkhulunun buglin Gliney Afrika anti-a-
partheid edebiyati icerisinde ¢ok fazla anilmamasinin en 6nemli ne-
deni de neredeyse hayatinin biytik bolumunt rejim kars: bir aktivist
olarak gecirmesidir. 1990’1 yillarda demokrasinin gortinmeye basladi-
g1 donemde yazmasi bir ylizlesmeyi gosterse de edebiyattaki gecikmis-
lik bir sekilde edebi kamuda goriinmesini zorlastirmistur.

En 6nemli romani da otobiyografik izler de tasiyan Masumlardir. Ma-
sumlar romani Gliney Afrika Mislimanlarinin aktivist ruhunu tasir.
Adanmig, mimin bir bireyi temsil eden Yusuf, siyahlarin ozgtrlik
miicadelesinde onlarin yaninda yer alabilmek, askerl kanata kabul
edilmek i¢in ¢aba sarf eder. Masumlarin katledilmesine karsi savasan
Yusuf dindardir. Dininin geregi gibi miicadele etmek zorundadir.

Roman, Yusuf'un esinden bosanmasiyla baslar. Esi, siyahlar1 “kafir” ve
“degersiz” olarak gordiigii icin onu anlayamaz. Esine, li¢ kez “bos ol”
dedikten sonra evi terk eder.

“Ancak nereye gidiyorsun? Ne yapacaksin?”
“Ben kendilerine ait olan1 almalar1 i¢in onlarla savagmaya gidiyorum.”
“Ancak onlar kafirler! Kafirlerle ne isimiz olur?”

“Fakat insandirlar,” dedi gitmek icin ayaga kalktiginda, “belki de bana
sevgiyi verirler.”
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Mailie ve Himma ile birlikte Cape Town'da zengin beyazlarin islettigi
mekanlara sabotaj diizenleyerek kendilerini kanitlamak zorundaydi-
lar. Askeri kanadin lideri Maponya, onlara bir firsat verir. Yegeni Than-
di onlar stirekli gozetler ve amcasina rapor eder yaptiklarini.

Thandi Yusuf’a yakinlagmak ister ancak Yusuf dindar oldugunu her
defasinda hatirlatarak mesafeyi korur. Yusuf stirekli nefsiyle catisir,
sahte plakayla suc islemenin giinah m1 degil mi oldugunu icinde tar-
tar hep.

Korku, i¢ catigsma ve gerilim icinde dort arkadas ayni zamanda birlikte
giristikleri bombalama eylemlerinde i¢lerindeki yakalanma korkusu-
nu ortmeye calisir hep. Thandinin askeri birlige alinmalari i¢in ken-
disine yardim edecegini sdylemesi lizerine, Yusuf cok sert tepki verir:
“Ben bir Misllimanim ve inancim kadinin yerinin evi oldugunu soyler,
kendi grubuma bir kadini almam, sen ya da Maponyanin ne dediginin
bir 6nemi yok!”

Yusuf bu tarz tepkilerini kendi i¢inde de yasar; bir yandan inanci diger
yandan miicadelenin gerektirdikleri.

Masumlar, bir ozglirlik savascisinin korku, kahramanlik ve ihanet
duygular etrafinda yasadig: gerilim atmosferini yansitir. Tatamkhulu
da Afrika, 6zgiin ve renkli kisiligiyle Gliney Afrika'da Nelson Mande-
la'nin ¢izdigi yolda miicadele eden bir savasci ve kalem iscisidir.

Modernite ve islam

Rayda Jacobs, Giiney Afrika Anti-Apartheid edebiyatinin 6nemli ro-
mancilarindandir. Post-Apartheid edebiyatinin en onemli getirisi, o
gline kadar bastirilan kimliklerin yeniden giin ylziine ¢ikmasi ve kay-
bolan ge¢mislerin yeniden onarilma c¢abasi olsa gerek.

Jacobs’in 2003 yilinda yayimladigi romani Confessions Of a Gambler (Bir
Kumarbazin Itiraflar1), cok acidan dikkat cekici. Roman, Cape Town'da
yasayan Miusliman toplumun yasadig: celiskileri, agmazlar: ve kimlik
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catismalarinin yani sira maskiilen ve homofobik yaklasimlar: Miisli-
man bir kadinin goziinden aktarir.

Roman basligindan itibaren hikayenin inandiriciligini ve dogrulugu-
nu ana karakterin itiraflariyla pekistirir. Hikdyenin anlaticis1 ve ana
karakteri, Miislliman bir kadin olarak tanitilan Abeeda. Kendi i¢ alemi
ve arzularinin olusturdugu bir dliinyanin yan1 sira toplumda yasamak
zorunda oldugu baska bir dlinya daha var. Kisacasi, Abeedanin iki
farkli hatta zit hayati vardir. Hem kumarbaz hem de miimin kimlikle-
rini ayn1 anda yasayabilen ender kadin karakterlerindendir.

Bir Kumarbazin Itiraflart romani, 2007 yilinda sinemaya uyarlandi.
Ayni zamanda film-yapimcist olan Jacobs filmdeki kumarbaz kadin
karakterine can vermisti.

Bir Kumarbazin Itiraflar su itiraflarla baslar:

Itiraf etmem gereken ilk sey sudur: Misliiman bir kadinim. Kirk dokuz
yasindayim.

Tki esarp takiyorum. Ogullarimi Tanrinin kelamiyla biiyiittim. Yolda
beni gorseniz, donitip bakmazsiniz bile. Gidecegi yeri olmayan o ¢arsafli
kadinlardan biriyim iste.

Itiraf etmem gereken ikinci sey de riski sevdigimdir.

Cocuklarini Islami edebe gore yetistiren Abeeda, bundan memnun-
dur, zira dort oglu her zaman yanindadir. Cocuklarini babasiz buyttiir,
ancak “Kur’ansiz biiylitmedigini soyler.”

“Ben biiylik giinahin ve sirlarin kadiniyim. Sirlarin bazilari benimle
mezara gidecek,” der Abeeda. Arkadas: Garaatie ile kumarhaneye sik-
ca giden Abeeda, zamanla bunu vazgecilmez bir tutku haline getirir.
Iki inanan kadin defalarca pismanlik duysalar da kumarin cazibesin-
den uzaklasamazlar. Hatta bir keresinde Garaatie aglayarak, yeminler
ederek, kendisini bundan sonra Allah’a adayacagini soyler ancak erte-
si glin ilk isi Abeeda’yla kumara gitmek olur.

Ramazan ayinda kumar oynamaz Abeeda, bundan dolay: da uziiliir.
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“Hiiziinliistin?” diye sordu.
“Yok. Belki bugiin gelmemeliydik.”

“Neden ki? Kazandin iste. Her neyse, Ramazan kapida, iki aya oruclu
olacagiz. Bir daha buraya gelmeyecegim.”

Bir bagka kumar sahnesini yansitan asagidaki satirlar da dini aligkan-
liklarin glinah islerken bile niiksetmesini iyi yansitir. Oyle ki, Abeeda
kumar masasinda bile her seye “bismillah” diyerek baslama aligkanli-
gin1 yeniler:

“Bismillah” dedim tusa basarken.

“Haah! Kumara baslarken bismillah deme.”

Abeeda ogullarindan Reza'nin escinsel oldugunu 6grenince sok gegi-
rir. Abeeda bu gercekle ylzlesmek zorundadir. Aradan biraz zaman
gectikten sonra Reza'nin aids oldugunu da 6grenir. Reza ile annesi ara-
sinda gecgen su konusma carpicidir:

“Hasta oldugumu baskasindan duymani istemedim. Konusmanin zama-
n1 geldi diye diistindiim. Uzgiiniim, daha énce sana hi¢ bahsetmedim,
gercekten lizglinlim eger seni utandirdiysam.”

“Beni asla utandirmadin. Bunu asla aklima getirme.”

Gllumsedi. “Bunu bir tiirlii konusamadim. Ne hissettigimi soyleyebilir
miyim?”

“Anlat.” Hickiriklara bogulacagim korkusuyla fazla bir sey soylemeye ce-
saret edemedim.

Gozlerini kapad, bir slire sonra konusmaya basladi. “Tanrinin beni sev-
digini biliyorum.”

“Elbette ki Tanr1 seni seviyor. Iyi birisin.”

“Yaptigimin yanlis oldugunu da biliyorum. Daha kiiclikken kardeslerim
gibi olmadigimi da biliyordum.”

Bu konusma annesinin i¢ini acitir. Reza kendisiyle ¢cok miicadele et-
tigini, ancak basa ¢ikamadigini soyler annesine. Tanriya yalvarmala-
rinin, dualarinin, secdeye kapanmalarinin fayda etmedigini soyleyen
Reza, “Hislerim asla degismedi. Tanr1 bana bunlar1 verdi, anne. Bu
hislerle dogdum,” der sonra.
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Ogluna tek carenin dua etmek oldugunu soyleyen Abeeda su cevabi
alir: “Olmek icin mi yoksa yasamak i¢cin mi?” Oglu daha sonra aidsten
olir. Bu trajik olimiinden kacist kumar oynamakta bulur Abeeda. Bir
yaniyla riski seven yoniini de saklamay1 basaran Abeeda, kiz kardesi-
nin nisanlis1 Imran ile de bir iliskisi vardir ki daha sonra evlenecektir
kendisiyle.

Gergeklerden kacan anne her zaman solugu kumarhanede bulur. Ken-
disiyle yiizlesmekten kacinmasi, kaybettigini kazanma tutkusu, hatta
kazandig1 halde suirekli daha fazlasini kazanma hirsindan kurtulamaz.
Her defasinda kumarin “biiyiik giinah” oldugunu hatirlar ancak bir
tlrlli vazgecemez.

Abeeda bir glin Abdul adinda kendisini dine adamais birinin sohbetini
dinler. Seytan ve benlik lizerine konusan Abdul sunlar1 sdyler:

Nefisle cihat. A¢ik diisman olan seytana karsi miicadele. Seytan bizi dog-
rudan saptiracagina soz vermisti. Ego da zaten buradan ¢ikiyor. Tki efen-
diye birden kole olamazsiniz. Ego siirekli daha fazlasini ister. Zevk, glic,
seks, para. Ancak daha daha fazlasi kimseyi mutlu kilmaz. Yalnizliga yol
acar, kaybetme korkusu sarar seni.

Esini, cocugunu ya da ac1 bir deneyime saplandiginda bunlar sana yar-
dim edemez.

Konusmasinda “glinah” ve “ceza” sdzcliklerinin vurgulanmamasi, Abe-
edanin dikkatinden kagmaz. Giinde bes vakit basi secdeye degmesi-
ne ragmen Tanr1 hakkinda hicbir sey bilmedigini fark eder. Romanda
“glinah islemek”, bir kagis temasi olarak belirse de Abeeda’nin dini ve-
cibelerine de bir helal getirmiyor ancak giinahin yarattig1 vicdani bir
tarafin da hatirlatic1 olarak var oldugunu soyleyebiliriz.

Jacobs, Bir Kumarbazin Itiraflart romaninda, “glinah” temasinin ina-
nan bir kadinin zihninde yarattig1 geligkilerin ve toplumsal normlarin
baskic1 yonlerinin yaninda bireysel olarak getirdigi yiiki de yansitir.
Roman, bir glinah ve kefaret hikayesidir.

Bir Kumarbazin Itiraflart ayn1 zamanda moral degerleri ¢cokmiis, parca-
lanmais, dagilmis bir Misliman toplumun resmini yansitir. Sembolik
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anistirmalarin, ritiellerin sikistirdigl toplumun aslinda bir yozlagsma
ya da ¢okiis sendromu da yasadigini basta

Abeeda olmak tlizere diger karakterin sahsinda gozleyebiliriz. En ba-
sinda kutsal aile kavraminin ¢oztlmesi, dini ve ahlaki degerlerin sem-
bolik dlizeyde yasanmasi, biitiin ic¢ celigkileri, nefis muhasebesinin
karsiliksizlig1 ya da somut ilkelere yansiyamamasi, ikiliklerin belirgin-
lestigi bir toplum tretir. Farkli kimliklerle yasamak da stiphesiz toplu-
mun maskilen erkini bize hatirlatir.

Islam ve Toplumsal Cinsiyet

Afrika feminist edebiyati postkolonyal onct yazarlarin kaygilarini be-
lirleyici olarak one stirmedigi icin edebiyat kamusuna gec intibak ede-
bildi. Bu Afrikali kadin yazarlarin yazmadigini gostermez ancak kadin
bakis acisinin belirgin olarak ortaya ¢ikmasi 1970’lere rastlamaktadir.

Her ne kadar Afrikali 6ncii kusak daha cok erkek yazarlarin etrafinda
gelisse de kadinlarin konu oldugu bir edebiyat damarini da goremiyo-
ruz. Nijeryali romanci Flora Nwapanin 1966 yilinda yayimlanan romani
Efuru ile beraber baslayan feminist yazin o6zellikle 1970°1i yillarda kita
genelinde ortaya cikan kadin yazarlarla edebi bir baglam olusturdu.

Onct kusak olarak Nwapanin yani sira Nuruddin Farah, Buchi Eme-
cheta, Elechi Amadi, Ama Ata Aidoo, Bessie Head, Neval El Seddavi,
Aminata Sow Fall, Nadine Gordimer 1970’lerde kadinin konumu sor-
gulayan trtinler yazdilar.

Nwapa, Efuru (1966) ve Idu (1970) romanlariyla kadinin Afrika toplu-
mundaki yerini vurgularken, somiirgecilige kars: da gecmisi yeniden
kurmaya calisir. Aslinda Chinua Achebe’yle birlestikleri nokta gec-
misin, kiiltirin yeniden insasidir. Bir sonraki kusaktan Mariama B4,
erkeklerin anlattig1 hikayelerdeki anne tiplemesine tepki gosterir. Ba
bir keresinde sunlar1 yazmistir: “Biz kadinlar artik, erkegin, endisey-
le, Ana Afrika ile karistirdig1 Afrikali anneye diiztilen nostaljik 6vgliyu
kabul etmiyoruz.”
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Nuruddin Farah'in onci feminist yazarlar arasina girmesi, ilk roma-
niyla baslar. 1970 yilinda Farah'in Hindistan'da 6grenciyken yazdig: ilk
romani From A Crooked Rib (Egri Kaburga Kemiginden), bugiin femi-
nist literattiriin onemli klasikleri arasinda yer alir. Hem zamanlama
hem de tema agisindan roman kendinden cok soz ettirdi.

Farah’in romanini biricik kilan, erkek bir yazarin kadin diinyasini yan-
sitmadaki basarisidir, ki Farah'in romanlarinda kadin bakis acisi cok
etkili, hatta zaman zaman anlatinin ana sesi olarak dikkat ceker. Bu
yontyle Farah diinya edebiyatinda feminist bakis acisini adeta Virgi-
nia Woolf’tan el almiscasina yetkin kullanir. Bunda elbette ki yazarin
yasamis oldugu Somali toplumsal geleneklerindeki siirsel deyislerin
hakim olmasi, geleneksel kadin ozanlarinin olmasi ve hatta annesinin
de onlardan birisi olmasi etkili olmustur.

Egri Kaburga Kemiginden romani bir Somali geleneksel deyisiyle baslar:
“Tanr1 Kadini egri bir kaburga kemiginden yaratt1 ve her kim onu diiz-
lestirmeye calisirsa kirar.” Bu ifade romanda dini bir referansla yenilenir.
“Adem camurdan yaratildi, kadin ise onun kaburga kemiginden.” Roma-
nin adi da zaten kadinin dini ve toplumsal konumunu net olarak anistirir.

Ulkenin bagimsizligindan hemen 6nce gegen hikdye Somali toplu-
munda hem geleneksel hem de dini degerlerin urettigi kadin stati-
siind sorgular. Anne ve babasi vefat edince erkek kardesiyle beraber
biliylikbabasi tarafindan biyiitiilen Ebla, bir giin dedesi tarafindan
kendisinden yasca ¢ok bliylik olan biriyle evlendirmek istenince, ca-
reyi kagista bulur.

Romanin kagisla baslamasi, kadinin bireyselligini one ¢ikaran bir un-
sur olarak ayni zamanda geleneksel degerlerden kopma girisimi ola-
rak algilanabilir. Ancak dini degerlerin ve evliligin bir iktidar araci
oldugu toplumlarda kadinin hareket alaninin ¢ok sinirli oldugu, hatta
cogu zaman yok oldugu bile soylenebilir.

Iste Ebla daha on sekiz yasindayken dedesinin buldugu adamla evlen-
memek icin goze aldigi belirsiz yolculugunda ozglrliigin ne demek
oldugunu, hayatin ne oldugunu yasayarak 6grenecektir.
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Romanda anlaticit Ebla'nin kacisini soyle anlatir:

(Ebla'nin) Kacis1 6zglirlik demekti. Kagisi yeni bir hayat demekti. Kagi-
s1 zor yasamindan ve tasradan ayrilis demekti. Kagist bir insanoglunun
ruh ve bedeninin kutsal kurtulusu demekti (Farah, 2006, s. 21).

Gogebe bir ailede yasar, mevsimlerin durumuna gore yer degistirirler.
Gogebenin 6lim ve yasamini belirleyen mevsimlere bagimli olmak is-
temez Ebla. Kiz cocugu ve erkek ¢ocugu ayrimini fark eden Ebla, bu
ayrimciligi kabullenmekte zorlanir. “Hatta moron bir erkek bile iki ka-
dina bedeldir kan diyetinde,” (s. 22) diye diistintr.

Kadin ve erkek gorev dagilimindaki esitsizlige soyle deginir anlatici:
Erkekler hep beraber camiye gittikleri i¢cin, Cuma giint farkliydi onlar
icin. Kadinlar icinse daha ¢ok is, daha fazla yikama, daha fazla yemek
pisirme demekti.

Ebla, Belet Wene kasabasinda yasayan kuzenine gitmeye karar verir.
Yol boyunca bildigi dualar1 okur, tek sigindig1 Allah'tir zira. Kuzenin
esi hamile oldugundan, ona yardim etmeyi disliniir. Kasabada kuzeni
Gheddinin esine ve ev islerine yardim eder. Orada da inekleri sagar,
buzagilarin bakimini tistlenir. Anlatici Ebla'nin tepkilerini, diistincele-
rini bize siirekli aktarir.

Inekler hayvandir, buzagilar hayvandir, keciler de. “Ancak bizler de hay-
vaniz,” diye disliindii. “Dedem hayvan m1? Eger insan yaptigiyla hayvan-
lig1n1 gosterirse o zaman arkadaslarimiza giiliing gortinmeyecegimiz bir
sekilde yaptiklarimizi aciklamaya calisarak biz sadece bu hayvanlardan
daha iyi oluruz (Farah, s. 37).

Ebla'nin yasaminda inancin rolii biiytliktiir. Her ne zaman basi sikissa,
derde girse, ya da tereddtiide diisse imdadina dua yetisir.

Elbette ki senin yardiminla elimden geleni yapacagim. Suskunlugun
onay vermedigin anlamina mi geliyor, ya Rab? Bugline kadar bir giina-
ha bulagsmadim; yaptiklarima karsilik olumlu yanitlar almak icin sadece
kendi sezilerimi takip ediyorum (Farah, 42).
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Ebla kasaba yasaminin daha rahat oldugunu fark eder, buna mukabil
tasrada asina oldugu glindelik dini ya da geleneksel pratiklerin, aliskin-
liklarin islemedigini goriir. S6zgelimi, Aowrallanin serce parmagini kal-
dirip neden “Euzu billahi min el seytani rejim” demedigini merak eder,
zira o onu bebegini hayaletlerden ya da cinden korur, diye diistintr.

Yine mesela, kulag: ¢inladiginda uzakta bir yerde konusuldugunu di-
sunmesi ya da avug icleri kasindiginda birinin ona para getirecegini
distinmesi gibi halk kuruntularina sahiptir Ebla. Baska bir yerde de
evlendigi ilk giin saglarinin orgili olmasindan rahatsizlik duyar ve
saclarini dagitir, zira artik kadin olmustur.

Ebla kuzeninin esine yardim ederken yan komsu ile tanisir, dul bir
kadin olan komsunun yegeni Awill ile tanisir orada. Bir glin kuzeni
onu tiiberkiiloz hastasi olan Dirir adinda bir tefeci ile evlendirmek is-
teyince, careyi bu defa komsuya siginmakta bulur, orada Mogadisu'da
bakanlikta calisan Awill ile kagar. Mogadisu'da da Asha adinda dul bir
kadinin evinde kalirlar, Asha ile zaman icerisinde iyi arkadas olurlar.
Evliligi durmadan icinde sorgulayan Ebla, kendi yetisme tarzindan,
gozlemlerinden ¢ikardigi sonuclarda tartip bicer stirekli.

Bugline kadar karsilastig1 biitlin evli ¢iftlerde kolelestirme vardi. Kadin
bir kéleydi. Yine de indirgendigi seyi arzuluyordu, onu durdurmak icin
parmagini bile kaldirmiyordu (Farah, s. 849).

Madem bir sey yapamiyordu, o zaman bu “evde kalmishik” statiistin-
den kurulmak icin evli olmak icin neden evlenmesindi?

Kendi deneyimlerinden bildigi kiz cocuklarinin herhangi bir diikkanin
rafinda olan objeler ya da esya gibi malzemeydiler. Pazarlarda ¢cobanlar
tarafindan alinip satilan keciler gibiydiler (Farah, ss. 84-85).

Kocas1 Awill'i kot ornek olarak gorir. Clnkd, “hayvani arzular: soz
konusu olunca bir esek gibi davraniyordu,” ona gore. Erkeklerin ka-
dinlar1 alip satmalar1 olarak gorur evliligi bir yontiyle. Kuzeni ve bu-
ytukbabasinin ona yapmaya ¢alistig1 gibi. Ebla, “ben bir kadinim. Ve de
erkekten farkim yok,” der.
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Daha bir hafta gecmeden Awill, bakanlik tarafindan Fransa'ya li¢ ay
icin gorevlendirilir. Awill gideli bir haftay1 gecmisti, arkadas: Jama bir
glin Ebla'ya ondan mektup getirir. Jamanin elindeki mektuplardan bi-
rini cekmisti, ancak mektuptaki sekillerden, isaretlerden bir sey an-
lamisti. Arada ¢ikan bir fotografa da goz atmis oldu Ebla, Awill mayo-
lu beyaz kadinla cekilmisti, Awill'in eli kadinin gégsiindeydi. Ebla ne
yaptigini bilemez durumdaydi, adeta sok olmustu.

Asha Teyze ile el ele verip diistinmeye baslar, bunun altinda kalmamak
icin Asha’nin 6nerdigi zengin bir tliccarla evlenmeye karar verir. Evli-
lik caginda iki kiz ¢cocugu olan Tiffo adinda tliccar da evlidir. Awill ile
kactiktan sonra nikah da kiydilar, ama daha oncesinde kuzeni onun
onu evlendirmeye calisirken de nikah kiymisti. Islam’in goriistinti me-
rak eder, Awill ile evliligi mesru mu?

Ebla mihrde anlasinca nikahlanmak ister Tiffo ile. Tek istedigi evli ka-
labilmektir artik. Tiffo ile anlagmali evlilik yaparlar bir sekilde, kari-
sindan korktugu i¢in sadece bazi zamanlar sehre geldiginde onunla
birlikte olacaktir. Her defasinda da ona biraz para verecektir.

Onun icin hayat 6zglir olmakti, her agidan ézgiirliikk. Kim ne isterse yap-
mali, hayat budur, istedigim de bu zaten (Farah, s. 120).

Ozgiirliik onu biytileyen bir seydi. Ayrica ona gore, ozglrlik her er-
kekle birlikte olmak da degildir. Evlilik ona gore “saglam bir siginakt1.”

Bir giin Awill'in arkadas: Jama, ondan haber getirmek icin cikage-
lince elinde bir miktar parayla, Ebla iki adamla birden evli olmanin
dogru olup olmadigini sorgulamaya baslar. Awilli terk edip Tiffo
ile evlendigine pisman degildir. Yiizlisti birakildig: icin yaptigini
Kur’an'daki “Buruna burun, kulaga kulak, goze gz, cana can” ayetiy-
le mesru kilar.

Ebla Tiffo'dan ayrilmak ister, bir glin ona kendisinin de evli oldugu
soyleyince adam karsi ¢ikar, ben erkegim, listiniim senden, der. “Biz
ayniyiz, esitiz,” der Ebla adama.
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Ebla icinde bulundugu durumu ¢ozmeye calisirken bagli oldugu ya
da kurbani oldugu degerleri de sorgular: “Bir objeden baska neyim ki.
Hicbir seyim. Awill i¢in hicbir degerim yok; ne bana ne de bir akraba-
ma baslik parasi verdi. Belki de onun icin bir degerim olmadig icin
Awill beyaz ateist bir kadinin pesine distii” (Farah, s. 144).

“Kadinin peygamberi ve Allah'tan sonra ibadet edecegi kisi kocasidir”
soziinlin Allah'in s6zi olup olmadigini diislinilir Ebla. “Eger bu dogruy-
sa hayat yasanmaya degmez,” der.

Awill ile evliligini diistinlirken bosanmanin engeline takilir ve soyle
distintr:
Bosanma, bosanabilir miyim? Dinimiz bu konuda kadinlara kars: ¢cok
sert. Erkeklere verilen imtiyazlar fazlasiyla cok: Din tek dogru seymis
gibi gortinliyor. Aman Allahim, bunu demek istemedim gercekten. Beni

duyuyorsun, Allahim. Tévbe ediyorum. Tovbe ediyorum Sana. Dinimiz-
de bir sorun yok (Farah, s. 146).

Islam'in erkekleri 6ne c¢ikaran sdylemini durmadan sorgularken ka-
dinin igine distigi durumu anlamaya ¢alisir. Cinki Ebla, gelenek-
sel degerlerin, kaliplasmis dini pratiklerin kurbaniyken bile 6zgtirlik
sandiginin baska bir kolelik formu oldugunu, kacisin imkansiz oldu-
gunu fark edemez.

Romanin sonunda Ebla ile Awill beraber olurlar, evliliklerini stirdiir-
mek icin her seyi birbirleriyle paylasmaya karar verirler.

Nuruddin Farah''n Egri Kaburga Kemiginden romani, Islami, orfi ve
geleneksel yapilarin kadini degersizlestirmeyi nasil normallestirdi-
gini ve ayni1 zamanda kadinin nasil sistemin kurbani haline geldigini
ornekleyen ender romanlardandir. Bunun yani sira biitlin bu gogebe,
geleneksel ve dini bigimlerin mevcut iktidar1 da nasil stirdurtilebilir
kildigini Somali baglaminda okuyoruz.
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Baris¢il ve Biitiinleyici islam

Camara Laye'nin Fransada ogrencilik yillarinda yazdig1 otobiyografik
romani1 The African Child (Afrikali Cocuk) 1953 yilinda yayimlanir. Dark
Child olarak da Ingilizce yayimlanan roman, bir dénemin fotografini
yansitir.

Animist bir Miisliman yazar olan Laye, Achebe'den sonra Afrika ede-
biyatinin en etkili isimlerindendir. Fransa’ya gelmeden 6nceki ¢ocuk-
luk ve ergenlik yillarini anlatti§1 Afrikali Cocuk, bir arayisin, konumla-
nisin oykiisu olarak pekald okunabilir.

Frankofon siyah yazarlarda dikkati ceken en 6nemli husus da sliphesiz
Afrika yerel inanc sistemini yasayan degerler olarak, hatta gerek Islam
gerekse Hristiyanligin icinde bile yasayabilecegini gostermeleridir.

Postkolonyal elestirmen Kwame Antony Appiah'in “Afrikanin en buiyik
yazarlarindan birisi” olarak gordiigi Laye, medrese ve Fransiz okul-
larinda yetisti. Islam kiiltiiriinden gelmesine ragmen, romanlarinda
Islam daha cok glindelik anistirmalar olarak yer alir, diger frankofon
romancilardaki gibi kiiltiirel bir ¢catisma formuna donlismez. Laye'nin
1966'da yayimladig1 A Dream of Africa (Bir Afrika Riiyasi) romani da
benzer bicimde anilarindan devsirilmis.

Afrikali Cocuk romaninin line kavusmasini saglayan sliphesiz Afri-
ka'daki yasamdan ziyade geleneksel kiiltiire yaklasimidir. Kendi hika-
yesinden yola cikarak Afrikaliligin ne olduguna cevap vermeye ¢alisan
eser, kadinin ozgurliglinden egitime kadar pek cok konuya deginir.
Romanda siyah cocuklarin ergenlige adim attiklarinda bir ormanda
cesitli testlerden gecerek kendilerini kanitladig: rittiellerden bahsedi-
lir. Siyah kiilttirlerde ergen cocuklarin mutlaka tecriibe ettigi “adamli-
ga gecis” (Initiation) olarak da adlandirilan “ergenlige gecis” ve slinnet
merasimi de romanda detaylica anlatilir.

Initiations, ergenlige gecis, neredeyse tim kuzeyden glineye kadar tim
siyah uluslarinda goriilen bir ritiieldir. Cocuklar ergenlige varinca,
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ormanlik alanda cesitli testlere tabi tutulurlar. Geleneksel olarak siin-
net olma toreni de bunun bir parcasidir.

Laye'nin diinyasini daha iyi anlamak icin Gineli romanci: Williams Sas-
sine’e kulak verelim. Sassine moderniteyi tartisirken, Islam ve Hristi-
yanlik karsisinda Afrika kiltiirtind soyle savunur:

Her modernite din ve kiiltiir tizerine kurulur. Bizi somiirgelestirmek icin
kendi dinlerini bize veren de tanrilarimizi yok eden ayni beyaz adam-
lardi. Gerek Miislimanlar gerek Hristiyanlar kendi tahayyiiliinde bir
tanriya sahipler ve siyahlar: da kotiictl olarak yansitirlar. Bu nedenle,
tanrilaria artik inanmayan siyahlar bile onlarin [yabancilarin] kiiltir-
lerini kullanarak Afrika'y1 ve siyahlig1 kotd, tehlikeli ve umutsuz olarak
algiliyorlar (Aktaran, Diawara, 1998, s. 44).

Soyle devam eder Sassine:

Cocuklarimizin egitimi ve kendimize saygi duymamaiz icin bize yol gos-
terecek ve ozellikle de kiiltirtimiize esas tegkil edip siirekliligi saglaya-
cak bir tanriya ihtiyacimiz vardir (Akt., Diawara, s. 44).

Iste Laye'nin Afrikali Cocuk romani da tam da bu amaca hizmet eder.
Ben anlaticiyla kurgulanan romanda Laye, tamamen kendi deneyim-
lerinden yola cikarak somiirgeci Afrika formunu gecersiz kilmay:
hedeflemistir.

Afrika, Batili gezginler, yazarlar ve romancilar tarafindan esas olarak
kliseler goriislerle tasvir edildi. Laye'nin bu romanindaki basarisi, o
gline kadar dayatilan Afrika anlatisinin gercekligini sorgulamaktir.
Laye, somirgeciler tarafindan Afrika halklar: ve kiltiirti hakkinda ya-
ratilan ikilemleri ve kliseleri clirtitir.

Afrika hakkindaki bu yanlis varsayimlarin farkinda olan Laye, bize en
basindan bir hikaye anlatarak bir bildungsroman yazar. Her ne kadar
an1 olarak adlandirilsa da Laye'nin ¢ocukluguna ve ergenligine daya-
nan bir has bir kurmacadir Afrikali Gocuk. Ozglinliikle ilgili olarak,
okuyucuyu ¢ok glicli bir sekilde ikna etmek i¢in “ben” zamirini kulla-
nir. Bunu yaparak, bizi Afrika deneyimleri olarak btitlin hikayenin bir
tanig kilmay1 basarir Laye.
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Daha cocuktum ve babamin kuliibesinin etrafinda oynuyordum. O za-
manlar kag yasindaydim tam olarak hatirlamiyorum. Bayag: kii¢iiktim:
bes, alt1 olsa gerek. Annem atélyede, babamin yanindaydi. Nalbanta ge-
len musterilerin seslerine ve ors sesine karisan sakin ve gliven verici
konusmalarini duyabiliyordum.

Gergekgi ve gliven hissi veren anlatim ayni zamanda anlaticinin an-
lattig1 hikayenin muglakligini da salik verir. Romanda bahsettigim
animist kiltiir glindelik hayatta siradan olarak yansitilir. Sézgelimi, su
pasaj “yilanin” kutsiyetini gostermesi agisindan ¢arpicidir:

Birden oyun oynamay1 biraktim ve babamin kuliibesinin etrafinda sii-
rinen, daha dogrusu dolasmaya ¢ikan yilana tim dikkatimi verdim.
Citlerden stirekli diisen kamislardan birini alip hayvanin agzinin tam
ortasina firlattim. Fakat yilan korkmadi bile: onunla oyun oynadigimi
distinmusti sanki. Firlattigim kamisin bir kismini avini yutmak isterce-
sine biiylik bir hazla yakaladi. Mutluluktan hayvanin gozlerinin i¢i gi-
ler gibiydi; fakat bir yandan da yanima gelmeye devam ediyordu. Bir an
gozleri yarim kalan avina takildiysa da parmaklarima dogru ilerlemeyi
birakmamisti.

Bu baglamda romanda anlaticinin dogdugu Kourassa koyu ahalisi-
nin dogatstu gliclerinden bahsetmeliyim. Anlaticinin babasi, zihnini
acan ve ona gelecegi ya da karsilasabilecegi sikintilar: 6nceden haber
veren yilandan ilham alir 6rnegin. Animistik kiiltirde herkes totem
sahibidir. Herkesin babasi gibi bir totem vardir. Annesinin totemi ise,
biiylikbabasindan miras kalan ve toplum tarafindan taninan timsahtur.
Annesinin bagka glicleri de var, vahsi hayvanlari egitebiliyor mesela.

Anlatic1 dogaustii, mucizevi olaylarla ilgili olarak da sunlar1 soyler:
“Inanilmaz gorlniyorlar; inanilmazlar. Yine de sana sadece kendi
gozlerimle gordigimi soyleyebilirim.”

Somiirge romanlarinda tamamaiyla bir obje olarak degersizlestirilen
kadinin Afrika toplumundaki yerine deginir Laye. Afrikanin genisligi
olcustinde cesitli oldugunu da vurgulayan anlatici, “kadinin tilkemiz-
deki rolii temel bir hiirriyet ve gurur vericidir,” der.
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Roman ayrilikla biter. Anlatic1 Fransada okumak i¢in burs alinca ko-
yinden ayrilmak zorunda kalir. “Kaderim evden uzaklasmakti,” der.

Afrikali Cocuk romaninin Fransiz rejimine elestirisi dolayli olarak go-
rillebilir. Laye’nin odak noktas: sliphesiz Afrikanin yasayan bir kul-
ture sahip oldugu gercegidir. Laye’nin romaninda totemler 6nemlidir
ve Afrika kiltiirliniin yasadigini gosterir. Miisliimanlikla animizm yan
yana iglenir. Yine Ahmadou Kouroumanin Allah is Not Obliged (Allah
Mecbur Degildir) romanindaki ¢cocuk askerlerin tanriya yakaris: ani-
mist gerceklige ayna tutar:

Ey Atalarin ruhlari, atalarin hepsi ve her birisi.

Suyun ruhlari, ormanin ruhlari, daglarin ruhlari, biitiin doganin ruhla-
11, acizane glinah igledigimi itiraf ediyorum.

Gece ve giindliz bagislanmay1 diliyorum, savas zamaninda ot igtim
(Kourouma, s. 116).

“Allah her zaman adil olmak zorunda degildir,” der romanin anlaticisi
Birahima. Roman basligindan itibaren etik bir soruyu tetikler: Allah
adil olmak zorunda midir? Siiphesiz Kourouma’nin hatirlatmak iste-
digi su olsa gerek: Insanlarin barbarliklarindan dolay1 Tanr1 sorumlu
tutulamaz.

Roman, Bat1 Afrika iilkesi Sierra Leone'da 1990-2001 yillar1 arasinda
yasanan i¢ savasin tahrip edilemez etkilerini géz ontine serer. Aslinda
Kourouma’nin yapmaya c¢alisti§1 insanligin kendisini sorgulamaktir.
Anlatict romanin baska bir yerinde “Hayvanlar yarali karsisinda in-
sanlardan daha sefkatlidirler,” derken Afrika'da postkolonyal siddetin,
katliamlarin “insan” olmak fikrini nasil yeniden diistinmemiz gerekti-
gini hatirlatir. Insanligin kottictilliigiine sikca gondermelerde bulunan
anlatici, acikgas: cocuk yasta icine distigli dehsetengiz ve sonu go-
riinmeyen bir travmanin resmini ¢izer roman boyunca. “Allah burada
yaptig1 ve yarattigl her seyde, tim eylemlerinde adil olmak zorunda
degildir” (Kourouma, s. 91). Bu anlaticinin bir tesellisi mi yoksa bir
yakarist midir? Bunu tespit etmek oldukga giic.
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Allah Mecbur Degildir, postkolonyal Afrikanin sedit ylizlinii gosteren
ender romanlardandir. Roman, ¢ocuk yasta askerligin trajik boyutlari-
n1 sorgular. Anlatic1 Brahima da Misliman bir ¢ocuk askerdir.

On yasindayken annesi 6len bir cocugun Liberya'ya teyzesinin yanina
gitmeye calisirken savasan taraflar arasinda kalmasi sonucu alikonur,
sonra da kendisi asker olmaya karar verir. Cocuk askerlerle birlikte
insanlarin acimasizca olume terk edildiklerini, mayin tarlasinda yara-
landiklarini, 6liimle yiiz ylize yasamay1 birer birer deneyimler.

Stiphesiz Kourouma Afrika edebiyatinin en 6nemli romancilarindan-
dir. Kourouma'nin Waiting for the Wild Beasts to Vote (Vahsi Canavarla-
rin Oylarini Beklerken) romani 1998 yilinda Fransa'da yayimlandigin-
da kisa zamanda best-seller olur. Roman, Afrika diktatorliglintin cok
sert bir elestirisidir.

Somtrgeciler ¢ok gticlu blirokrasiler kurdular, somurgecilikten ¢ikis
stirecinde somiirgecilerin yonetim mekanizmalarini bosaltip gitmele-
ri, arsivi neredeyse yok etmeleri yeni yonetimlere tiranlik ya da dikta-
torluk yolunu a¢gmasti.

Kourouma'nin, 6zellikle Allah Mecbur Degildir romaninda dikkat cekti-
gi diger husus da sudur: Bat1 Afrika'daki toplum yapisinda hem Miis-
liman hem animist, hem animist hem Hristiyan olan halk bir arada
uyum icerisindedir. Kahin, animist, imam ve papaz bir arada birbirle-
rinin inanclarini sorgulamadan yasarlar. Hatta bu ylizden bazi elestir-
menler Kourouma'y: biiylicti gercekgilik akiminin icinde anar.

Savag lordu Albay Papa le Bon'u anlatirken, onun hem hayati hem de
olimi elinde tuttugunu belirtir anlatici, ancak tiim kesmekese rag-
men Allaha olan inancini dile getirir: “Allah sonsuz inayetiyle yarattigi
hi¢bir agz1 bos birakmaz.” Bu teselliyi roman boyunca sikc¢a tekrarlar
anlatici. Bir diger ilgin¢ nokta da savasan gerillalarin muska yoluyla
insanlar1 etkilemeleridir. Sozgelimi, romanda Miisliman bir muskaci
olan Yacoubadan faydalanmak isteyen Hristiyan gerilla lideri John-
son'un kendisi de kdhindir zaten.
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Johnson'un, diktatér Samuel Doe’yu yakalayip iskence etmesi, siddetin
insanlig1 asan boyutunu gosterir:

“Benimle pazarlik m1 yapmak istiyorsun? Seytanin yardakcilariyla nasil
pazarlik yaptigimi sana gostereyim.”

Kani aktikca Johnson kahkaha atiyordu, ¢ilgina donmiistii. Prens John-
son, Samuel Doe'nun parmaklarinin teker teker kesilmesini emretti. Is-
kence kurbani buzag: yavrusu gibi ciyaklarken onun dilini de kesti. Kan
saganag1 icinde Johnson adamin kollarini da art arda kesti (Kourouma,
s. 133).

Bununla da yetinmez Johnson, kurbaninin kalbini de ¢ikartir. Allah
Mecbur Degildir romani, bir siddet pornografisidir, on yasinda cocuk
bir askerin savasmak zorunda kalmasi, siddeti mesrulastirmanin tra-
jik boyutunu gosterir.

En onemlisi, belki de siddetin ¢ocuktaki adalet beklentisini yok etme-
sidir, cocuk insan1 bir cani potansiyelinde gorir. Sigindig: tek sey su-
dur: “Allah adil olmak zorunda degildir.”

Sonuc olarak, postkolonyal edebiyatta Musliman yazarlarin varlig
azimsanamaz. Giiney Afrika'dan Nijerya'ya, Maliden Senegale, Tan-
zanya'dan Kenya'ya kadar buglin ylizlerce yazardan bahsetmek miim-
kin. Ben yazimda daha ¢ok belirgin temalar etrafinda Miisliman ya-
zarlarin deneyimlerini siralamaya ¢alistim. Postkolonyal edebiyatta
Islam, bireysel celiskilerden toplumsal meselelere genis yelpazede s6-
mirgecilik ve modernite gibi evrensel gramerle uyusan algisinin yani
sira miicadeleci ve aktivist, kimi zaman baris¢il kimi zaman baskici
tezahtrleriyle postkolonyal dliinyanin icerisinde yer alir.
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YOUSUF ABDULLAH
KARAAN

(1935 - 2015)

Gliney Afrikali alim, egitimci ve aktivist

Yousuf Abdullah Karaan 15 Kasim
1935 tarihinde dogdu. ilk egitimini
Strand Moslem Primary School ve
Methodist Mission Schoolda aldi
ve 1952 yilinda Athlone Secondary
Schooldan mezun oldu. 1957 yi-
linda Hindistan’a tasindi ve Darul
Uloom Deoband'da bes yil okudu ve
1962 yilinda mezun oldu. 1955 yilin-
da Strand Progressive Societynin
kurucularindan biriydi. Ayrica 1994
yilinda Giiney Afrika Birlesik Ulema
Konseyinin kurulusunda kilit rol
oynadi.

Karaan, Gliney Afrikadaki cesit-
li cami ve Islami okullarda imam
ve egitimci olarak gorev yapmis ve
sosyal adaleti tegvik etmeyi amac-
layan bir dizi toplum girisiminde
yer almistir. Geleneksel Islami ilim-
lere olan baghligi ve Islami 6gre-
tileri cagdas konulara ve zorlukla-
ra uygun hale getirme cabalariyla
taninmaktadir.

Yusuf Karaan'in fikirleri cok genis

ve cesitlidir. Karaan, geleneksel

Islami ilimlerin savunucusudur ve
Islam hukuku ve teolojisinin klasik
metinlerini incelemenin ve anlama-
nin 6nemini vurgular. Miisliimanla-
r1 Islami ilimlerin zengin entelektii-
el mirasiyla ilgilenmeye ve cagdas
meselelere Islami gelenekte yer
alan ilke ve degerler 1s181nda yaklas-
maya tesvik etmektedir. Karaan, Is-
lam geleneginde manevi arinmanin
(tezkiye) Onemini vurgular. Miis-
limanlar1 namaz, oruc ve sadaka
gibi ibadetlerin yani sira ahlaki ve
etik kisisel gelisim eylemleri yoluy-
la Allah ile daha derin bir bag kur-
maya tesvik eder. Karaan bir sosyal
adalet savunucusudur ve yoksulluk,
esitsizlik ve 1rkcilik gibi konularda
konusmustur. Miislimanlar1 kendi
toplumlarina aktif olarak katilma-
ya ve daha adil ve esitlikci bir top-
lum yaratmak icin calismaya tesvik
etmektedir.

Karaanin eserleri arasinda Islami
teolojik metinlere yaptig1 ceviriler
de bulunmaktadir. Kitaabul Figh (F1-
kih Kitab1), Ashraf Ali Thanwinin



Yasadigi Yerler: Deoband, Strand

Gorev Yaptigi Kurumlar: Strand Progressive Society, Gliney Afrika
Birlesik Ulema Konseyi, Miisliiman Hukuk Konseyi

Onemli Eserleri: Kitaabul Figh, A Gift to Muslim Couple, Stories of the
Prophets

Hanefi fikih el kitabi Din Ki Baate-
in'in Ingilizce cevirisi. Kitap, ibadet,
ticari islemler, aile hukuku ve ceza
hukuku da déhil olmak tizere Islam
hukukunun c¢esitli yonlerini kap-
samaktadir. A Gift to Muslim Couple
(Miisliiman Giftler I¢in Bir Hediye),
Esref Ali Thanwinin Tuhfatuz Zaw-
jayn adli eserinin Ingilizce cevirisi
olan kitap, Islam'da evliligin 6nemi,
kari-kocanin hak ve sorumluluklari,
evlilik gorgli kurallari, cinsel ilis-
kiler ve ebeveynlik de dahil olmak
tizere evlilikle ilgili cok cesitli konu-
lar1 kapsamaktadir. Hifzur Rahman
Seoharwinin Kassasul Enbiya adli
eserinin Ingilizce cevirisi olan Stories
of the Prophets (Peygamberlerin Hika-
yeleri) Kuran'da ve Hadislerde adi ge-
cen Peygamberlerin hayatlarindan
hikayeler ve anlatilardan olusan bir
derlemedir. Karaan, ¢ok sayida kla-
sik eseri Ingilizceye cevirmistir.

Strand’'daki

imami

Jamia  Mescidi'nin

olarak yerel toplumun

gelisiminde hayati bir rol oynayan
Karaan Giliney Afrika'daki Islami
ilimlere cok parlak katkilar yapmis-
tir. Oncelikle zengin Islami litera-
tlruin gevirisini yapmistir. Karaan,
Gliney Afrikanin en 6nde gelen Is-
lami kurumu olan Miisliman Yarg:
Konseyi'nin (MJC) miuftiisiiydd. Ki-
clik Misliman cocuklarin Kur’ani
dogru tecvidle okumay1 6grenmele-
ri ve bu sekilde Kur’an'in biitiin bir
hatmini tamamlamalari i¢cin tamat
uygulamasini yeniden canlandir-
mistir. Hac ve zekat geleneklerini
yeniden ihya etmis ve Islami ha-
yir fonlarinin daha profesyonel ve
merkezi bir sekilde dagitilmasini
saglayan bir beytil mal kurmustur.
Karaan 1994 yilinda kurulan Gliney
Afrika Birlesik Ulema Konseyinin
(UUCSA) kurucu tyesiydi. Karaan,
ayni zamanda Misliman Hukuk
Konseyinin (MJC) miiftiisidir ve
onlarca yildir Fetva Komitesine
baskanlik etmistir.



BRIDGES

Kurulus Tarihi: 1969

Bulundugu Yer: Minna, Nijerya

Islamic Educational Trust
(IET)

Nijerya’da islami egitim alaninda faaliyet
gosteren etkili bir kurulus.

Kurumun Etkisi: Nijerya'daki Musliiman gencler arasinda egitim ve sosyal gelisimin tesvik

edilmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir.

Ocak 1966'da Nijeryada gergeklesen
askerl darbede Kuzey Bolgesi Basba-
kani1 ve Sokoto Sardauna’si Sir Ahma-
du Bello oldiriilmiistiir. Bu durum
Mislimanlar lidersiz birakt: ve 6zel-
likle Miisliman cemaatin egitim ala-
nindaki projelerinin yarim kalmasina
yol acti. Bu boslugu gidermek tiizere
Seyh Ahmed Lemu, Alhaji Sani Asha-
fa Suleiman ve Hajiya Aisha Bridget
Lemu tarafindan Islami Egitim Vakfi
(IET) kuruldu. IET’nin ilk merkezi
Sokoto'daydi. Vakfin kurucusu Sha-
ikh Lemu’nun 1976 yilinda yeni kuru-
lan Nijer Eyaletinde ilk biiyilik seriat
temyiz mahkemesinde gorev yapmak
lizere tayin edilmesi tizerine vakfin
merkezi Minna'ya tagindi.

Vakif yashh ve genc¢ Miisliimanlari
egitmek ve kapasitelerini arttirmak
uzere calismalar yapmaktadir. Vakfin
ilk ¢alismasi, Kuzey-Bati Eyaletinde-
ki tiim okullarda verilen Islam Din
Bilgisi dersi i¢in nitelikli 6gretmen-
ler yetistirmek ve ders kitaplarini
hazirlamakt.

Kurulusundan kisa bir siire sonra ba-
sartya ulasan IEK, aralarinda Sokoto
Sultan: Alhaji Sir Abubakar III ve do-
nemin Kuzey-Bat1 Eyaleti Askeri Valisi
Alhaji Usman Faruk'un da bulundugu
onemli sahsiyetlerin destek almistir.
IET’nin o yillarda Miisliman Lisans
Ogrencileri icin Yillik Seminerler,
Kadin Siniflari, Daawah Mobil Birligi
ve Hafta Sonu Okulu gibi cesitli prog-
ramlar1 vardi.

Vakfin onemli kuruluslarindan biri
de 1986 yilinda kurulan Da'wah Insti-
tute of Nigeriadir (DIN). Enstitii, Ni-
jeryada Islami egitimi tesvik etmeye
ve Islam’1 yaymaya odaklanmakta ve
Islam’in anlagilmasini ve uygulanma-
sin1 tesvik etmektir. Kurulus bunu
Islami okullarin kurulmasi, egitim
materyallerinin saglanmas: ve kon-
feranslar, seminerler ve calistaylar
diizenlenmesi gibi ¢esitli faaliyetlerle
gerceklestirmektedir.

Genel olarak, IET, Nijeryadaki Miislii-
man gengler arasinda egitim ve sosyal
gelisimin tesvik edilmesinde 6nemli
bir rol oynamaktadir.



Kolonyalizmin Odenemeyen Imaj Borcu:
Afrika Sinemasr’min Islam’la Iliskisi

Yusuf Ziya Gokcek

Giris

Somiirgecilik, bir yontiyle Sanayi Devrimi, Fransiz Thtilali, Berlin Kon-
ferans: gibi onemli olaylar 1s1g1nda kendini iiretebilecek, doguracak
siyasal, ekonomik 6nemli kirilmalarin tarihselligiyle birlikte olusmak-
tadir. Somirgeciligi mesru ve merkezi kilan Avrupanin kiiresel bir
tasra merkez iligkisi yaratmasidir. Kiresellesebilen ideolojiler giicli
bir egemen sinif, tilke gibi parantezlerden cikarak irksal bir baglama
yerlesen, merkezi miimkin ve verili kilan, ¢evrenin miimkiin ve verili
bir sekilde varligini denkleme dahil eden miicbir bir anlagsma nokta-
st ve tarihsel momenttir. Joseph Conrad’in Karanligin Yiiregi romanin-
da gecen “Hayir! Onlarin insan olmadiklarini sdyleyemeyiz. Boyle bir
siphe duymak korkung bir sey... Uluyorlar, olduklar: yerde ziplayip
si¢riyorlar, ylizleri tirkiitiicli ama sizi asil tedirgin eden sey su ki, onlar
da insan... Hepsi maalesef uzak akrabalarimiz...” (2020) ifadelerinden
Avrupa Komisyonu Bagkan Yardimcisi Josep Borrell Fontelles (2002)’in
“Avrupa bahgedir, bir bahce insa ettik biz”, “Ama tehlike yaklasiyor;
cangil bahceyi isgal edebilir, 6nlem almaliy1z.” (Gad, 2022) seklindeki
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aciklamalarina degin somiirgeci yaklasimin ylzyildir degismeyen
guclu bir oteki ve biz ayrimini devam ettirdigi gorilmektedir. Gugli
bir oteki ve biz duygusu ¢atisma vakalarini arttirmakta, kolonyalizmin
urettigi kimligi dinamik hale getirmektedir.

Postkolonyalizm, kolonyalizm tanimindan hareketle anlasilmaktadir.
Kolonyal terimi -farkliliklari olsa da- temel olarak modern bilimin er-
ken glinahlarindan biri olan irk hiyerarsisine dayanmaktadir. Irk ise
insan ve otekisini deger temelli ayristirmaktadir. Kolonyal diizende so-
miirgeci tilkeden gelen ve egemenlik kurulacak bolgede iskan edilecek
kisiler, basta emek olmak tizere her tirlu istismar: yapabilecek veka-
lete ve istisnai olani da belirleyecek bir giic ile salahiyete sahiptir. So-
mirgecilik bilesenlerini anlamak i¢in kolonide yasayanlara “yerli”, ko-
loniyi kuran ve yerlileri tahakkiim altinda yonetenlere ise “somiirgeci”
diyelim.! Tahakkiim iligkisi ilgili iki ana unsur tizerinden siirmektedir.
Oncelikle iliskinin stirekliligi somiirgeci profesyoneller -Batili btirok-
ratlar, ticcarlar gibi- tizerinden saglanmaktadir.

Althusser ideoloji tanimini yaparken merkez hegemonyanin “cagril-
ma” ile olustugunu ifade etmekte (Althusser, 2003, s. 108), ideolojinin
cesitli araclarla toplumu, kisileri ¢cagirdigini ve bir rizanin olustugu-
nu ifade etmektedir. “Cagrilma”y1 ses egretilemesi olarak diislindi-
gumtzde postkolonyalizm, seslenenin seslenilenle diyalog kurmasi
imkansiz bir seslenis iliskisidir. Kolonyalizm otantisiteyi belli dl¢lide
korumakta ancak onu turistlestirerek tahrif etmektedir. Yerli agisin-
dan ses, muhatabi bulunmayandir, somiirgeci acisindan ses ise muha-
tab1 bilenmeden ¢ikandir, zira islevi agisindan degerlendirilmektedir.
Sesi olusturan biirokrasi, kolonide is yapma/yaptirma bi¢imlerinin
toplamidir. Irk Uzerinden degerlendirdigimizde ise beyaz ustliinlik
(white supremacy) ilkesince diizenlenmis beyaz adamin yiki veya uy-
garlastirma misyonu (white man’s burden) (Kipling, 1940) temel bir rol
oynamaktadir. Somiurgelerde ve daha sonra somiirge metropollerinde

1 Bu adlandirma, western filmlerinde de benzer bir sekilde yapilmaktadir. Yerlesik
olan “yerlidir”, yerli olan1 yerinden eden ise, artlarindan gelen beyaz gécmenlerin
velayetini alarak icrada bulunan kovboylardur.
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temelde renk ayrimi tizerinden kolonyal yap1 islemektedir. 1990’lara
kadar devam eden Apartheid rejimi de benzer kaliplar1 modern za-
manlara, soguk savas sonrasi zamana siyahi, renkli ve beyaz (negro/
colored/white) hiyerarsisi olarak tagimistir. Somtirge durumundakinin
sesinin farkina, bagimsizlik savaglari yani Anti-kolonyal mticadeleler
basladigi zaman, varilmistir. Fanon'un irksal olarak esitlenme prensibi
de (Fanon, 2012) kolonyalizme karsi miicadele / siddet lizerinedir. Se-
sin karsilikli bir iliskinin zemini, bir iletisimin imkan1 olmasi, ancak
karsisindakinin canini yakabilme vakasiyla ilintilidir. Anti-kolonyal
miicadelede ses, cocuksu ve disil olarak gortilen sesin eril ve pedersa-
hi bicimde ters yliz edilme ¢abasini gostermektedir.

1980’lerden sonra akademide yogunluk kazanan postkolonyal calis-
malar, evrensel bir dil cercevesinde tartisiimaktadir. Ancak postko-
lonyalizmin, her somtirge tilkesinin kendi ekonomi-politik yapisinin
farkliligina vurgu yaparak, 6znel bir tartismayi icerdigi gorilmektedir
(Ipek, 2019, s. 137). Postkolonyal film dili, “” (tire) ile birlesik ya da
ayr1 kullanimlarina gore degisen, postkolonyal ifadesinden hareketle
tiretilen ancak sinema literatiirlinde yeni yeni kullanilan (Ponzanesi
ve Waller, 2012) bir terimdir. Tireli yazim, tarihi vurgulamakta, 6nemli
bir kirilmanin, isgal/somiri/istismarin gerceklestigi zaman dilimini
milat olarak belirlemektedir. Tiresiz kullanim ise somtrgeyi oncesi,
sonrast ile birlikte simdinin icerisine dahil eden biitlinlesik bir zaman
olarak gormektedir. Tiresiz kullanim somiirgeci pratiklerin bagim-
sizliklar sonrasinda devam ettigini varsaymaktadir. Bu kullanim ay-
rica, bagimsizligl somiurgeciligin parcast kilan bir okumanin 6nint
a¢maktadir. Postkolonyal Sinema egemenlerin diyaloglarini kesintiye
ugratan ve onlarin olusturdugu hiyerarsik hizaya yonelik parcali itiraz-
lardir. Stam’a gore egemen sinema, tarihin “kazananlar1” adina konus-
mus Avrupali/Amerikan sinema formu, sadece miras aldig1 somiirge
sOylemini yaymakla kalmamis, ayni zamanda Asya, Afrika ve Amerika
kitalarinin biylik bir kisminda film dagitiminin ve gosteriminin te-
kelini saglamis ve glicli bir hegemonya olusturmustu. Ella Shohat'in
ifadesiyle sinema, cografya, tarih, antropoloji, arkeoloji ve felsefe gibi
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disiplinleri iceren soylemsel stirekliligin ikamesini saglayan bir isleve
blirinmekteydi (Stam, 2014, s. 29). Bu islev, cogu kez “somtirgeci diize-
nin hikayesini somiirgecinin goziinden anlatan, anlatisal olanla gorsel
olan1 birlestiren” (Stam, 2014, s. 28-29) egemen goruslerin en biiylk
aracist olmaktaydi.

Somtrgelerde aidiyetler lizerinden gelisen somiirgeciye kars: koyma
siklikla goriilmekte, Islam'in somirgecilige yonelik muhalefet etme
bicimi ise ilging¢ bir bicimde postkolonyal calismalarda bir kavram/
olgu/vaka olarak neredeyse yer almamaktadir. Postkolonyal calisma-
larda Musliman halklar, somiirgeciligin etkiledigi unsurlar olarak ele
alinmakta, ancak cihadin ve buna bagli kavramlarin somiirge cograf-
yalar ile iligkileri giiclii bir sekilde ¢alisiimamaktadir. Kolonyalizm,
ona karsi fiziksel ve diistinsel mukavemete verilen ad olan anti-kolon-
yalizm ve anti-kolonyalizme giiclii bir 6z kazandiran Islam. Ug bilese-
nin kesisiminin saglandig1 en 6nemli ve biliylik cografya olan Afrika'da
sinemanin temsil stratejilerini degerlendirmek i¢in modernitenin ve
kolonyalizmin roltiini ele almadan yapilan her degerlendirme eksik
kalmaktadar.

Islam bir yoniiyle kitaya ickin bir deger olarak goriiliirken sinema ile
ilgili yapilan calismalarda kitadaki anti-kolonyal mticadelelerin politik
bilincini olusturan temel oldugu gormezden gelinmektedir. Afrika'y:
bir llke olarak degerlendirme ¢abas: genellikle Avrupa merkezci bir
bakisin uzantisidir (Chukwuokolo, 2009, s. 26). Kitanin kuzeyi islam’la
kurdugu erken iligkisi nedeniyle “Ortadogu’ya dahil edilerek Afri-
ka'dan koparilmaktadir. Bu ayirma Afrika'y: tarihsiz ve “Islam”siz bi-
rakmakla birlikte Afrika degerlendirmelerini yalnizca kolonyal tarihe
indirgeyerek okumaktadir. Sahra Alt1 da cografi bir adlandirma yerine
kitada yasayan uygarlik ve insanlar arasinda set koyucu, hiyerarsik bir
koordinati olusturmaktadir. Ancak Sahra Alt1 yalnizca cografi bir ni-
teligi aciklama olarak ifade edildigi zaman bolgede yer alan tilkelerin
ozgunliklerinin fark edilmesi saglanacaktir (Mazrui, 1992, s. 13). An-
cak bu calismada cografi bir sinir getirmek metnin anlasilirligini art-
tirmak ve odag: keskinlestirmek adina gerekli olacaktir. Islam yalniz
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Kuzey Afrika'da degil Sahra Alti'nda da sekiiler-laik ya da diger dinlere
mensup insanlarin da yerlestigi bir dizge olusturmaktadir. Sinema da
bu dizge icerisinde ana akim olana uyan, tartisan ya da miizakere eden
bir taraftadir.

Afrika Sinemasinda kitanin bagimsizlik sonrasinda rettigi filmler
dikkate alindig1 zaman kolonyal donemle “post-kolonyal” donem ara-
sinda nicel bir sicrama gortinmektedir. 1963’ten 1993’e kadar Afrika'da
(Sahra Alt1) iiretilen film say1s1400'den fazla idi (Botha, 1994, s. 2). Sahra
Alt1 Afrika Sinemasinin ortaya ¢ikisi, bircok Afrika tilkesinin yillarca
suren somurgecilikten sonra bagimsizligini kazanmasiyla ayni zama-
na denk geldi ve Afrikali sinema uygulayicilari, kiltiir ve ulusal kimlik
meselesiyle derinden ilgilendiler (Pfaff, 2004, s. 11). Afrika'da bagim-
sizliklarin kazanilmaya baslandigi 1960l yillar boyunca Senegalden
Sembene, Misir'dan Yusuf Sahin, Moritanyadan Med Hondo, Burkina
Fasodan Idrissa Ouedraogo ve Gaston Kabore, Maliden Souleymane
Cisse gibi 6nemli yonetmenler ¢ikti. Elli yili agkin bir stiredir Afrika'da
tarihten, sozlu hikaye anlatma geleneklerinden, iletisim bicimlerin-
den hareketle yeni bir igerik ve estetikle filmler liretilmeye basland:
(Pfaff, 1992, s. 32). Afrika iilkelerindeki yerli film endiistrisini anlamak
i¢cin, bunun kurulmasina katkida bulunan cesitli tarihsel gelismeler
dikkate alinmalidir. Bu faktorler, somtrge altindaki Afrika tilkelerinde
yerli kiltlirtin bariz bir sekilde bastirilmasini ve bunun sonucunda bu
kiltlrlerin kendilerine dayatilan baskin (somiirge) kiilttire kars: dire-
nisini icermektedir. Ancak bagimsizlik her yerde (somiirgecilik) bag-
larin tamamen kopmasina yol agmamustir: Eski Fransiz kolonilerinde
Fransiz hiikiimeti yerli film yapimini tesvik etmeye basladi. Bu, drne-
gin Ingiliz ve Belcika somtirge kontrolii altindaki Afrika tilkelerinde ol-
madi (Diawara, 1992). Kolonyal donemde egemen tilkeler metropol ve
somiirge hintarlandi seklinde mekani bolerek film akislarini bu bol-
geler arasinda sagliyordu. Kitanin tamamina yakininda sinema paza-
rinda kolonyal devlet yapimlari ya da kolonyal sirketlerin egemenligi
bulunuyordu. Avrupali kolonyal tilkeler yalnizca kendi filmlerini degil
film tiretiminde ciddi bir artis saglayan ABD filmlerini de dagitiyordu.
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Zoltan ve Alexander Kordanin Sanders of the River (1933) ve Herbert
Selpin’in Die Reiter von Deutsch-Ostafrica (1934) gibi Afrika'da cekilen ve
Afrika’y1 konu alan Avrupa filmleri, yerli Afrikalilarin degerlerini ve
yasam tarzini yansitmadi. Yalnizca, Avrupa’nin belirli Afrika kolonileri
lizerindeki siyasi hakimiyetinin ve ekonomik somurtisinin kulturel
ve ideolojik aparati olarak hizmet etti. Afrika, Batili filmlerin onemli
kisminda ilgi ¢ekici, egzotik, yerlilerin oldugu, beyazin diinyanin 1ss1z-
ligin1 duyumsadigi, bu ylzden korktugu ve medeniyetin gerekliligini
idrak ettigi bir mekandi. Amerikali ve Avrupali film sirketlerinin 1911
ile 1963 yillar1 arasinda gektigi 210 filmin, yaklasik yliz tanesi Fas'ta,
seksenden fazlasi ise Cezayir'de ¢ekilmisti (Botha, 1994, s. 4). Filmler-
de Arap/Afrikali oyuncular yoktu, Arap karakterleri de ilgili tilkenin
oyuncular1 oynuyordu. Arap/Afrikalilik mizansenin tamamlayic1 6ge-
si olarak gortiliiyordu. Bu filmlerde Afrika'da insanlarin ilkel vahsiler
ve onlar1 yoneten sefler seklinde tabakalanan, despotik tabiata itaatle
uyum saglayan, beyaz parantezinin icinde yer alan seckin, egitimli,
ozglr dusunceli insanlara karsi ise saldirgan nitelikli kimseler olarak
gosterilirken, dogas1 iki ucta ya corak (¢ol) ya da cangil (yagmur or-
mani) olarak gorinmektedir. Hayvanlar da bu tabiatin tamamlayici-
st unsurlaridir. Modernitenin kurucu ikililigi icerisinde dustintilerek
hayvanlar da kategorik olarak ayirt edilmektedir: Sevimli ve vahsi. Uy-
gulanan bu ikili tasnif tim canlilar i¢in gecerlidir, canlilar herhangi
bir fark gozetilmeden uyum saglayan ve vahsi olarak ayrimlanmakta-
dir. Somtrgelerde lretilen imge/bilgi stoklar: Batili bir muhayyilenin
uriind olarak olusturuluyordu.

Somiirge Sonrasi Bagimliliklar Rejimi
Bagimsizliklar kazanildiktan sonra pek cok eski somirgeci eski so-
miirge tlkeleriyle iliskisini korudu. Ornegin Fransiz Isbirligi Bakan-
l1g1, Fransizca konusulan Afrika’da yerli film sanatinin dogusu olarak

kabul edilen Ousmane Sembene'nin Borom Sarret filminin yapimina
destek verdi (Diawara, 1992). Fransizca konusulan Afrikanin (eski
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Fransiz somiirgesi) bagimsizligini takip eden yillarda, Paris’teki Ulus-
lararasi Audiovisuel Konsorsiyumu (CAI), bagimsiz Afrika devletle-
rini sinemay1 da iceren iletisim alaninda destekledi (Andrade-Wat-
kins, 1992, s. 29). Niifusun biiyiik kesimlerinin okur-yazar olmadig:
bu tilkelerde film yapimi, kalkinma ve egitimin temel parcasi olarak
degerlendirildi. Yerli film yapimcilari, filmleri tiretmek icin gerekli
fonlara, teknik beceri ve ekibe sahip degildi. Fransa da eski somtir-
gelerindeki bu eksikligi iyi bir sekilde gorerek onlar: kiltlirel olarak
bagimlilik iliskisine dahil etti. Fransa eski Afrika somiirgelerinin
baskentlerinde prodiiksiyon birimleri kurdu, ancak neredeyse tim
filmlerin post prodiksiyon -kurgu- islemleri Paris’te yapildi (Andra-
de-Watkins, 1992, s. 30). Bu destegin iyi niyetli bir destek olmadig;,
ayni zamanda filmlerin somiirge donemine yonelik itirazlar1 6nleyen
bir mekanizma oldugu kanis1 sonraki yillarda giiclendi. Jean-René
Debrix'in Isbirligi Bakanlifi’na bagli Bureau du Cinema’ya atanma-
styla Fransa ve eski somtrgeleri arasindaki kiltiirel iliskiler daha da
giiclendi. Bu adim, bir kiltiirel degisim, yonlendirme programiydi.
Fransiz edebiyati, sinemasi ve tiyatrosu Afrika tilkelerinde tanitilir-
ken, Afrika sanati1 ve sanatcilar: Fransa'da “pazarlandi” (Armes, 2006,
s. 44). Debrix, Afrika somirgelerinde yerli film kiiltirtinin tesvik
edilmesindeki en biiylik roliiniin film ortaminin sanatsal uygulama-
st yoluyla Afrikalilarin kilttrel kimliklerini yeniden kazanmalarina
destek oldugunu aciklad: (Diawara, 1992). Kiltiirel kimliklerini ye-
niden kazanmak meselesi bir iddiaydi ve herkesin tizerinde az ¢ok
anlasabildigi bir zemin de bulunmamaktaydi. Ancak Bureau du Ci-
nema, Afrikali yonetmenlere mali ya da teknik ekip destegiyle film
liretmelerini saglarken bazen de filmin yapim masrafini odeyerek
filmin dagitimindan payini aliyordu (Botha, 1994, s. 4).

Film yapim destekleri Afrika'da altyap: eksikliginin getirdigi bir ihti-
yacti. Ancak ihtiyac bagimlilik rejimini doguran bir yoksunlugu bera-
berinde getiriyordu. Ancak Afrika Sinemasi’nda literatiirde li¢ anlati
tipi agirlikli olarak olusmustur (Diawara, 1992) Batili somiirgecinin
gorinmedigi kolonyal oncesi donemi tasvir eden tarihsel, nostaljik
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filmler; somturgeciligin sorgulandig, elestirildigi filmler; gelenek-mo-
dernite arasindaki catismanin ele alindig1 toplumcu-gercekgi filmler.
Toplumcu gercekgi filmler genel itibariyle “.. gelenegi moderniteye,
sozliuye yaziliya, tarima dayali gelenegi, kentsel ve endiistriyel sis-
temlere yeglemektedir (1992, s. 141)”. Ancak bu yegleyisin tersi de
mumkiindtr. Gelenek simdinin yasanmasini mtimkin kilan filmlerde
modernitenin dogrularini teyit etmektedir. Ancak Sahra Alti'nin dina-
migini belirleyen énemli bir film dili/tlirt ise genis halk kitlelerince
izlenen melodramlardir. Melodram, hiciv ve komedi, 6ncelikle Afrika-
11 izleyicilerle iletisim kurmak icin kullanilir. Sark: soylemek ve dans
etmek gibi poptler kiiltlirel bicimler, sozli gelenek (6zellikle edebi)
ve Nijeryadaki Yoruba tiyatrosu tabanli film kiiltiri bu tiir kiltiirel
koklerle olusmaktadir (Olayiwola, 2011, s. 185). Bir diger egilim ise
Afrikalilar ile somiirgeciler arasindaki catismalar: anlatan filmlerdir.
Med Hondo'dan Sarraounia (1986) ve Sembene'den Camp de Thiaroye
gibi filmler izleyicilerini Afrika halklarinin Avrupa sémiirgeciligi ve
emperyalizmine karsi direnisiyle ozdeslestirecek sekilde konum-
landirmaktadir. Film yonetmeni icin bu tiir tarihsel anlatilar, Afrika
halkinin kendi tarihlerini sekillendirmede oynadig: roli golgelerden
ortaya ¢ikarma ihtiyaciyla mesrulastirilir (Diawara, 1992, s. 152). Kay-
naga donus ise Afrika Sinemasi’nin 6zgiinlik kesfidir, buna en iyi or-
nek ise Souleymane Cisse’nin Yeelen'idir.

Afrika film sanatinin gelismesine bazi etmenler katkida bulunmustur:
Bagimsizligini kazanan Afrika tilkelerinde politik filmin mesajlarinin
bir kisminin hikimetlere yonelik elestiri niteligi bulundugundan
dolay: ortik bir dil kullanmalari, ikinci olarak somtrge oncesi do-
nemden simdiye iliskin birtakim sorunlara ¢oziim bulma girisimleri
yeni film dili kesfetmek ve gelistirmek i¢in etkili oldu. Yeni film dili
ise “kesf-i kadimdi”, eskinin bilgeligini, tecriibesini kesfetmekti. Eski-
nin kesfedilmesi, gecmisten alinan riza ile gelecegi kurmak ve klasik
olanin simdiyle yorumlanmasi anlamina gelmektedir. Batil1 antropo-
loglarin Afrika kiiltiirtintin eski buluntularinda gordigi “putperest’™
lik ilkellik ile iligkilendirilirken Afrikali sinemacilar, iptidailigi erken
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doénem hlimanizm olarak yorumladi. Souleymane Cissé, Yeelen (1987)
filminde Mali'de hakim olan Bambara kiiltiiriinde, Islam 6ncesi gecen
bir baba-ogul catismasini konu edinir. Bambaranin animist tabiatinda
bulunan sirlar1 kesfetmeye calisan geng bir ¢ocuk ile biiyiicl olan ba-
basi arasindaki ¢atisma, Freudyen diistincenin sevecegi turden baba/
yasa ve ogul hikayesi icermesi nedeniyle eski zamanlar ve yeni yorum-
lar arasinda bir bag1 goruntr kilmaktadir. Film sozlu gelenegi, ora-
dan devsirdigi bir biiyd, gizem mitini yorumlamaktadir ancak nihai
diizeyde moderniteye 0zgi ikili kaliplar1 kullanmaktadir. Baba-ogul,
byt (kapalilik)-a¢iklik, yasam-olum gibi karsitliklarla izleyeni etik ve
estetik tavir almaya zorlamaktadir. Filmde alinan tavir geregi modern
parametrelerce saglamasi: yapilan ve akla yakin, yatkin olan tercih
edilmektedir. Islam oncesi bir gecmisin hikayesi simdinin kolonyal
sonrast modernite tecriibesi icin gerekli bagi ve baglami olusturmak-
tadir. Kaynaga dontis olarak isimlendirilen filmin alametifarikalari da
olusmaktadir: Afrika'da bazi kiiltlirlerde bereket, hayat gibi 6nemli bir
takim kavram ikamesi Boabab agacinin altindaki ritteller, toprak, su,
gokylzi vurgulamalari ile birlikte insan1 bir sonsuzluk planinda gos-
terme gibi (1992, s. 165).

Gelenek Siginilacak Liman, Modernite
Kiritlamayan Dalga

Sahra Alti'nda Senegal, Islam ve Afrika Sinemasi'nin kesisim noktasin-
da catismalarin, uzlagsmalarin gorildigi onemli bir kavsaktadir. Sene-
gal'e Misliman tebligciler on birinci ylizyilin baglarinda ulagmislardir.
Tarihcilerin cogu, Islam’in Senegal’e bugiinkii Futa Toro'da hiikiim st-
ren ve 432 (1040) civarinda 0ldiigii tahmin edilen TekrGr Kral1 Var Cabi
zamaninda girdigini kabul eder. Bekri putlara tapmakta olan bu kralin
Misliiman oldugunu, devlet ricéli ve halkin Islam’a girmesini sagladi-
gin1, halkiyla birlikte dinin emirlerini yerine getirdigini soyler (Giiner
ve Kavas, 2009, s. 516). Ulkenin tamamina yakininin Misliiman olma-
sin1 saglayan 6nemli olay ise 19. ylizyilda gerceklesti. Bat1 Senegal'de
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hiikiim stiren putperest Cayor Krali Lat Dior, 1871 yilinda Fransiz so-
mirgeciligine kars: direnerek kralliginin Fransa tarafindan taninma-
sin1 saglamist (Cham, 1985, s. 448). Miridiyye tarikatinin kurucusu
Ahmedt Bambanin babasi Mumer Ente Selli'nin (Momar Antassaly)
etkisiyle Musliiman olan Lat Dior, Volof boyunun biitin kollarinin Is-
lam’a girmesine vesile oldu. Ayni donemde Serer etnik grubunun yasa-
dig1 topraklarda hiikiim siiren Sine-Saloum Emirligine ait bolgede de
Islam dini genis 6lctide yayildi. Senegal’in dogusu, el-Hac Omer’in XIX.
yuizyilin ortalarinda Bati Afrika'da kurdugu ve Tekrlr (Tukulor) adiyla
bilinen devletinin sinirlari i¢inde yer aliyordu. Bir taraftan Fransiz so-
miirgeciliginin yayilmasina karsi savasan el-Hac Omer, diger taraftan
bolgedeki kiiciik emirliklerin tamamini tek idare altinda toplamayi ba-
sardi. Fakat Senegal'de Fransizlar karsisinda yenilince 1859'da kitanin
i¢ taraflarina ¢ekilmek zorunda kaldi (Gliner ve Kavas, 2009, s. 515).

Islam’in Senegal icerisinde yaygin hale gelmesi Kur'an-1 Kerim'i iyi bi-
len Arapca okuryazar bir entelektiiel kusagi olusturdu. Bu kusak Se-
negalde Arapca ve ondan etkilenen ve Arabi harflerle yazilan Volofca
yazi tirinin ortaya ¢ikmasini sagladi. Bu kusagin somtirge egemen-
ligi ve modernitenin etkisi altinda, Sahra Alt1 sanatinda olusturdugu
en temel yonelim Islamciligin getirdigi gelenek-modernite catismasin-
da gelenek lehine aldiklar: tavirdi. Bu kusagin en énemli temsilcileri
Seyh Hamidou Kan, Aminata Sow Fall'dir. Hamidou Kan, modernite ve
gelenek arasinda bir uzlasi aramaktadir. Ancak modernite ve gelenek
arasinda bir tercih mecburiyeti dogdugunda karakterlerine gelenekten
ve 0zelde ise dinden yana tavir aldirmaktadir. Clinkii Hamidou Kana
gore gelenek, sorunlar: olsa da hayata istikamet veren bir rehberdir
(Lazarus, 2004, s. 181). Modernite ise rehberlik yapmak yerine Bat1 dis1
dinyada, Senegalde, bireyci bir kurtulus vaadinde bulunmaktadir.
Hamidou Kan'in gelenegi ise kollektiviteyi 0nemseyen topluca selamet
fikrini onemsemektedir. Mahrem Macera (Kan, 2000) (L'aventure Ambi-
gue, 1961) romaninda gelenekten kopus sendelemeyi, giivencesizligi,
bunalimi, kisisel biitinligiin parcalanmasini, diistinsel ve ruhsal ari-
zalar1 seklinde betimlenmektedir.
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Aminata Sow-Fall'un La Greve des battu (1979) / The Beggars’ Strike (Fall,
1986) adl1 romaninda ise sadaka kavraminin giindelik dilde kazandig1
ve ¢cogu zaman esas anlamin yerini alan, bir yoniiyle hakikati 6rten
yan anlamlar sorunsallastirilmaktadir. Roman, Halk Saglign Muduru
olan Mour Ndiaye'nin hikayesidir. Halk Sagligi Miidiiri Mour-Ndia-
ye’nin temel gorevi tilkenin baskentindeki dilencileri sehir disina ¢1-
kartmak, lilkeyi turizm icin izole hale getirmektir. Ulkedeki dilenci-
ler ise kendilerini tecrit etmek isteyen yonetime karsi grev baslatirlar.
Grev ile baglayan kargasa romanda temel olarak sadakanin/infakin
verilme amaglarini sorunsallastirmaktadir. Kisiler sadakay: dilencile-
rin talep ettigi “Allah rizas1” i¢in mi yoksa kendilerini dilencilerden
korumak, onlarin 6fkesinden cekindikleri i¢cin mi yapmaktadir? Bu-
rada yazarin hikayeden amagcladig: tahkiki Islam sorusturmasidir. Ya-
zar, sadaka kiltirintn carpitilmasinin sonuglariyla ilgilenmektedir.
Islam, Sow-Fall'un kurdugu evrende kapsayici ve faaldir. Roman sada-
ka kiltiirtinlin elestirisi olarak goriinse de toplumun dinle iligkisinin
sorunlu tarafi gosterilmekte, onu yeniden ihya edebilecek bir tartisma
noktasi belirlenmektedir. Roman bu yoniiyle Bati'nin maddeciligi ve
bazi Murabitlarin miirai tavrina iligkin bir elestiridir. Seyh Hamidou
Kan ve Aminata Sow-Fall dini ve dini sahsiyetleri romanlarinda derin
bir hiirmet havasiyla sunsa da mesruiyetlerini, giiclerini sorgulama-
dan popiiler sozlii gelenekler ile hicvetmektedir.

Gelenegin Kurumsalligini Hedef Almak

Seyh Hamidou Kan ve Aminata Sow-Fallda gortlen gelenege iligkin
elestiriler iceriden gelmektedir. Yazar, kabuk degistirmek istememek-
te, icinde bulundugu, ait oldugu yere kars: bir sorumluluk hissetmek-
tedir. Ancak Mahama Johnson Traoré’nin filmi Njangaan (1975) ise
llkenin Islamlasmasinda etkin bir rol oynayan murabitlara yonelik
bir elestiri getirmektedir. Yonetmen Traoré (Traoré, 1975) Islam ku-
ramsal yonuyle degil murabitlar eliyle saglanan kurumsalligi hedef
aldi. Filmde murabitlarin yoksul halk cocuklarini kendi menfaatleri
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i¢in kullandiklari, onlar1 dilendirerek kendilerine yonelik fayda olus-
turduklar: iddia edilmekteydi. Senegal’in kirsalinda aileler, genellikle
yoksul aileler, cocuklarini egitim almalar: i¢in murabit medreseleri-
ne gondermekte, murabitlar kendi egitim olanaklarini arttirmak icin
egitim goren cocuklar: sadaka toplamaya ¢ikarmaktadir. Filmde yer
alan Mame de bu cocuklardan biridir. Ancak Mame yardim toplarken
Mercedes marka bir aracin carpmasiyla olir. Njangaan'da Mamenin
olumle birlikte hem zenginler hem de murabitlarin toplum iginde-
ki roli sorunsallastirilir. Mame’nin babasi, oglunun Tanri'ya kurban
edildigini distinerek kendince tevekkiil sahibi bir miimin olarak tavir
almaktadir. Yonetmenin durdugu yer murabitlarin karsisinda, moder-
nitenin trettigi tecriibenin yanindadir. Seyh Hamidou Kan'in Samba
Diaollo’sunun medrese hocasi da isi geregi sert davranmaktadir. An-
cak nihai olarak gelenek aidiyetinin sorunsuz islemesini saglamak-
tadir. Ancak Traoré ise sertligi, istismar dongilisiiniin kabugu olarak
tariflemektedir.

Seyh Hamiodu Kan gibi diistuntrlerin eserlerinde birtakim yanlislar
barindirsa da gelenek modernitenin yikiciligina kars: bir emniyet ala-
n1 olarak insa edilmektedir. Ancak Senegalli yonetmen kusagi roman
yazarlari i¢in korunakli ve yeniden dontilecek bir 6z olan gelenegi he-
def tahtasina koydu. Gelenek, Traoré ve Sembene gibi yonetmenlerce,
toplumsal adaletsizligin ve somiirgeciligin kosullarini olusturan hege-
monik soylem i¢in gerekli kosullar: tireten bir yanlis mesruiyet araciy-
di. Yonetmenler toplumsal sorunlarla gelenek arasinda neden-sonug
iliskisi oldugunu distinmekte ve sorunlarin baska unsurlarla ihtimal-
lerle iligkisini gormezden gelmekteydi. Yonetmenler dini bir inang
sistemi, gelenegi ise dinle iligkili herhangi bir 6geyi de icerimleyen
bliytk bir yap1 olarak goriiyordu. Bu yontyle yonetmenlerin yaklasi-
minda dine iliskin hikiimler de din biiytiklerinin anlatildig1 hikayeler
de gelenegin icindeydi. Afrika Sinemasinda bagimsizlik sonrasi yo-
netmenler kusaginda gelenege/dine iliskin bakislar; toplumsal gerek-
lilik, nostaljik ve gercekligi olusturan kurucu ilke olarak olumlayanlar
ile somturgecilik dahil her tirli musibeti getiren bir kotulik cagrisi
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olarak olumsuzlayanlar olarak ikiye ayrilmaktadir. Ancak bu olum-
suz bakisin beslendigi temel zemin bagimsizlik oncesi kita sinemasi
ve dinle ideolojik bir bicimde dismanlik iliskisi kuran yaklasimlar
kaynaklidir. Dine iligkin sert yaklasimlarda kasti 6zelde Islam oldugu,
Hristiyanlik'la ilgili degerlendirmelerin ise gorece daha yumusak bir
ele alindig1 gozlemlenmektedir. Kita sinemasinin hikayelerde anlam
uretme dinamiginin dine iliskin degerlendirmelerdir. Ancak sinema-
nin somurgeciler elinde gelisiminde din ya yok sayilan ya da cehalete
kaynaklik eden gerici bir sistematiktir.

Dekordan Direnis Mekanina Afrika Sinemasi

Afrikada sinema, dinyayla kosut bir zaman icerisinde baslamistir.
Bu kosutlukta Afrikanin Berlin Konferansi'yla birlikte paylasilmasi ve
ad1 konulmus somiirgeciligin etkisi buytiktiir. 1895'te Paris’te yapilan
ilk film gosteriminin Frankofon bdlgede sinema faaliyetlerine hemen
baslanilmasi arasinda dogrudan bir iliski bulunmaktadir. Zira Fransiz
girisimciler sinematograf aleti, film gosterimi icin Afrika'yr hem bir
pazar olarak hem de film mekani olarak kullanmaya baslamistir. Af-
rika, filmlerin gosterildigi bir pazar ya da temanin Uretildigi bir imge
stoku olarak islev gormektedir. Afrikanin pazar olmas: kitay: diger
kitalardan ayiran bir o6zellik degildir. Clinkii sinematografin icadiy-
la birlikte yerylizii sermayenin pazari niteligindeydi. Afrika, kiiresel
glineyin bir parcasi olarak, kolonyal devletlerin sinemast i¢in korku,
gerilim ve egzotizm tiirlinlin tematik bir cografyaydi. Ayrica pek ¢ok
belgesel yonetmeni, kitay1 antropolojik ve etnografik bir nesne olarak
bereketli bulmaktaydi. Sinema ayni zamanda somtrge cografyalarin-
da egitsel nitelikli belgeler tireten bir mecra olarak gortilmekteydi.

Somtrgeler icin gekilen filmler egitsel, somiirgelerde cekilen filmler
ise merkez/metropol icin bir bilgi ve haber niteligi tasimaktaydi. Co-
lonial Film Unit ve Bantu Film Projects somiirgelerde tretilen filmler
icin kurulan film yapim merkezleriydi (Smyth, 1988, s. 288). Film, mo-
dernitenin ve somurgeciligin bir aparati olarak degerlendirilmekteydi.
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Somtrgeci ve kamera iligkisi somurge, beyaz tstiinliik ve 6znellik ola-
rak belirmekteydi. Afrika'da sinema faaliyeti somiirgeci yapilarin tire-
timi olarak gortilmektedir. Sinemaya iliskin tepkiler yalnizca yeni bir
icadin getirdigi heyecandan kaynaklanmiyordu, ayni zamanda alette
hentiz bilinmeyen tehlikeler konusuna da odaklanilmaktaydi. Mant-
hia Diawara (1992) gibi pek cok sinema tarihcisi sinemanin roliini so-
miirgeci ¢ikarlarina uygun oldugu yontiinde acikliyordu. Colonial Film
Unit (CFU) trettigi pek ¢ok filmde Afrika'da yaygin olarak goriilen bir-
takim inanc ve kulttrleri iptidai, gerici olarak nitelendiriyor, hiyerar-
sik olarak Avrupai degerleri ise kiiltiirel geride kalmiglig: vurgulamak
i¢cin kullaniyordu. Filmler araciligiyla Afrikanin geleneksel kiiltiirle-
ri Avrupanin degerini yiikseltmek maksadiyla degersizlestiriliyordu
(Magombe, 2003, s. 761). Geleneksel olan gii¢lii bir sekilde bastirilan
olarak geri dondu. Gelenekle irtibat kurmaya c¢alisan pek cok Afrika-
I1 sanatc¢ida giiclenen Bati'ya karst mukavemet diislincesi, sinemanin
icinde oldugu modernlesme paketinin getirdigi semptomlara karsiydi.
Bagimsizlik sonrasi ortaya ¢ikan Afrikali yonetmen kusaginin kork-
tuklar1 en blylik maraz yozlasi ve kimliksizlestirmeydi. Sinema yo-
netmenlerini Batili-sinemanin igva edici roliine karsi ¢ikislar Frantz
Fanon'un semalastirdig: ideolojik yap1 tizerinden kurulmaktadir.

Kolonyal Donem sonrasi yeni bagimsiz devletlerdeki ilk kusak tiireti-
minde modernite ve aidiyetler savasimi cereyan etmektedir. Kwame
Nkrumah (1966) kitabinda Leninci semay1 kullanarak, bagimsizlik
sonrasi kitada olusan gorunimu “neo-kolonyalizm” (yeni somiirgeci-
lik) olarak adlandirmaktadir. Nkrumah yeni somtrgecilik i¢in “em-
peryalizmin nihai asamasidir” demektedir. Bu asamada bagimsizligin
bir miicadele illiizyonu yaratarak kitada bulunan halklarin mticadele
gayretini sontimledigini ifade eden Nkrumah, baglantilandirilmis bir
ekonomik tiretimle eski kolonyale bagimsizlik oncesi durumla muka-
yese edildiginde daha gliclii bir sekilde tabi olunabilecegi uyarisinda
bulunmaktadir. Yeryiiziiniin Lanetlileri kitabinda Fanon (2012), ulusal
bagimsizligin yalnizca bir politik kurtulus degil kiiltiirel bir selamet
oldugunu ifade etmektedir. Ozdeslesme ya da asimilasyon olarak ele
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aldig1 ilk asamada somiirgecinin hakimiyeti ve Urettigi siyasal, kiilti-
rel kodlar1 kabul edebilecek zihni ve mekansal bir alan olusturuldugu,
egemenin tek tarafli akisint mimkiin kilindig1 goriilmektedir. Ozdes-
lesme asamasinda Bat1 tarafindan boyunduruk altina sokulan kiiltiirel
kimlik ortadan kaldirilmaktadir. Oze doniis ya da kaynaklara dontis
asamasinda ise egemene iliskin huzursuzlukla tarihsel varlik hatir-
lanir, ulusun haysiyet, kimlik arayis1 baslamaktadir. Miicadele ya da
savasim asamasinda bagimsizlik icin her konu ve dlizeyde egemene,
somiirgeciye karsi koyus baslamaktadir. U¢ asama sosyalizmin tarih-
sel asamalarina uygun bir dizilim barindirmakla birlikte ondan temel
fark: tiretim odakli ekonomik bir sorunsalin yaninda kiiltiirel olani da
merkeze tasimasidir.

Asamalarin sinema nitelikli dizilimi de benzer bir sistematigi takip
etmektedir (Gabriel, 1982, s. 7). Bu asamalardan ilki “6zdeslesme “dir.
Ozdeslesme asamasiyla Hollywood klasik anlatisinin bicimsel yonii-
nu almak ve izleyiciyi olusturdugu arzu evreninde yarattigl “yildiz
oyuncu” dolayimiyla tatmin ile terimsel diizeyde kathartik zorlama
kastedilmektedir. Afrika filmi, 6zdeslesme ve rekabet duygusu ile ma-
teryalist bir hedefe tek basina karakterini kosturdugu, bireyci bir Hol-
lywood filmine benzemeye calismaktadir. Ozdeslesme asamasindaki
filmler Afrikali icin moderniteye yaklagma firsat: sunar, bu yapimlar
Avrupai degerleri ickinlestirme, kahramanlastirici bir auranin iginde
bulunma tecriibesidir. “Kaynaga dontis’te ise sinema gecmisin hika-
yesini anlatan olarak goriilmekte, anlatirken de “ge¢misin tecriibesi”
ile ulus onurlandirilmaktadir. Simdiyi ve yakin zamanda gerceklesen
kolonyal stireci es gecerek, gegmiste mutlu oldugu sanilan bir zaman
tasarimina gidilmektedir. Ge¢misten “korunmus bir 6z” yeniden ba-
gimsiz, ozglr ve herkesi mutlu edebilecek bir formil yaratmak i¢in ge-
reklidir. Yonetmen, 6zcl bir tavirla gecmisten getirileni ya da kurmaca
gecmisi/miti, olay Orgiist olarak ya da simdiki zaman karakterine gli¢
verebilecek yeni lehim noktalar: olusturarak kullanmaktadir.

Fanon'un asamalarini sinema icin yorumlayan Gabriel somiiriilen
tilke insanlarinda yeni bir saplanti olusturmasindan endise ederek
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“6ze doniis”lin asilmas1 gereken bir esik olduguna inanmaktadir. Oze
donis filmsel tecriibenin ugrak noktasidir. Ancak gecmise gitmenin
simdiyi ve gelecegi unutturmak gibi temel bir engel oldugu, yanlis bir
nostaljik tatmin saglama riski bulundurdugu akilda tutulmalidir. M-
cadele asamasi ise somturgecinin icerik ve bicimine kars: koymay1 icer-
mektedir. Miicadele asamas1 Uclincii Sinema dilinin icerisinde teorik
olarak bulunan malzemelerin etkisiyle olusmaktadir. Uclinct Sinema,
emperyalizm ve yeni somiirgeci goriiniimlerine karsi -1960’'lar Afrika
icin dekolonizasyon siirecinin basgladig: yillardir- sinema tiretmekte-
dir. Fanonyen okuma, ilerlemeci tarih felsefesi igerisinde bu asamala-
rin olus sekli sirali bir bicimdedir. Ancak bahsi gecen ti¢ asama hem
birbirlerinin icerisinde goriilen melez (postmodern), ge¢miste giizel
glinleri yad eden nostaljik (melodram) ya da salt bir politik hesaplas-
mayi ele alan (dram) bir bicimde goriinebilmektedir.

Afrikada somiirgecilige iliskin karsi micadele, anti-kolonyal, etkin
ya da edilgin bir bicimde siirdiiriilmektedir. Somtrgeciligi “barbarlik
rejimi” olarak kodlayan Aimé Cesaire (2005) somiirgeciligin somiirge-
ciyi yoldan c¢ikartan, irk¢iliga iten ve ahlaki gorecelilige yonelten ta-
rafinin barbarca oldugunu anlatmaya calismaktadir. Barbarlik, suis-
timali kendi lehine haklilastiran etik kodun ve onu lireten epistemik
dairenin tamamidir. Bu dairenin ortadan kaldirilmas: “ortak iyi"nin ve
belirlenmis bir kamusalligin olusumu i¢in 6n adimdir. Fanon ise bu
ilganin temel yonteminin siddet oldugunu vurgulamaktadir. Siddet,
somirgecinin siddet liretme tekelini kirmakta, siyahlarin yasadigi 6z
asagilamay1 ortadan kaldirici bir etkiye sahip olmaktadir. Siddet bu yo-
niyle cinai sapkinlik alameti degil somiirgeciyi tedip edecek, sapmay1
da sagaltacak bir iletisim ilkesi olmaktadir. Siddet, taninmayi 6zsel ve
digsal olarak gerceklestirmekteydi. Ozglirlesmenin geregi olan siddet
yeni bir kimlik ikamesi icin gerekmekteydi.

Somtrgecilik, kolonide yerliler ve yerlesimciler olarak bir kategorik
ayristirma yaratmaktaydi. Yerlinin ilk 6grendigi kendi habitatini bil-
mek, yerinde hareket etmektir. Bu ylizden yerlinin hareket etmesi 6z
iradesinin neticesi ortaya ¢ikmamalidir. Fanon, kentte is¢i sinifinin
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siddetini degil daha c¢ok “illegal” olarak kodlanan, limpen proleterya-
nin siddetini 6ncelemektedir. Sinif kavraminin icine “bilimsel” olarak
dahil edilemeyen giivencesiz, giindelik yasayan insanlarin Uretecegi,
somirge dolayimiyla irkci bir siddete de maruz kalan kalabaliklarin
siddetini vurgulamaktadir. ,

Fanon, siddeti erekselligi boyutunca degerlendirmekte, onun bagim-
sizliga tahvil edebilecek bir ara¢ oldugunu o6ne strmektedir. Ulusal
kiltlr, ulusal bagimsizlikla irtibatlandirildiginda bir anlam kazana-
caktir. Yerytiziiniin Lanetlileri kitabi, Sahra Alt1 Sinemasinin siklikla
basvurdugu tlizere somiirge karsiti bir manifestodur. Her somiirge
karsitt manifesto gibi “kolonyal nazariyata saldirmakta, sosyalist prog-
ramlamaya sahip Batili kurtulus paradigmalarindan siyrilmay: amac-
lamakta, somiirge oncesi ve somiirge donemini agsmay: amaclamakta-
dir” (Parry, 2004). Anti-kolonyal bir miicadelenin, somiirge karsit1 bir
ulusalciligin somiirge iktidarini, estetigini taklit etmesi en korkulan
senaryolardan biridir. Clinkii muhtemel senaryo somiirgeciligin tak-
litle birlikte yeniden giincellenecegi yontuindedir. Ulusal kultiir yara-
timinda aydinlar aidiyet ve gelenek konusunda ikircikli davranmakta,
bir yoniiyle gelenegi anti-kolonyal bir 6z olarak (Fanon, 2009) deger-
lendirmekte, bir yontyle ise gelenege savas (Sembene, Borom Sarret,
1963) agcmaktadir.

Sembene Baba mi Yasa mi1?

Sembene, ayrica Afrika’y1 bir biitiin olarak algilayarak gecmiste Ba-
til1 devletlerin miitecaviz saldirilar1 ve somirge sistematigine iligkin
onemli siyasal elestiriler getiren Guelwaar (Sembene, 1992) ve Camp
de Thiaroye (Sembene, 1988) gibi 6nemli filmler cekmistir. Ousmane
Sembene, Uclinct Diinyanin icinde yetisen ve kendi donemindeki yo-
netmenler gibi 1950-1960 yillar1 arasindaki somturge karsit1 film este-
tiginin 0zlnl tartisan, eszamanli olarak estetik yeniliklerle Afrika’nin
yeni imajinin ortaya c¢ikarilabilecegini 6nemseyen bir yonetmen ola-
rak goriilir (Namaz, 2022, s. 174).
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Bagimsizlik Sonrasi donemde Afrikali yonetmenlerin, Afrikali sine-
maseverlerin ¢alismalarini desteklemeyi ve hegemonik karsitliklar
tesvik etmeyi amaclayarak Afrika modernligini, kiltiriinii ve postko-
lonyal kimliklerin yeniden temsilini esas aldigini soylemekte, onlarin
0zglin ve bagimsiz bir sinemasal forma dikkat cektiklerini belirtmek-
tedir. Bu baglamda Sembene, Afrika filminin 6zglin bir bicime doniis-
mesinde bircok edebi eserini sinemaya uyarlamis ve bu filmlerinde
postkolonyal soylemi buytk ol¢lide anlatinin merkezine yerlestirmis-
tir (Genova, 2013).

Ousmane Sembene’nin Borom Sarret (1963) filminin acilisi olan camii
goriintlisti ve okunan ezandan Ceddo (Sembene, 1977) filminin son go-
rintiisti olan bir imamin o6ldiirtliistine degin Islam’a iliskin imgeler
kars1 bir anlatiya doniismektedir. Sembene’nin -pek cok metinde Sah-
ra Alt1 Afrika Sinemasi’nin “baba’s1 olarak taltif edilmektedir (Namaz,
2015), temel anlati dinamigi toplumsal ve ekonomik esitsizliklerdir. La
Noire de (Sembene, 1966) filmi haricinde istismari kolonyal bir 6rlinti-
niin uzaginda okurken evcil bir sorun oldugunu vurgulamakta, kolon-
yal muarizlar1 analiz ederken icsel olani, gelenege bitisik olani, cogu
yerde kurucu olani, Islam’1 “isbirlikci” bir bicimde su¢lamaktadir. Sem-
bene’nin Les bouts de bois de dieu (1960) adli romaninda demiryolu isci
grevinin kirilmasina neden olan ve Voltaique'de derledigi pek cok kisa
oykiide sorun hale getirdigi olgular inan¢ kiimesinin icindedir (Aire,
1977). Sembene filmlerinde ilerlemenin, esitsizligin ve adaletsizligin
olustugu zemini geleneksellikle iligkilendirmektedir ve bunu bazen
ortlik bazen keskin karsitliklar tizerinden okumaktadir. Borom Sarret’te
miutevekkil bir arabaciyla bekledigi kerametler arasinda bir karsitlik
bulunur. Ceddo'da, Emitaide (Sembene, 1971), Xala'da (Sembene, 1975)
karsithigin, esitsizligin somut gostergeleri kadinlar olmakta, kadinla-
rin hirriyetleri ve erkeklerin egemenliklerini tesis eden ataerkillik ol-
maktadir. Catisan taraflar arasinda rasyonel olan, materyalizmi talep
eden kazanmaktadir. Kaybeden ise hissi yaklasan ve maneviyat olmak-
tadir. Maneviyat ise ruhbanlik tizerinden Murabitlarla 6zdes kilinmak-
ta, cogu zaman Orta Cag Katolikligiyle iliskilendirilerek okunmaktadir.
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Sembene, Borom Sarret’'te oldugu gibi diger filmlerinde de pek cok dini
motife yer vermektedir. Ornegin Borom Sarret'te arabacinin atinin ismi
Burak'tir. Pek ¢ok dinl metinde, Mira¢ mucizesinde Hz. Muhammed’'in
bindigi atin ismine telmihen konulan bu ad, filmin igerisinde benzer
bir mucizenin gerceklesmesini kolaylastirmamakla birlikte karakterin
acziyetini paylasmaktadir. Sembene, Senegal’in Islamlasmasi, dilin de
benzer bir dini baglam icre olmasi nedeniyle alegorileri dini birtakim
sembollerle iliskilendirerek ele almaktadir. Yonetmenin sembol ale-
gorisi onlardan gii¢ olarak film dilini katmanlastirma niyeti tasima-
maktadir. Sembene, dine dayali sembolizmi hiciv, dinin ongoérdigu
selameti digslamak i¢in kullanmaktadir. Sembene, dine dayali umudun
altin1 bosaltmak i¢in bagvurdugu sembolizm stratejisini tersine cevir-
meye caligmakta, her seyin ¢oziimiinu insanin iradesiyle ¢oziilebile-
cegine iligkin iyimserligi arttirmakta, ancak bunu yaparken kurdugu
karsitliklar1 bloklarla olusturmakta ve gecirgenligini ortadan kaldir-
maktadir. Borom Sarret'te at arabacisinin derin dindarlik duygusu, onu
yalnizca somiriye karsi savunmasiz kilmakla kalmayip ayni zamanda
Sembene’nin acil sorunlarini ¢ézmek i¢in zorunlu saydig: eylemlerini
engellemektedir. Dakar'in kendisine ve arabasina yasak olan yerlerin-
de, Fransiz kolonyal estetiginin ve glicliniin yerleskelerine girerken
dua etmekte, murabitlarin himmetinden yardim dilemektedir. Ancak
Sembene, karakterinin duasina ve himmet talebine yonelik tutumuna
sert bir durum olusturmakta, Senegal polisinin Fransiz banliyosiinden
yana olan tavriyla karsilastirmaktadir.

Sembene, Italyan Yeni Gergekgi ve Uclincli Sinema’nin bir numune-
si sayilacak filmlerinde karakterine merhamet etmekte, toplumsal
gercekeiligi asilmaz bir duvar, gecilmez bir kap1 kilmaktadir. Karak-
terin dayanisacag: bir toplumsallik yerine onu igerisine alacak ya da
diglayacak bir maraz yaratmaktadir. Karakterlerin ki bu karakterler,
cogunlukla geleneksel tutumlarla bliylimis, cemaat tipi bir yapinin
icerisine dogmaktadir. Umidi, yasama sevincini yok eden tiim nite-
likler yoksullukla iligkilidir. Yoksulluk, filmlerdeki karakteri fail kila-
mayacak kadar cok boyutlu ve etkisi altina alacak denli kapsamlidir.

379



380

Misliiman Diinyada Cagdas Diisiince | Batr’da Cagdas Miisliiman Dustincesi

Borom Sarret'te Griotlarin (Ozan) anlattigi hikayeden 6len cocugunu
mezarliga gotiiren burokrasinin yilginlastiran dogasini tecriibe eden
adama, parasini vermeyen “burjuva’ya, Dakar'in yoksul mahallelerin-
den Fransanin miithriint agiklikla segebileceginiz banliyoye uzanan
bir hat boyunca taniklik seviyesini korur. Toplumcu-gercekci modelin
yedeginde sosyalist bir paradigma bulunurken, filmde belirgin kilan
bir doktrin bulunmaz (Gokgek, 2015, s. 234). Ancak Marksizm salt si-
nifsal bir bicimde ortaya konmamaktadir. Marksist bir yonelime gore
karakter yarattminda bulunan Sembene, Emitai (1971) ve Xala (1975)
filmlerinde sinifli bir analizi leitmotif olarak kullanirken 6ne ¢ikardig:
temel prensip ilerleme nosyonudur. ilerleme icin ¢oziilmesi gereken
mesele ise terakkiye mani olacak din anlayisi degil, dinin kendisidir.
Din, filmlerde sorunun kaynag: kilinmaktadir. Maddi kazanimi bir
oncelik ilkesi yapan Sembene tanriyi, toplumu avucuna alarak onla-
ra engel olan bir Leviathan, murabitlar: ise toplumsaldaki ilerleyisi
durduran birer kan emici olarak temsil etmektedir. Dinin hegemonik
varligini seytanlastirmakta ve onu mutlak bigimde kotiirtimlestirmeye
calismaktadir. Sembene’nin, Sahra Alti'nda kolonyalizmi Bati tecriibe-
sinin bir sonucu olarak okuma disina ¢ikip Avrupa-Hristiyan ikiliginin
yanina Arap-Islam iligkisi olarak okuma baskis1 yiiksektir.

Seyh Hamidou Kanin muteber din algisina karsit bir yerde duran
Sembene, Ceddo filminde Sahra Alt1 sinemasinda daha sonra bir ide-
olojiye de doniisecek bir yiiceltimde bulunmaktadir. Ceddo'da Islam’a
ait imaj, onu savunan kesin inanclilarla temsil edilirken ve insanin
se¢me htrriyetine muidahil olan bir dizi yaygin kanaat kiimesiyken;
paganlik, sektiler gelisme imkaninin bir kosulu olarak tretilmektedir.
Sekilerlik, Sembenenin Marksizmle vardig: bir nokta ve bu noktaya
paganizmle varilmaktadir. Ceddo'da Islam’in meydan okumasi, onu
her adim attiginda ortadan kaldirilmasi gereken bir ur gibi gosteril-
mekte, once beyaz bir misyoner dolayimiyla Hristiyanligi, daha sonra
pagan topluluklari yok etmektedir. Islam’ temsil eden imam, kralin
da yetkilerini almaktadir. Laikligi, paganlig1 da ortadan kaldirmakta-
dir. slam, biitiin akis1 kendine gore diizenlemektedir. Griot (Ozan/lar)
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yerine hafizlar gecer, giinde bes vakit namaz ve Kur’an egitimiyle bir-
likte Islam tiim gorenegi kendi lehine diizenlemeye baslar. Nihai ola-
rak pagan erginlesme ritiieli yerine Miislimanliga ihtida berati olarak
da nitelendirilecek ad koymalar baslamaktadir. Bu anlamda Mama-
dou, Suleiman, Baboucar ve Ousmane gibi isimlerle birlikte Islamlas-
ma hitama ermektedir. Bazi1 sahnelerde Islamlasma Ortodoks Mark-
sist tarih anlayisi icerisinde bir “gericilesme” olarak alimlanmaktadir.
Sembene’nin imami ise Magrip kokenlidir. Timiiyle disarlikli addetti-
gi noktada Islam" kolonyalizmle esitlemekte, hatta bu filmdeki vurgu-
su itibariyle somtrgecilikten daha tehlikeli gostermektedir. Sembene,
filminde gecmisin 6nemli bir kurucusunu ortadan kaldirarak daha
sorunsuz bir gecmis fantezisi imal etmektedir. Sembenenin sémiirge-
ciligin tahripkarligina iliskin muhalefeti Islam'in roliine iligkin yikict
denemelerine gore daha miisahamakardir. Ge¢misi Islam’dan arindi-
rarak paganizmin hlimanistik bir uzlasi sunduguna iligskin bir umut
ortaya koymamaktadir. Paganizmi mesiyanik bir bi¢imde tarihin sonu
olarak addettigi sekiiler ve somiiriistiz bir yere tasiyan tarihsel asama
olarak gormektedir. Filmin sonunda Prenses Dior, imami mihtedile-
rin gézl oniinde pompali bir tiifekle dldurir. Ceddo, tonu itibariyle
kolonyal hesaplasmadan bir sapma yaparak yeni bir heretik fetisin,
Islam’n oldiirtilmeye calisilmas: gibi radikal ornekleri baslatan bir
filmdir. Bu filmin Miisliiman topluma ve Islam’a yonelik tavizsiz, kati
tutumu tarihsel esitsizligin tim ylikiind Islam’a yikma aceleciligiyle
karilmaktadir. Sembene, agikca reddetmesine ragmen silemedigi ve
her defasinda hesaplastig1 biiytik bir din bakiyesinin i¢inden yap1 kur-
maktadir. Sembene diger yonetmenler gibi, karakterizasyon, hiciv ve
ironi icin Arapgadan alinan sozctiksel ve deyimsel 6geleri yaratici bir
sekilde kullanir. Sembene, kolonyal dénem sonrasi dinin durumunu
tartismaya acarken nesnesi kildig1 Islam'in rolii hakkinda, kendine ce-
vap veremedigi durumlar olusturarak kapali bir yap1 kullanmaktadir.
Yonetmenin modernitenin hizli, stirekli degisen, yeni durumlar yara-
tan, akiskanligina iliskin bir sorunu ya da ¢oziimi gorinmemektedir.

381



382

Misliiman Diinyada Cagdas Diisiince | Batr’da Cagdas Miisliiman Dustincesi

Bir Uciincii Diinya Aydini Olarak Sinemacilar

Ousmane Sembene, Afrika Sinemasi'nin en kritik esiginde filmler tiret-
mektedir. 1960’larda kitada kazanilmaya baslanan bagimsizliklar ve
yeni durumda sanatsal olarak neyin ortaya konulacaginin bilinmedigi
bir zaman diliminde dekolonizasyon dislincesiyle birlikte film iiret-
meye baglanmasi yeni ve politik olarak ciliretkar bir girisimdi. 1923te
Senegal’in Ziguinchor sehrinde yoksul bir ailenin ¢ocugu olarak dogan
Sembene erken yaslarda balik¢i, marangoz, araba tamircisi olarak pek
cok iste calisti. Sembene, Fransanin II. Diinya Savasi sirasinda somur-
gelerden topladigi diger insanlar gibi savasmak tlizere askere alindi.
Yonetmen, alt1 yila yakin Fransanin liman kenti Marsilyada calist.
Bu yillara ait deneyiminin bir parcasi olarak daha sonra Tiirkceye de
cevrilen 1956 yilinda Le Docker Noir (Siyahi Liman Iscisi) adli romana,
bir yil sonra Ey Ulkem, Giizel Insanlarim (O pay, mon beau peuple) adli
kitabini yazdi. Aralarinda bazilarini filmlere de uyarladigi God’s Bits of
Wood (1960), Voltaique (1962), L’'Harmattan (1964), Vehi-Ciosane (1965) Le
Mandat (1966) adl1 eserlerini yazdi. Sembene, ilk olarak roman yazar1
olarak taninsa da Sovyetler Birliginde kisa bir siireligine sinema egiti-
mi alarak sinema izleyicisi tarafindan bilinmesini saglayan Borom Sar-
ret filmini ¢ekti (Namaz, Afrika Sinemasi- Ousmane Sembene Filmog-
rafisine Giris, 2022). Ardindan La Noire de adl1 Sahra Alt1 Afrikanin ilk
orta/uzun metrajli filmini ¢ekti. Yonetmen sirasiyla metraj nitelikleri
degisen pek ¢ok film cekti: Borom Sarret (1963), L’Empire Songhai (1963),
Niaye (1964) La Noire de... (Black Girl, 1966), Mandabi (The Money Or-
der, 1968), Taaw (1970), Emitai (1971), Xala (1974), Ceddo (1976), Camp
de Thiaroye, (1988), Guelwaar (1992), Faat Kine (2000) ve son filmi Moo-
laadé (Gokcek ve Namaz, 2015). Sembene’yi diger Sahra Alt1 yonetmen-
lerinden farkli kilan temel o6zelligi onculigidir. Yonetmenin, Afrika
Sinemasi’nin babasi sayilmasina neden olan unsur yalnizca Sahra Al-
tinda uzun metraj film ¢eken ilk yonetmen olmasi degildir. Senegal'in
ana dili olan Wolof dilini sinemada ilk kullanan yénetmen olmast, yeni
gercekeilik bigimiyle (Gokcek ve Namaz, 2015) tiim atmosferi filtresiz
bir bicimde purizi, eksikligi, carpikligiyla fazla yorum yapmadan
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vermeye calismasindan da kaynaklanmaktaydi. Filmlerinde kiilttirel
figlirler kullanarak olay o6rglisiinde ve karakter repertuvarinda cesitli-
lik yaratmaktadir. Borom Sarret'te Sahra Alti'nin ozanlar: sayilan griot-
lara, Xala'da animist sifacilara ve biiylciilere yer vermektedir. Borom
Sarret'te, Mandabide (Sembene, 1968) giindelik konusulan dile yer ver-
mektedir. Dilin olduk¢a genis ve yetkin bir bicimde kullanimina alan
acmaktadir.

Ousmane Sembenenin ¢alismalarina bakildiginda kimi zaman goru-
niir glic odaklarina elestiri sunulurken, bagimsiz bir tilkenin siyasal,
kiltirel, ekonomik ve inang temelindeki sorunlar: da es gecilmemek-
tedir. Bunun yaninda, gelismemisligi ve gerilemeyi bir yandan Bati'ya
atfeden Sembene, diger yandan Islam da modernlesmenin 6niinde-
ki engel olarak ele alir. Bu ikircikli tutumun temelinde Afrikanin ve
ozelde Senegalin kendi gelenegini yasama konusunda 1srar1 ve ken-
di kiilttirel zenginligi ile gelecegine karar vermesi yatar. Borom Sarret
ile baglayan “gerileme gostergeleri, azgelismislik felsefesi” icten ice
Emitai, Xala, Ceddo ve son filmi Moolaadéye (Sembene, 2004) kadar
stirmektedir.

Sembene sinemasinin toplumsal gercekeci sinirinin disinda bir diger
Senegalli yonetmen Djibril Diop Mambéty ise postmodernitenin tarti-
silmaya baslandig: vakitlerde tretilen filmlerinde postmodern yarati
stratejisi olan ironiyi kullanmaktadir. Contras’ City (Mambety, 1969)
adli kisa filmde Senegal’in baskenti Dakar'da bir tura ¢ikan kamera-
styla sehrin Miisliman kimligini de goriiniir kilmaktadir. Mambéty
bu tutumuyla kolonyal donem insasinin bir gostereni olan banliyoden
cogunlugun yasadig: sokaklara, sokakta yasanana dikkat cekmektedir.
Ceddo'da Sembene’nin Afrika solunun pek cok kez yapmaya calistigs,
toplumun bagh oldugu gelenege iliskin Islam 6ncesi donemdeki pa-
ganizmle iliski kurarak sekiilerlik devsirmekte, modernite olgusunda
bariz goriilen terakkiye mani bir durum oldugunu saptama gayreti
bulunmaktayd.

Ulkenin bagimsizligini 1960 yilinda kazanmas ile birlikte bir devrim
oforisi gortinse de bu kisa bir zaman icinde séniimlendi. Kolonyal
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Donem bakiyesi olarak yorumlayacagimiz bir dizi baska sorun olustu:
Genis halk kitlelerinin yoksullugu, okur-yazar kitlenin azlig1, gliclii bir
sivil toplumun yoklugu, eski kolonyal egemene kalinan biiyiik bor¢lar,
zayif bir ekonomik gii¢c. Senegal'in en giiclii yoni ise din lzerinden
gelistirdigi aidiyetler olmaktadir. Zayif ekonomi, toplumsal kurumla-
rin azlig1 bu tiir dayanigma iceren kardesligin giiclii olmasini sagladi.
Senegal'de etkin olan Ticaniler kolonyal donem sonras: gii¢lii olmayan
devletin etkin olarak varlik sahasi bulunamadig: toplumsallikta bi-
yik giic kazandi. Filmlerde ise Islam Selefi tutum ile tasavvufi cizgi
arasinda kurulmaktadir. Sembene filmlerinde ise islam'in hicbir tonu
arasinda gezinmez, onu bir karsi blok olarak insa ederken Mambéty
ise postmodern bir kiiltiirelci tavirla yaklagmaktadir. Sembene icin din
“yok edilmesi” gereken bir antika esyaydi, Mambéty ise dine kiilttirel
bir deger olarak yaklagsmaktadir. Sembene’nin film bi¢ciminin bir ardili
olarak disiiniilebilecek Johnson Traorénin Njangaan (1975)1 gibi, Is-
lam’'in asir1 ug veren, toplumsal esitsizligi devam ettirici bir hegemon-
ya oldugu yontindeki iddias: ele alinirken Bati kolonyalizminin ele
alinmamas: postkolonyalizmin olusturdugu yeni mtiphem gerceklige
isaret etmektedir. Islam, saldirilarin hedefindedir ancak kolonyalizme
kars1 koyus unutulmustur. Anti-kolonyal baglamin Bati1 Afrika tarihin-
deki kurucu unsuru sayilan Islam, 6zelde de cihad kavrami verimli
bir temsil yerine toplumsal terakki aleyhine bir dolgu 6gesi olarak ele
alinmaktadir. Senegal Sinemasi'nda ozellikle film festivalleri aracili-
giyla dolasima giren pek cok filmde, Cing Jours D’une Vie (Cissé, 1973)
(1972) ve Karmen Gei (Ramaka, 2001), Islam’a ve Miisliimana iligskin go-
rintimlerin pek cogunda, onar yillik tecriibeleri goz ontine aldigimiz-
da, yonetmenlerin olumsuz tutumunun asikar oldugu gortilmektedir.
Sahra Alti, 6zelde Bat1 Afrika, daha da kiicllterek ifade ettigimizde,
kolonyal donemin haritalanmasina uygun bir bicimde, Frankofon
bolge sinemasinda toplumsalin aidiyetine yonelik bir taarruz bulun-
maktadir. Radikal insaci tavir aliglarla birlikte sosyalist egilim yonet-
menlerin filmlerinde Islam’ tartismalarin konusu kildi. Alternatif bir
toplum anlayis1 mevcut tim toplumsal yapiy1 amansizca elestirmeleri-
ne, fantezi imali bir bati ile ugragsmalarina neden olmaktaydi.
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Borom Sarrette Afrika burjuvazisine yonelik nefret retorigini biiylik
olctide yer degistirerek “yerli” yoksul elestirisine yoneltmekte olan
Sembene, sosyoekonomik karsitligi vurgulamak tizere sembolik bir
bicimde kullandig1 yeni-gercekci estetigi, yeni bir toplum idealinin
mottosu olarak da toksik olarak var saydigi kolonyalizme dekolonyalist
bir sosyalist program uygulamaktadir. Yerli yoksul insana 6fkesi, yeni
insan tipine uzaklig1 nispetince artan Sembene, Mandabide ve Borom
Sarrette din bagini kendince zayiflatmaya calismaktadir. Sembene,
Xala'da (1974) ¢ok eslilik meselesi dolayimi iizerinden Islam’in bir yo-
rumunu elestirmektedir. Filmde yolsuzlukla zengin olan is adami El
Hadji Abdou Kader Beye'nin ticiinci ve geng olan esiyle yaptig1 evlilik
stirecine odaklanilmaktadir. E1 Hadji, cinsel olarak iktidarsizdir. Sifa
bulabilmek icin sifacilardan, seyhlerden tedavi ummaktadir. Sembe-
ne, ataerkilligin muzdarip oldugu ve ihtiya¢ duydugu seye, iktidara sa-
hip olamamasini simbiyotik diizeyde tiretmektedir.

Sembene’nin Islam’la iliskisi onu bir muariz olarak ele almak ya da
kendince onu “ehillestirecek” bir konum tiretmek tizerine kuruludur.
“Senegal Islam™ olarak ozetleyebilecegimiz bir tutum Afrika sosya-
listlerinin dini ortadan kaldirmak yerine ona kurucu olmayan bir yer
vererek onu rezerv alan prensibi olarak miuzelestirmek hamlesi lize-
rinden ilerlemektedir. islam 6ncesi donem tore ve inanc yapilariyla
kurulan iligki, tevhid ve tenzih ilkeleri baglaminca belirlenen yaklasi-
ma gore buiylik esneklik saglamakta ve postkolonyal donemde ortaya
cikan sekiiler iradenin gii¢ serbestisine miisaade etmesi dolayimiyla
daha cok vurgulanmaktaydi. Djibril Diop Mambéty ise Sembenenin
dine kars1 sembolik diizeyde bir karsi koyusu yerine daha ihtiyat-
11 davranmakta “Sufi bir gelenegi temsil ediyor gibi goriinmektedir”
(Murphy, 2010, s. 65). Mambéty tasavvufi tecriibenin kisisel halini,
her insan teki i¢in ayr1 olabileceginin farkindaymiscasina hareket et-
mektedir. Ancak Mambéty, dini kisisel alan olarak degerlendirmekte,
onun maddi gorinimind, doktriner tarafin1 dikkate almamaktadir.
Mambéty'nin Badou Boy (Mambéty, Badou Boy, 1970) ve Touki Bouki
(Mambéty, Touki Bouki, 1973) filmlerinde karakterlerine Donkisotvari
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bir yolculuk yaptirmakta, sarkastik tutumla sonlarinda bir sey elde
edemeyen telafisiz hiiznii gostermektedir. Yolculuk, sufi gelenek ice-
risinde kisinin imani bir yolculugunu, mertebeleri acisindan gecislilik
bulunan seyriistilik’a benzetilse de hikmet yerine komedi konusmak-
tadir. Oze, benlige yapilan yolculukla kisi kendini bulmaz ancak ken-
di istedigini yaparak savrulmaktadir. Mambéty, tasavvufi yolculugun
sonundaki kemalat: karakterine eklemektedir. Ancak yonetmenin din
yorumu, postmodernitenin kurucu bir oyuncu olmasa da renk unsuru
dolayisiyla izin verdigi dine aittir. Din erekselligi yerine postmodern
bir oyunun kimlik ve renk repertuvarinda goriinmektedir. Mambety
ve bir kisim Sahra Alt1 yonetmenin Islam’a bakis1 tasavvufu bir 6diing
alma iglemidir. Tunuslu yonetmen Nacer Khemir’in yaptig1 gibi tasav-
vufa ait manen kaydedilen ikballer ve usul filme bir anlati istikameti
vermemektedir. Sembene ¢izgisinin yeni gercek¢i yoni hayati somut
olay, kolonyal sistem ya da sinif meselesi tizerinden anlamaya caligir-
ken Mambéty riiya ile siliklestirilen glindelik gercegi yine giindelik
gercegi terclime edecek bir sekilde yorumlamaktadir. Mambéty'nin
filmlerinde kapitalist ekonominin yarattig1 metay: kiltiirel bir cerce-
vede alimlamasi, eski kolonyal mirasin modernite ufku yarattig kapi-
talist evrene yonelik itirazini gliclii bir sekilde elestirmemesi postmo-
dern temayuliin biraktig1 iz nedeniyledir.

Sonug

Bagimsizligini kazanan Afrika tilkelerinde politik filmin mesajlarinin
bir kisminin hiikiimetlere yonelik elestiri niteligi bulundugundan do-
lay1 ortuk bir dil kullanmalari, ikinci olarak somiirge oncesi donem-
den simdiye iligkin bir takim sorunlara ¢oziim bulma girisimleri yeni
film dili kesfetmek ve gelistirmek icin etkili oldu (Yilmaz, 2019, s. 232)
Sahra Alt1 Afrika Sinemasi’nda inan¢ adina ise iki temel yonelim soz
konusuydu ve ilk temel yonelim filmler bu iki sistemi uzlastirmayi ca-
listyordu. Filmlerde animist manevi sifa nosyonlar ile Sufi Islam uy-
gulamalar: arasindaki tam ortiisme i¢indeydi (Owusu-Ansah, Iddrisu
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ve Sey, 2013). Djibril Diop Mambétynin postkolonyal Senegal (ve daha
yaygin olarak Afrika) vizyonu, Kwame Anthony Appiah tarafindan ana
hatlariyla belirtilen pozisyonla oOrtiisliyor gibi goriiniiyor. Appiah’a
gore, somiirge modernligi, akilc1 dlisincenin maneviyat tizerindeki
zaferiyle degil (bliylik Senegalli Miisliiman romanci Cheikh Hamidou
Kane'in déniim noktas: romani Mahrem Maceranin kahramani Samba
Diallonun korktugu gibi) daha ¢ok kaotik ve yikici kapitalist zaferle
sonuclandi (Appiah, 1992).

Diger yanda ise savasilan blok olarak Bati, imrenilen ya da normatif
olarak beliren deger haline gelmektedir. Bagimsizlagsma sonrasi mo-
dernlesme hedefi ile birlikte kentteki esitsizlik, basibozukluk ya da bir
tlir anomi hali Sahra Alti'nda goriiniir hale geldi. Islam modernitenin
uzaginda, akla diisman pasif-agresif bir olgu olarak betimlenirken “Ba-
til inang” libasiyla kusatilmaktadir. Sembene’ye gore din toplumsallig:
kusatan, onu belirleyen hegemonik bir gii¢ olarak insanlar1 yoksullu-
ga ikna etmektedir. Sembene, kolonyal hayaletin bagimsizlik sonrasi
Dakar’da dolastigini vurgulamazken somirgeciligin izlerine odaklan-
maktadir. Boylelikle Sembene cizgisiyle belirginlesen ikinci yonelim
ise halkin inanclarini, batil inanc da déhil, Islam kiimesinde toplan-
makta, dine iligskin olumsuz bir tutum yer almaktadur.

Senegal'in bagimsizligini kazanmasi, somiirgecilik aleyhine bir gelis-
me olarak sayilsa da neo-kolonyal duzen tesisinde mutlak bir neden
olusturuyordu. Yeni bir kolonyal pratik liretmeye baslamalar: deko-
lonizasyon siirecini daimi kilan gelismeydi. Sembene filmlerinde ba-
gimsizligin gecici somiirgeciligin ise kalici olmasina yonelik ofkeyi
gozlemlemek miimkiindiir. Postkolonyal sinema bu yoniiyle titopik,
devrim sevincinin her seyi daha iyi bir bicimde insa etmek diisturuyla
baslanan is olarak degil bagimsizlik sonrasi kalic1 kolonyallige iliskin
ofkenin izlerini tasimaktadir. Postkolonyal sinema kusaginda gozlem-
lenecek en net olgulardan birisi gecisliliktir. Kolonyal ve kolonyal son-
rast durumun arasinin agik olmadigi, her iki durumun da ayni zaman
diliminde deneyimlenmesi temsil edilmektedir. Postkolonyal sinema
dili biiylik anlatilar terk edilerek mindr bir devrimcilige ve hasar tespit

387



388

Misliiman Diinyada Cagdas Diisiince | Batr’da Cagdas Miisliiman Dustincesi

tutanagina doniismektedir. Sahra Alt1 sinemasinda Afrika sosyalizmi
paradigmayi belirlemekte, filmin icerigi de onun beklenti, sorunsal ve
arzularina gore olusmaktadir. Modernlesme tezleri basat bir yol gos-
tericidir. Ilerleme nosyonuna gore tilkenin mevcut hali degerlendiril-
mekte, gerici ve ilerici diyalektigi yurtutilerek kolonyal mirasa karsi
savasilmaktadir. Afrika sosyalizminin temel agmazi kabul edecegimiz
kitaya 6zgl dinamikler, onu ilericilik yonlu degistirme ¢abalari stirer-
ken Ote yandan somiirgeci savasini yalnizca siyasi bir miicadele olarak
gormektir. “Siirekli degisen ufuk ¢izgisi” olarak gorecegimiz Batililas-
ma ya da terimsel diizeyde ele alinabilecek modernlesme kolonyal
donem sonrasinda esitlik mertebesini nihai anlamda hiyerarsik bir
riitbeye dontistirmektedir. Bati'nin Afrika'yla iliskisi “evrimci” antro-
pologlardan hareketle olusturulmustur. “Ilkel”, “az gelismis”, “ilerle-
mis” ya da uygar” siniflandirmalariyla Afrika ile Bati konumlandiril-
masi pekistirilmistir. Evrimci kategorizasyon sinema ile din iligkisinde
kitada iki ana egilim, iki de kii¢iik ¢atallanma olusturmaktadir. Afrika-
11 yonetmenlerin bir kismi bu tiir dlctitleri sosyalizmin din ile iliskisi
lzerinden degerlendikleri icin Islam’a iliskin bakislar1 da hiyerarsik
bir “degersizlestirme”, zamansal olarak da unutmaya calistiklar: “Orta
Cag” hiiviyetindedir. Afrikali yonetmenlerin bir diger kismi ise dine
“gecmis zaman tutamagi”, nostaljik bir durak olarak degerlendirmek-
tedir. Din, tahfif ve tahkir edilmemekte ancak postmodernite lizerin-
den kiiltiirel mozaik unsuru olarak goriilmektedir. Afrika Sinemasin-
da 2000 sonrasi goriilen kiiciik catallanmalardan ilki Islam’ biitiinligt
disinda, zihinsel algilarin i¢inden okuyarak “radikal” ve “itlimli” ka-
tegorisi icerisinde degerlendirmektedir. Hiimanistik degerler bagla-
minda “ilimli” bir Islam yorumu 6ne cikartilirken din bu baglamda
duygusal bir yatirim, ideolojik insada kullanilan bir unsur olarak de-
gerlendirilmekte, islevsellestirilmektedir. Bir diger kiiclik catallanma
ise Islam’in geleneksel bir rehber olarak modern zamanlarda da ise
yararligini one cikarmakta, ona materyalist bir evrende manay: hatir-
latan, kriz anlarinda sistemin tazelenme ihtiyaci icin basvuracag: bir
0z olarak dini degerlendirmektedir. Afrika Sinemasi'nin bagimsizlik
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sonrast donemine Islam’la iliskilendirilip okundugunda, dinin ister
karsi ¢ikilan isterse de sahiplenilen 6zelligi sebebiyle kita sinemasinin
goz ard1 etmedigi bir jenerik 6zne oldugu goriilmektedir.
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Sahra Alt1 Afrika’da Gagdas Diisiince
Kronolojisi

Asagidaki kronoloji Sovyetler Birligi hakimiyeti altinda olan ve 1990 sonrasinda
bagimsizliklarini kazanan Tiirk Devletlerindeki fikri gelismeleri siralamaktadir.
Kronolojide baslangicta Sovyetler Birligindeki tlim Miuslimanlar: ilgilendiren
gelismeler verildikten sonra tlkelere gore diizenlenmis gelismeler siralanmaistir.
Zira Her bir tilkede gelisme seyrini takip edebilmek 6nemsenmistir. Boylece bu
kronoloji diger kitaplardakilerden farkl: olarak daha detayli olmustur. Bu krono-
lojide belirtilen tlkelerde diislince hayati tizerinde etki edebilecek kisi, olay, ku-
rum, yayin ve gelismelere odaklanilmistir. Kronolojide bir arka plan olusturmasi
bakimindan ilgili iilkelerdeki siyasi ve iktisadi gelismelere de yer verilmistir.

1902

1903

1914-

1916

1920

1923

Hartum'da Gordon Memorial College kuruldu. Kolej, yerel niifusa egi-
tim vermek ve onlari Ingiliz somtiirge hiikiimetinde idari ve profesyonel
kariyerlere hazirlamak icin kurulan bir yliksekogretim kurumudur.

Sahra Alt1 Afrika'daki en biiyiik Islam imparatorluklarindan biri olan
Sokoto Halifeligi Ingilizler tarafindan feshedildi. Bu durum bélgedeki
Islami otoritenin gerilemesine yol actr.

Somali'de Ingiliz somiirge giiclerine karsi dervis direnisi basladi. Sey-
yid Muhammed Abdullah Hasan liderligindeki dervis direnisi Dogu Af-
rika'da 6nemli bir somiirge karsiti miicadeleydi.

Ingilizler, Italyanlar ve Etiyopyalilar da dahil olmak tizere gesitli somiir-
ge imparatorluklariyla yirmi yil stiren bir direnise liderlik eden Dervis
hareketinin Somalili dini ve askeri lideri, “deli molla” olarak da bilinen
Sayid Mohamed Abdullahi Hassan (1856-1920) vefat etti.

Merkezi Fordsburg, Johannesburg'da bulunan Jamiatul Ulama Transva-
al, simdiki adiyla Jamiatul Ulama South Africa Gliney Afrikanin (artik
feshedilmis olan) Transvaal Eyaletindeki Miisliiman topluluga hizmet
etmek amaciyla kuruldu.
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1924  White Flag Union, Sudanl bir milliyet¢i ve entelektiiel olan Ali Abd
al-Latif tarafindan kuruldu. Birlik, Sudan'n Ingiliz sémiirge yonetimin-
den bagimsizligini savunur ve Sudan'in kiiltiirel ve entelektiiel kimligi-
ni destekler.

1927  Senegal'de Miiridiyye Tarikatinin kurucusu Ahmadou Bamba Mbacke
(1853-1927) vefat etti. Cok ¢alismanin, dindarligin ve Tanri'ya bagliligin
onemini vurguladi.

1940  Afa Ajura, Tamale'de Anbariyya Islamic Institute'ii kurdu ve bolge gene-
linde Kuran'in ezberlenmesine ve Islam hukuku ve teolojisinin incelen-
mesine odaklanan bir Islami okullar ag1 insa etti.

1940lar Sahra Alt1 Afrika'da uzun bir gecmise sahip olan Sufi tarikatlarin ya-
yilmasi bu on yil boyunca devam etti. Islam'a mistik bir yaklagimi
vurgulayan bu tarikatlar bolgedeki bircok iilkede etkili olmaya devam
etmektedir.

1943  Somali'de Kadiriyye Sufi tarikatinin yayilmasinda 6énemli rol oynayan
Somalili dini lider ve 4lim Seyh Hassan Barsane vefat etti. Vefatindan
once bircok dini okul kurdu ve tilkede Islami egitimi tegvik etti.

1945  Giiney Afrika'daki Stinni Islam din adamlarinin kar amaci giitmeyen bir
semsiye kurulusu olan The Muslim Judicial Council kuruldu. Yaklasik
150 cami kendisine baglidur.

1945  Hartum'da Gordon Memorial College’a liniversite statiisii verildi ve Su-
dan’in bagimsizlik kazanmasindan sonra adi 1956'da Hartum Universi-
tesi olarak degistirildi. Universitenin Sudan'da yiiksekdgretimin gelisi-
minde 6nemli etkileri oldu.

1945  Mahmoud Mohamed Taha, Sudan'da Cumhuriyetci Parti'yi kurdu. Taha
Sosyalizmin Arapca karsiligi olan istirakiyya kavramini kullanarak bu
paylasimin miimkin hatta gerekli oldugunu one stirmekte ancak mut-
lak olarak demokrasiyi de esit sekilde savunmaktadir.
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1946

1952

1955

1956

1957

1960

1960

1961
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Fatima Meer heniiz bir 6grenciyken, 1946'dan 1948'e kadar Hint top-
lumunun pasif direnis kampanyasi i¢in fon toplamak tizere Ogrenci
Pasif Direnis Komitesi'ni kurmalari icin 6grencileri harekete gecirdi.
Gliney Afrikali Hintli bir sosyolog, yazar ve apartheid karsiti aktivist
olan Meer, Gliney Afrikali Kadinlar Federasyonu'nun kurucularindan
biridir.

Sudan'da kadin haklarini ve giiclendirilmesini savunan Sudanese Wo-
men's Union kuruldu. Birlik, Sudan toplumundaki ataerkil normlara ve
geleneklere meydan okuyarak egitimde, istthdamda ve siyasette cinsi-
yet esitligi fikrini tesvik eder. 1989 yilinda Omer El Besir'in bir darbe ile
iktidar1 ele gecirmesiyle resmen feshedildi.

1972'ye kadar siirecek olan Birinci Sudan ¢ Savasi basladi. Kuzey Sudan
hiikiimeti ile Gliney Sudanli isyancilar arasinda yasanan savas, iki bol-
ge arasindaki siyasi, ekonomik ve kiiltiirel farkliliklara dayanmaktadir.

Sudan, 1 Ocak 1956'da Ingiliz-Misir yonetiminden bagimsizligini kaza-
narak niifusunun ¢ogunlugu Miisliiman olan bagimsiz bir devlet haline
geldi.

Islam'in 6gretilerini yaymay: ve tanitmayi amaclayan Ghana Muslim
Mission kuruldu. Basta Bat1 Afrika olmak tizere Afrika'nin ¢esitli bolge-
lerinde Islami egitimin tegvik edilmesinde ve Islam 6gretilerinin yayil-
masinda aktif olarak yer aldu.

Gogunlugu Miisliman olan birkag Bati Afrika tlkesi bagimsizligini ka-
zandi. Senegal, Mali ve Nijer gibi {ilkeler Fransiz somiirge yonetimin-
den bagimsizliklarini kazanarak bolgedeki Miuslimanlar i¢in yeni bir
doneme isaret ettiler.

Nijer'de dini 6gretileri ve kurumlar: akredite etmek ve yonetmek icin
The Islamic Association of Niger (IAN) kuruldu. Ozellikle Nijer'in Is-
lami cemaatinin ¢cogunlugunu olusturan Sufi Misliiman tarikatlarin
temsilcilerini icermektedir.

Cape Town'da Muslim News isimli gazete kuruldu. 1986’'ya kadar yayim-
lanan gazete sehirlesmis Miisliman toplumu arasinda dolagima girdi
ve toplamda 70,000'den fazla okuyucu kitlesine ulast.
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1962

1962

1962

1962

1966

1967

1967

1967

Abubakar Mahmud Gumi Nijeryanin Kuzey boélgesinin biiytik kadis
oldu. Bu konumu onu bolgedeki Seriat hukuk sisteminin yorumlan-
masinda merkezi bir otorite haline getirdi. Kadilik makami 1967'de
kaldirildi.

Ahmedii Bello University Zaria, Nijeryanin Zaria kentinde daha énce
Kuzey Nijerya Universitesi ismiyle acilan bir federal hiiktimet arastir-
ma Universitesidir. Kuzey Nijerya'nin ilk basbakani Ahmedii Bello tara-
findan kuruldu ve simdi onun adini tasimaktadir.

Cezayir Bagimsizlik Savasi, Cezayir'in Fransiz somiirge yonetiminden
ozglrliiglinii kazanmasiyla sona erdi. Cezayir Sahra Alt1 Afrika'da yer
almamasina ragmen, savasin etkisi Sahra Alt1 Afrika da dahil olmak
Uzere tim Afrika kitasinda yank: buldu.

Sadece Sahra Alt1 Afrika'ya odaklanmamis olsa da bolgede 6nemli calis-
malar yapan Suudi Arabistan merkezli Muslim World League kuruldu.

Ahfad University for Women, Mehdist asker Babiker Badri'nin oglu Yu-
suf Badri tarafindan Sudanin Omdurman sehrinde kuruldu. Minha-
siran Islami bir kurum olmasa da, iiniversite miifredatinin bir parcast
olarak Islami calismalara yer vermekte ve Sudan'daki Miisliiman kadin-
larin egitiminde 6nemli bir rol oynamaktadir.

Mahmoud Mohamed Taha, yayimladig1 Ar-Risalatu Thanyatu min al-Is-
lam (fslamin Ikinci Mesaji) adli kitabinda kendi Islamiyet yorumunu
kitlelerle paylasti. Cok tartisilan bu eseri 6grencisi Abdullahi Ahmed
An-Na‘im 1987'de Ingilizceye cevirdi ve diinyaya tanitti.

Ali Mazrui'nin erken dénem calismalarindan birisi olan Towards a Pax
Africana yayimlandi. Mazrui'nin. Burada sémiirgeciligin ardindan Af-
rika'nin birlik ve isbirligi ihtimallerini aragtirmakta ve daha birlesik ve
biitlinlesmis bir Afrika'nin kitanin ilerlemesi ve kalkinmasi i¢in gok
onemli oldugunu savunmaktadir.

Imam Abdullah Harun'un "Giiney Afrika Toplumunda Musliimanlarin
Rolii" baslikli brosiirii Uluslararast Islami Yayim Merkezi tarafindan
yayimlandi.
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1969

1969

1969

1969

1970

1970

1971

1971

1971
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Tanzanyadaki Misliimanlar: bir araya getirmek tizere The Muslim
Council of Tanzania (BAKWATA) kuruldu. Ulkedeki Misliiman toplu-
munun birligini, isbirligini ve refahini tesvik etmek i¢in caligmaktadir.
BAKWATA, dini egitim, sosyal hizmetler ve Miisliman haklarinin savu-
nulmasi gibi faaliyetlerde yer almaktadir.

Gliney Afrikali Misliman bir din adami ve apartheid karsit1 aktivist
Imam Abdullah Harun (1924 - 1969) sehit edildi.

Imam Abdullah Harun Londradaki St Paul Katedralinde anilan ilk
Miisliiman oldu.

Jaafar Nimeiry, Sudan'in sivil hiikiimetini deviren bir askeri darbeye li-
derlik etti. Hasan Al-Turabi, Islami sosyalizmi ve siyasal Islam' tesvik
eden Nimeiry'nin etkili bir danigmanidir.

Nijerya'da Islami egitim alaninda faaliyet gosteren etkili bir kurulus
olan Islamic Educational Trust (IET) Nijerya Minna'da kuruldu. Nijer-
ya'daki Misliman gencler arasinda egitim ve sosyal gelisimin tesvik
edilmesinde énemli bir rol oynamaktadir.

Muslim Youth Movement of South Africa kuruldu.

Somalili meshur romanci Nuruddin Farah From a Crooked Rib isimli
ilk romanini yayimladi. Farah buglinkli modern Dogu Afrika edebiyati-
nin temel taglarindan biri olarak tanimlanmaktadir.

Afrikanin en biyiik kiitiiphanelerinden birisi olan Sudan Milli Kiitiip-
hanesi kuruldu. Kiitiiphane Sudan'da genis bir arastirma birikiminin
olusmasina katki saglamistir.

Durban'da Miislimanlar tarafindan yayimlanan Al-Qalam gazetesi ya-
yima basladi. Bu gazete kendini daha acik ve iyi bir sekilde ifade edebi-
len bir Miisliman toplumun temellerini atti.

Sudan'in zengin kiiltiirel mirasini ve tarihini koruyan ve sergileyen Su-
dan Ulusal Mtizesi Hartum'da kuruldu. Miize, Sudan arkeolojisi, sanati
ve tarihiyle ilgilenen akademisyenleri ve entelektiielleri ceken sergilere
ve etkinliklere ev sahipligi yapar.
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1972

1973

1973

1974

1974

1975

1975

1975

1977

Ugandadaki tim Misliimanlar, kuruluslar ve kurumlar i¢in ulusal
inanc temelli bir semsiye organizasyonu olarak Uganda Muslim Supre-
me Council kuruldu. dini egitim, sosyal refah ve tilkedeki Musliiman-
larin hak ve menfaatlerinin savunulmas: konularina odaklanmaktadir.

Afrika Birligi nezdinde Bagimsiz bir Pan-Afrika arastirma kurulusu
Council for the Development of Social Science Research in Africa (CO-
DESRIA) Senegal’in baskenti Dakar'da kuruldu. Afrika'da sosyal bilim
arastirmalarinin gelisimi tizerinde 6énemli bir etkiye sahip oldu ve ki-
tada politika olusturma ve kalkinma planlamasinda 6énemli bir rol
oynadi.

The Supreme Council of Kenya Muslims (SUPKEM), Kenya'daki tim
Miisliiman kuruluslarin, Derneklerin, Cami Komitelerinin ve gruplarin
semsiye kurulusu olarak tescil edildi. Kurulusun odak noktasi, her di-
zeyde ve her yapida bilingli kararlar ve etkin katilim yoluyla bugiinlere
gelebilmek i¢in kendisini olusturan yerel ortaklarini desteklemektir.

Giiney Afrika'nin bircok kampiisiinde subeleri bulunan Muslim Stu-
dents Association of South Africa kuruldu. Bir zamanlar gii¢li olan
MSA zamanla sesini daha az duyurur hale geldi ve boylece 6grenci faa-
liyetleri lizerindeki etkisini kaybetti.

Islam Konferansi Orglitii'niin ikinci zirvesinde Uganda'da bir tiniversite
kurma fikri ortaya ¢ikti.

Majlisul Ulama Zimbabwe kuruldu. Uyeleri Alimler, Medrese Ogret-
menleri, Imamlar ve Zimbabve'deki Miisliiman toplumuna hizmet
eden diger dini Personelden olugsmaktadir.

Senegalli 6nde gelen bir Islam alimi, dini lider ve Bat1 Afrika'daki Ticani
tarikatinin kurucusu Seyh Ibrahim Niasse (1900 - 1975) vefat etti.

The Islamic Council of South Africa (ICSA) Gliney Afrika'daki Miislii-
man kuruluslarin bir semsiye organi1 olarak kuruldu. Ulkenin neredey-
se tim onemli Musliiman kurumlarini kapsayan bir orgiittur.

Hartum'da Suudi Arabistan ve Korfez iilkelerinin mali yardimlariyla vaiz
yetistirmek, geng Afrikali Miisliimanlar1 egitmek ve onlara "Islam'in Se-
lefi goriisiinii asilamak" amaciyla Islami Afrika Merkezi kuruldu.
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Hasan Al-Turabi, Sudan'da Islam hukukunun uygulanmasini savunan
bir siyasi parti olan National Islamic Front'un (NIF) genel sekreteri
oldu. Sudan'da ve Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu diger iilkelerde
siyasal Islam'in yayginlastirilmasinda kilit bir figiir haline geldi.

Kuzey Nijerya'da Sufi tarikatler tarafindan uygulanan bidat olarak gor-
diigl seyle miicadele etmek i¢in izala Cemiyeti ya da Jama'atu Izalatil
Bid'ah Wa Igamatus Sunnah (Bidatlerden Arinma ve Siinneti Yeniden
Tesis Etme Cemiyeti, JIBWIS) kuruldu. Nijerya, Cad, Gana, Nijer ve Ka-
merun'daki en biiyiik Siinni topluluklardan biridir.

fran devrimi, Sahra Alt1 Afrika'daki Islami hareketler iizerinde, 6zellik-
le de Iran Islam Devrimi'nin Nijerya'daki Islami devrim igin bir model
olarak gortldiigi Nijerya gibi lilkelerde 6nemli bir etki yaratti.

Islami koktenciligin yayilmasi ve Siinni Islam'in muhafazakar bir for-
mu olan Vehhabiligin artan etkisi, Sudan ve Somali gibi iilkelerde Is-
lamci hareketlerin ortaya ¢ikmasina yol act.

Al Mustafa Welfare Trust (AMWT) Gliney Afrika'da kuruldu. AMWT,
yoksullugu hafifletmek ve diinyanin dort bir yanindaki yoksul ve sa-
vunmasiz kisilere tibbi ve sosyal kalkinma yardimi saglamak amaciyla
kar amaci glitmeden calisan kayith bir sivil toplum kurulusudur.

Hikimetin agirlikli olarak Hiristiyan ve animist olan Giiney Sudana
Islam hukukunu dayatma karariyla Tkinci Sudan I¢ Savasi basladi. Sa-
vas 2005 yilina kadar siirer ve 2011 yilinda Giliney Sudan'in ayrilmasiyla
sonuclanir.

Onde gelen bir Giiney Afrikali Hintli Miisliman olan Yusuf Mohamed
Dadoo (1909-1983) vefat etti. Gliney Afrika Hint Kongresi'nin ve Gliney
Afrika Komiinist Partisinin bagkanligini yapmistir. Meydan Okuma
Kampanyasinin liderlerinden biridir.

Ugandadaki Misliman genclere yonelik calismalar yapmak tizere The
Uganda Muslim Youth Assembly (UMYA) kuruldu.

Ismi daha sonra adi Call of Islam olarak degisecek Miisliiman apartheid
karsit1 grup Muslims Against Oppression kuruldu.
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1985

1985

1985

1985

1986

1986

1986

1987

Aminata Sow Fall, Senegal Yazarlar Birliginin ilk kadin baskani oldu.
iki y1l sonra, 1987'de, edebiyat festivalleri, seminerler ve yarismalar yo-
luyla geng yazarlari tesvik eden Centre Africain dAnimation et d'Echan-
ges Culturels'i kurdu.

fslam'in akiler ve esitlik¢i yonlerini vurgulayan ilerici bir yorumunu
savunan Sudanli disiiniir Mahmoud Mohamed Taha (1909-1985) dini
gorlsleri nedeniyle 18 Ocak 1985'te 76 yasindayken Sudan hiikiimeti ta-
rafindan idam edildi.

Nijerya'daki Miisliiman Kadin Dernekleri'nin bir cat: 6rgiitii olarak The
Federation of Muslim Women's Association of Nigeria (FOMWAN) ku-
ruldu. FOMWAN'1n 36 eyalette ve Abuja'da subeleri ve 80.000'den fazla
kayitli tiyesi bulunmaktadir.

Sudan Yazarlar Birligi kuruldu ve Sudanl yazar ve entelektiellere Su-
dan edebiyati ve kiiltlirinii tanitmalar i¢in bir platform sagladi. Birlik
diyalogu tesvik etmekte ve Sudan'daki ¢catismalara ¢oziim aramaktadir.
Cok kiiltiirld bir toplumda ifade 6zgiirliigiinii vurgular ve farkli kiiltiirel
gruplardan yazarlari bir araya getirmeye caligir.

Ali Mazrui'nin Islam ve Bat1 arasindaki kiiltiirel ve tarihi baglantilari
arastiran The Africans: A Triple Heritage isimli kitabini yayimlad.

Nijer'in batisindaki Say kentinde The Islamic University in Niger (IUIN)
kuruldu. Bati Afrika'daki islam immetinin ve genel olarak Islam diin-
yasinin ihtiyaglarina cevap veren onde gelen arastirma ve egitim ku-
rumlarindan biri olmay: amaclayan bu kurum, diinyanin zorluklariyla
yuzlesmek icin teknik ve ahlaki agidan donanimli yeni bir Misliman
nesli liretmeyi ve tesvik etmeyi hedeflemektedir.

Somali'nin 6nde gelen alimlerinden ve Islam hukukcusu olan Seyh
Hassan Barsane (1920-1986) vefat etti. islam hukuku ve ictihat konu-
sunda ¢ok bilgiliydi. Islami egitim alanina 6nemli katkilarda bulundu
ve Islami calismalar iizerine cesitli kitaplar yazdi.

Gliney Afrika kokenli yardim kurulusu Africa Muslims Agency (AMA)
Johannesburg'da kuruldu. AMA,; Afrika'daki yardim calismalarini ku-
rumsallasmasinda 6nemli bir pay sahibidir.
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Kenya Muslims Charitable Society (KMCS) 1987 yilinda Kuzey Kenyali
geng profesyoneller tarafindan kuruldu. Ulkedeki Miisliiman topluluk-
larin sosyal, ekonomik ve egitim refahini iyilestirmek i¢in calisan bir
kurulustur. Faaliyetleri arasinda egitim, saglik ve sosyal refah girisim-
lerinin desteklenmesi yer almaktadir.

Gliney Afrika'da "Islamic Focus" isimli dergi yayimlanmaya basladi. Ha-
len yayimlanmaya devam eden dergi Islam ve Miisliimanlarla ilgili ha-
berler, ozellikler ve yorumlar da dahil olmak tizere ¢ok cesitli konular:
kapsar.

Miisliiman 6grencilere yiiksek 6grenim saglamak amaciyla Islam Isbir-
ligi Teskilat1 (OIC) ve Islam Kalkinma Bankasi'nin (IDB) himayesinde,
Uganda Hiiklimetinin destegiyle Islamic University in Uganda (IUIU)
kuruldu. Universite, cesitli Afrika tilkelerinden ve diinyanin diger bol-
gelerinden gelen Ogrencileriyle cesitli bir 6grenci niifusuna sahiptir.

Omer El Besir askeri bir darbeye énderlik ederek Nimeiry rejimini de-
virdi ve “Islami” bir hiikiimet kurdu. Kat1 Islami yasalar1 tesvik edip ve
siyasi ve entelektiiel muhalefeti bastirdi.

Gana'da Miisliman ailelere danismanlik hizmetleri veren The Muslim
Family Counselling Services (MFCS) kuruldu. MFCSnin kurumsal he-
defi, sosyo-kiiltiirel dontisiim icin uygun bilgi ve hizmetleri saglamak
lizere diger kurumlarla ortak ¢aba gostererek insanlarin yasam kalite-
sini artirmaktir.

Gliney Afrika'da imamlar, akademisyenler ve 6gretmenler igin Islami
egitim ve 6gretim sunan Darul Uloom Pretoria kuruldu.

Amerika Birlesik Devletleri'nde Sudan tarihi, kiltiiri ve toplumu tize-
rine arastirma ve calismalar: tesvik eden Sudan Calismalar: Dernegi
kuruldu. Dernek konferanslar diizenleyerek ve dergiler yayinlayarak
Sudan calismalariyla ilgilenen akademisyen ve entelektiiellerden olu-
san uluslararasi bir toplulugu tesvik eder.

Gliney Afrika'da daginik halde bulunan cesitli Sii gruplarini tek bir cati
altinda toplamak tlizere Syed Aftab Haider tarafindan Ahlul Bait Foun-
dation of South Africa (AFOSA) kuruldu.
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1991- Sierra Leone I¢ Savasi, cesitli gruplarin ve bolgesel aktorlerin savasa
2002  dahil olmasi nedeniyle Misliiman niifus lizerinde 6nemli etkilere sa-
hip oldu.

1992 Afet yardimi, tibbi yardim ve toplumsal kalkinma projeleri saglayan
Glney Afrikali bir STK olan Gift of the Givers kuruldu. Sadece Misli-
man bir STK olmamakla birlikte, Miisliiman bir doktor olan Imtiaz So-
oliman tarafindan kuruldu ve Islami merhamet ve hizmet ilkelerinden
ilham almaktadir.

1992  Etkili bir Nijeryali Islam alimi olan Seyh Abubakar Gumi (1922-1992) ve-
fat etti. Nijerya'da Islami egitim ve vaazin yayginlastirilmasinda 6nemli
bir rol oynadi. Jama'atu Nasril Islam (JNI) ve Islamic Trust Fund'in ku-
rulusunda 6nemli bir figlirdii.

1992  Islami Afrika Merkezi, Islami calismalara odaklanan Sudan {iniversitesi
International University of Africa (IUA) olarak dontistiiriildi. Universi-
te Afrikali Miislimanlarin dini egilimlerinde etkili oldu.

1992  Nijeryada Islam'in bidatlerden ve senkretik uygulamalardan arindiril-
masini savunan Izala Hareketinin kurulmasinda énemli rol oynayan
Nijeryali 6nde gelen Islam 4limi ve hukukcusu Seyh Abubakar Gumi
(1924-1992) vefat etti.

1993  Osmanu Nuhu Sharubutu hiikiimet tarafindan Gana Cumhuriyeti'nin
ilk Ulusal Bas Imami olarak atandi.

1994  Demokrasiye gecisle birlikte Gliney Afrika'da Africa Muslim Party ve Is-
lamic Party adinda iki Miisliiman parti kuruldu. AMP, Ulusal Meclis'in
yani sira eyalet yasama meclisine de katilirken, IP sadece Western Cape
eyalet yasama meclisine katilmigtir. Her iki parti de her iki mecliste de
sandalye elde edemedi.

1994  United Ulema Council of South Africa (UUCSA) kuruldu. UUCSA, Gi-
ney Afrika'daki asagidaki dokuz biiylik Miisliiman teolojik olusumdan
olusan bir semsiye kurulustur

1994  Gliney Afrikada Misliman kadinlarin durumunu gelistirmek tizere
The Muslim Women's Association of South Africa (MWA-SA) kuruldu.
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Ruanda Soykirim: 6ncelikle Tutsi etnik grubunu hedef almis olsa da
magdurlarin siddetten korunmasinda ve barinmasinda rol oynayan
Miisliiman niifusu da etkilemistir.

Kenya'da insan haklarinin gelistirilmesi, korunmasi ve hayata ge¢me-
sine katkida bulunmak amaciyla Kenya Sahili merkezli olarak Muslims
for Human Rights (MUHURI) kuruldu.

Bat1 Afrika iilkesi Nijer'deki Miisliman dini liderler ve hiikkiimet tem-
silcilerinden olusan, hiikiimet tarafindan yetkilendirilmis bir danisma
ve diizenleme organi olarak Conseil Islamique du Niger (CIN) kuruldu.
Konsey hiikiimete Islami festivallerin diizenlenmesi, hac organizas-
yonu, dini mekanlarin korunmasi, cami insasi, Misliman hayir ku-
rumlarinin ve okullarinin gozetimi ve zekat konularinda tavsiyelerde
bulunmaktadir.

Hasan El Turabi, Omer El Besir'in politikalarina kars: ciktig1 icin El Be-
sir rejimi tarafindan tutuklandi ve 2004%e kadar ev hapsine alindu.

Egitim, saglik ve sosyal hizmetler gibi faaliyetler yoluyla Malavi'deki
Miisliimanlarin refahini artirmay: amaglayan Muslim Association of
Malavi (MAM) kuruldu. MAM, Miisliiman toplumunu yiikseltmek ve
tilkedeki Islami degerleri giiclendirmek icin calismaktadir.

Institute for the Study of Islamic Thought in Africa (ISITA) Northwestern
Universitesinden John O. Hunwick ve Bergen Universitesi'nden R. Séan
O'Fahey tarafindan kuruldu. Amerika Birlesik Devletlerinde tamamen
Islam ve Afrika calismalarina adanmais ilk arastirma merkezidir.

International Institute of Islamic Thought, Nijerya Ofisi, Al-Ijtihad: The
Journal of Islamization of Knowledge and Contemporary Issues dergisi-
ni yayimlamaya basladi.

Ismail Ebrahim Desai cevrimici bir Islami soru ve cevap veri tabani olan
Ask Imam Fatawa Portal1 kurdu. Bu site ile bilgi ve iletisim teknolojisi
araciligiyla aldig: kitle destegi sayesinde kiiresel taninirlik kazandi.

Radikal Boko Haram'in yiikselisi Nijerya ve Cad Golu bolgesindeki Mus-
limanlar Gizerinde 6nemli bir etki yaratarak yaygin siddet olaylarina,
yerinden edilmelere ve can kayiplarina yol agt.
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Gliney Afrika'nin bir¢cok farkli iiniversitesinden Muslim Students As-
sociation lyeleri tarafindan hazirlanan ve yayinlanan The Message
Magazine yayimlanmaya basladi. 2003 yilinda ulusal ¢apta dagitimi ve
katilimcilart olan renkli ve parlak bir dergi haline geldi.

Gana'daki yoksun topluluklarda egitimi desteklemeyi taahhtit eden bir
sivil toplum kurulusu olan Sheikh Osman Nuhu Sharubutu Education
Foundation Fund (SONSETFUND) kuruldu.

"Dogu Afrika'da Islam Medeniyeti" konulu Uluslararasi Sempozyum,
15-17 Aralik 2003 tarihlerinde Kampalada gerceklestirildi. IRCICA ve
Uganda Islam Universitesi (IUTU) tarafindan ortaklasa diizenlenen
sempozyum, diinyanin dort bir yanindan liniversiteler, uluslararas: ku-
ruluslar, kiltlr ve egitim kurumlarina bagli cok sayida seckin akade-
misyen ve arastirmaciy: bir araya getirdi.

Dogal afetlerden, savaglardan ve yoksulluktan etkilenenlere yardim
saglayan Giiney Afrika merkezli uluslararas: bir insani yardim kuru-
lusu Al-Imdaad Foundation kuruldu. Somali, Malavi ve Mozambik gibi
tilkelerde calistilar.

Gana'da Islami galismalara énciiliik eden Selefi Islam alimi Alhaji Yu-
suf Soalih Ajura (Afa Ajura) (1890-2004) vefat etti.

Hasan Al-Turabi Sudan'da demokratik reform ve siyasi liberallesmeyi
savunan bir siyasi parti olan Halk Kongresi Partisi'ni kurdu.

Morogoro Miisliiman Universitesi, Tanzanya, Morogoro'da 6zel bir Is-
lam {iniversitesi olarak kuruldu. Universitenin beseri bilimler Islami
calismalar, hukuk ve seriat, fen bilimleri, ve isletme calismalar: alanin-
da bes fakiiltesi sekiz lisans derecesi mevcuttur.

Al-Hikmah University, Nijeryanin Kwara Eyaleti, [lorin sehrinde Nijer-
ya merkezli AbdulRaheem Oladimeji Islamic Foundation (AROIF) ve
World Assembly of Muslim Youths (WAMY) tarafindan kuruldu.

Al-Qalam University, Katsina (AUK), Nijeryanin Katsina Eyaletinde Ni-
jerya'daki ilk 6zel Islami kurum olarak kuruldu.
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Onde gelen Malili bir islam 4limi olan Seyh Mahmud Ka'bi (1936-2005)
vefat etti. Bat1 Afrika'da Islam hukuku ve egitimine yaptig1 entelektiiel
katkilarla taninmastir.

IRCICA tarafindan “Giiney Afrikada Islam Medeniyeti Uluslararasi
Sempozyumu” diizenlendi.

Gliney Afrika'da Al Jama-ah partisi Ganief Hendricks tarafindan kurul-
du. Parti, Miisliimanlarin ¢ikarlarini desteklemeyi ve Seriat hukukunu
korumay1 amaclamaktadir. 2019'da parlamentoda ilk sandalyesini kaza-
narak bunu basaran ilk fslami parti oldu.

Mahmoud Mohamed Taha'nin Islami reform hareketinden etkilenen
Abdullahi Ahmed en-Na'im, Islam and the Secular State: Negotiating
the Future of Shari'a isimli kitabini yayimladi. Kitap Sudan tecriibesini
degerlendirmektedir.

Islam Alive dergisi yayin hayatina basladi. Dergi daha ¢ok haberlere ya
da Islami giincel sosyal meselelerle ilgili yayin yapmaktadir.

Kenya'nin Nairobi kentinde diizenlenen bu Afrika'da islami Bankacilik
ve Finans Uluslararas: Konferansi, Afrika kitasinda Islami bankacilik
ve finansin gelisimine odaklandi.

Sosyal ve beseri bilimlerden Afrikada Islam ile ilgili orijinal arastir-
malarin yan sira Afrika'daki Islami Galismalarla ilgili birincil kaynak
materyalleri ve yorum yazilarini yayinlayan akademik Islamic Africa
dergisi Brill tarafindan yayimlanmaya basladz.

Uganda Muslim Brothers and Sisters (UMBS) Birlesik Krallik'ta yasayan
Ugandali-ingiliz bir Musliiman olan Abbey Semuwemba tarafindan ku-
ruldu. Ugandali Mislimanlar: bir araya gelmeye ve akillarina takilan
her seyi tartismaya tesvik etmeyi amaclamaktadir.

Afrika iilkelerinden Miisliman alimleri bir araya getiren kitasal bir
orglit olan African Union of Muslim Scholars (UAMS) Malinin bas-
kenti Bamako'da kuruldu. Afrikali Miisliiman alimler arasinda iligki
ve ishirliginin gelistirilmesi ve ortak bir bakis olusturulmasinda rol
Ustlenmistir.
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Gliney Sudan, Sudan'dan ayrilarak bagimsiz bir tilke haline geldi. Ayri-
ligin Sudan'daki entelektiiel yasam tlizerinde onemli bir etkisi oldu ve
Sudan kimligi ve kiltlirtiniin yeniden degerlendirilmesine yol agti.

Seyh Ahmed Ticani, Birlesmis Milletler Milenyum Diinya Baris Zirvesi
himayesinde Diinya dini Liderler Konseyi Uyesi oldu.

Mali ve daha genis Sahel bolgesinde asir1 siddet yanlisi gruplarin yik-
selisi bolgedeki Miisliimanlar icin 6nemli sonuglar dogurmaya basladi.
Glnumtze kadar devam eden, siddet, yerinden edilme ve insan haklar:
ihlallerine yol agt1.

Kenya Kajiado'da farkli birey ve topluluklarin kaliteli yiiksekdgretime
erisimini artirmak amaciyla Umma University kuruldu. Geleneksel
sinif 0grenimi, uzaktan ve acik 6grenme, on-line kurslar ve modern
teknolojiyi kullanarak 6grenmeden cesitli platformlarda bilgi sunma
hedefiyle 'Halkin Universitesi'dir.

Afrika tarihine ve medeniyetine yeni bir yaklasim getiren akademisyen
Ali Mazrui (1933-2014) vefat etti. Ali Mazrui, kendi kusaginin 6nde ge-
len entelektiiellerinden biri olarak kabul edilen Kenya dogumlu etkili
bir akademisyen ve yazardi.

Imam Abdullah Harun "siyasi adaletsizlikler konusunda farkindalik
yaratmaya yonelik olaganiisti katkilar1" nedeniyle 6limiinden sonra
Altin Luthuli Nisani ile odiillendirildi.

Miislimanlarin toplumsal faaliyetlerine, ihtiyaclarina ve etkilesimleri-
ne odaklanan Gauteng Muslim Shurah Council (GMSC) kuruldu. GMSC
daha ziyade bir siyah-Miisliiman fikri temelinde hareket etmekte ve be-
yaz Muslimanliga karsi elestirel durmaktadir.

Afrika'daki tiim Miisliman konseyleri birlestiren semsiye kurulus olan
Africa Forum for Muslim Councils (AFMC) Uganda Kampalada kurul-
du. Afrika'daki Miisliiman konseylerin iletisim ve isbirligini saglamay:
amaclamaktadir.

Glney Afrikali alim, egitimci ve aktivist Yousuf Abdullah Karaan
(1935 - 2015) vefat etti.
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Miisliiman toplumunun Bas Miiftiisti ve Council of Islamic Scholars of
Zimbabwe fetva bolimiiniin baskant Muftii Menk Sosyal Rehberlikte
Kuresel Liderlik Odiiliind ald.

Nijerya Offa'da ozel bir iiniversitedir. Universite, Nijerya'daki Musli-
manlarin ve Miisliiman toplumunun egitimsel gelisimi amactyla Offa
sehrinde Summit University kuruldu. Misliman bir kurulus olan An-
sar-Ud-Deen Society of Nigeria tarafindan kurulmus ve sahiplenilmistir.

Zongo topluluklar: icin Seyh Sharubutu Ramazan Kupas: olarak da
adlandirilan Ramazan Kupasi adli bir futbol turnuvas: diizenlenmeye
baslandi. Gana'daki Zongo (Miisliiman) topluluklari arasinda baris ve
birligi tesvik etmenin bir yolu olarak hizmet eden turnuvanin slogani
"Zongo Toplulugunu Bir Araya Getirmek" seklindedir.

Cibuti'de diizenlenen Uluslararas: Afrika Islami Bankacilik Zirvesin-
de, Afrika'da Islami finansin biiylimesi ve gelismesi ile ekonomik kal-

kinma ve yoksullugun azaltilmasina katkida bulunma potansiyeline
odaklanildi.

Dakar, Senegal'de diizenlenen 3. Dakar Uluslararas: Afrika'da Barig ve
Glvenlik Forumunda, bolgede baris ve giivenligin tesvik edilmesinde
Islam'in roliine odaklanmastir.

Dersleri ve vaazlari ile sosyal medyada ve ¢evrimici platformlarda genis
capta etki olusturan Zimbabveli bir Islam 4limi Muftii Menk’e Irlanda
Aldersgate College tarafindan Sosyal Rehberlik Fahri Doktorasi verildi.

Hasan Al-Turabi 84 yaginda Hartum'da hayatini kaybetti. Etkili bir s-
lamci diislintir ve siyasi figlir olarak mirasi tartigilir; kimileri onu siya-
sal Islam'in savunucusu olarak gériirken kimileri de otoriterligi ve dini
hosgoriisiizligii tesvik etmedeki roliinii elestirir.

Giiney Afrikal1 politikaci, eski politik tutsak ve irk ayrimeciligina kar-
s1 eylemci Ahmed Mohamed Kathrada (1929- 2017) vefat etti. Onemli
bir apartheid karsiti aktivist olan Kathrada, African National Congress
(ANC) liyesiydi ve Nelson Mandela ile birlikte 18 yili Robben Adasi'nda
olmak tizere 26 yildan fazla hapis yatti. Ayni1 zamanda Gliney Afrika
Komiinist Partisi'nin (SACP) de 6nemli isimlerinden biriydi.
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fsmail Ebrahim Desai'nin fetvalar1 Contemporary Fatawa adiyla dort
cilt halinde yayimlandi.

Afrika Miisliiman diisiincesi iizerinde ileri diizeyde etkili Fasli Islam
alimi Ahmed Raissouni, Uluslararast Islam Alimleri Dernegi bagkani
oldu.

El Besir rejimine kars: ekonomik zorluklar ve siyasi baskilarin tetikle-
digi bir halk ayaklanmasi basladi. Ayaklanma, Nisan 2019'da El Besir'in
devrilmesine ve gelecekte daha fazla entelektiiel ve kiiltiirel 6zgiirliik
umuduyla bir gecis hiitkiimetinin gorevi devralmasina yol acti.

"Orta Afrika Bolgesinde Islam Tarihi ve Medeniyeti" konulu Uluslarara-
s1 Konferans, IRCICA tarafindan Cad Kral Faysal Universitesi ile ortak-
lasa olarak N'Djamenada diizenlendi. Kongrede Orta Afrika'da islam'in
tarihsel ve giincel mevzulari ele alindi.

The South African Black Muslim Conference (SABMC), Gauteng Mus-
lim Shura Council tarafindan 19-21 Nisan 2019 tarihleri arasinda orga-
nize edildi. Konferansin amaci, digerlerinin yani sira, Siyah Miisliiman
diistince kurulusglar: kurmakti. Bu fikir ilk duyuruldugunda, son yillar-
da Hintli ve Siyah Miisliman gruplar arasinda artan gerilimler yasayan
Gliney Afrika toplumunda tartigmalara yol acti.

Afa Ajuranin yazdigi siirler 6liimiinden sonra derlenip Islamic Thought
in Africa: The Collected Works of Afa Ajura (1910-2004) and the Impact
of Ajuraism on Northern Ghana ismiyle Ingilizce olarak yayimlandi.

Ask Imam sitesi ile taninan hadis ve fikih alimi Ismail Ebrahim Desai
(1963 —2021) vefat etti. Desai, Islam hukuku alanindaki uzmanligiyla ta-
ninmaktadir ve 6gretileri, yayinlari ve fetvalar1 araciligiyla islami ilim-
ler alanina 6nemli katkilarda bulundu.

Gana dogumlu Islam alimi ve imam Seyh Ahmed Ticani (1950-2021) ve-
fat etti. Seyh Ahmed, karsilastirmali din, astronomi, manevi bilim ve
sifa, ilahi siir ve zikir, glizel sanatlar ve kiiltiir dahil olmak tzere Islam
Hukuku ve Ictihat konusunda uzmanlasmistir.

Tanzanya Zanzibar asilli Ingiliz romanci ve akademisyen Abdulrazak
Gurnah, "kiiltiirler ve kitalar arasindaki ucurumda sémiirgeciligin etki-
lerine ve miltecilerin kaderlerine tavizsiz ve sefkatli bir sekilde niifuz
ettigi icin" Nobel Edebiyat Odiilii'ne layik gorildii.
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Abdulgani Bozkurt, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Uluslararasi
fliskiler boliimiinde 6gretim tyesidir. Siyasi tarih, cagdas Islam diisiin-
cesi, Islami hareketler alaninda calismalar yliriitmektedir.

Ahmet Sait Ak¢ay, Cape Town Universitesinde African Studies Bolu-
miinde Afrika edebiyati ve postkolonyalizm tlizerine caligmaktadir.
Afrika caligmalari, Afrika edebiyati ve postkolonyal teori ilgilendigi
alanlardandir.

Alexander Thurston, Cincinnati Universitesinde Ogretim Uyesidir.
Yirminci ve yirmi birinci ylzyillara odaklanarak kuzeybat: Afrika'da
Islam ve siyaset tizerine galismalar yapmaktadir.

Gokhan Kavak, Anadolu Ajansi Afrika haberleri editorligi gorevini
ustlenmektedir. Akademik calismalarina ise Turkiye'nin dis politika-
sinda Afrika, Tlrkiye-Nijerya iligkileri, Nijerya tarihi ile somtrgecilik
alanlarinda devam etmektedir.

Halim Gencoglu, Cape Town Universitesi Afrika Galismalar1 Bolu-
mii'nde Arastirma Gorevlisi olarak Afrika calismalar1 arastirmalarina
devam etmekte olup ayni bollimde dersler vermektedir. Afrikada so-
miirgecilik ve soykirimlar tizerine ¢alismaktadir.

Hatice Ugur, Leipzig Universitesi Tarih Bolimi Afrika Calismalari
Enstitlistinde doktorasini tamamlamistir. Osmanli Afrikasi, Dogu Af-
rika ve Hint Okyanusu dinyasi alaninda arastirmalar yapmaktadir.

Kadir Ozkése, Sivas Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde 6g-
retim Uyesi olarak gorev yapmaktadir. Afrika'da tasavvuf ve tarikatlar
konusunda arastirmalar yapmaktadir.



Yazarlar Hakkinda

Kamile Unliisoy, SDU Ilahiyat Fakiltesinde Islam Mezhepleri Tarihi
alaninda Docent olarak gorev yapmaktadir. Calisma alani Islam mez-
hepleri, cagdas Islami hareketler ve Sudan siyaseti tarihidir.

Mansour Kedidir, Université Lumiere Lyon 2'de 6gretim tiyesidir. Ener-
ji, uluslararasi giivenlik, jeopolitik, krizler arastirma alanlarindandir.

Ousmane Oumar Kane, Harvard Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim tyesidir.
Islam siyaseti, karsilastirmali siyaset, ulus 6tesi gog, Afrika'daki Mus-
liman toplumlar, Islam entelektiiel tarihi arastirma alanlarindandar.

Serhat Orakei, INSAMER biinyesinde arastirmaci olarak calismakta-
dir. “The Ottoman Legacy in South Africa” 2018 yilinda ise “Tiirkiye-Af-
rika Iliskileri” baslikli kitaplar1 yayinlanmastir.

Yusuf Ziya Gokcek, Marmara Universitesi {letisim Fakiiltesi Radyo, TV
ve Sinema Bolimi'nde 6gretim Uyesidir. Afrika sinemasi, postkolon-
yal sinema, sinema sosyolojisi, film elestirisi, sinema kuramlari tizeri-
ne ¢alismalar yapmaktadir.
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362, 365, 372, 374, 376, 387

Sudan Islami Hareketi 200-202, 205-7,
210, 216

Sudanli 12, 132-34, 138, 139, 151, 202,
205, 297, 393, 394, 399

sufi6, 7,9, 11, 16, 19, 34, 42, 43, 46, 47, 59,
89, 91, 93-95, 99, 113, 114, 125, 127,
130, 137, 138, 212, 218, 228, 258,
277, 279, 283, 289, 295, 303, 385,
386, 393, 394, 398

Sufizm 11, 95, 124, 125, 212

Suriye 182, 305, 309
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Misliiman Diinyada Cagdas Diisiince | Batr’da Cagdas Miisliiman Dustincesi

Suudi Arabistan 17, 47, 87, 91, 92, 97, 98,
106, 107, 113, 128, 131, 144, 146,
182, 183, 304, 321, 395

siinnet 100, 141, 225, 236, 304, 351, 352

stinni 51-53, 55, 105, 128-30, 132, 138,
244, 289, 398

S

sair 50, 99, 100, 137, 261, 263, 264, 325,
326, 337, 338

Sazeliyye 39, 42, 43, 224, 279, 286-88, 304,
305, 308, 310, 312

seriat 86, 91, 109, 111-13, 129-31, 135-37,
139, 146, 147, 149-54, 158, 204, 206,
207, 220, 228, 232, 245, 303, 395,
403, 404

Seyh Abdalla Saleh Farsy 47, 49, 58

Seyh Abdillahi 50-53

Seyh Abdillahi Nassir 50-53

Seyh Anta Diop 68, 172

Seyh Hamidou Kan 371, 372, 380

Seyh Ibrahim el Zakzaki 105, 106

Sii 39, 51-53, 94, 102, 104-6, 128, 129, 135,
140, 239, 244, 248, 400

siir 56, 99, 133, 137, 326, 338, 339, 407

T
tarim 35, 42, 87, 117, 181, 222, 368

tarikat 94, 190, 281-83, 285, 286, 289-91,
296, 301, 302, 306, 309, 311-16

tasavvuf 58, 92, 98, 99, 114, 118, 124, 125,
140, 212, 277-81, 284, 285, 289, 295,
304, 309, 311, 322

tasavvufi 270, 278, 280, 282-84, 288, 289,
293, 295, 303, 309, 311-14, 384-86

teblig 47, 53-55, 96, 210, 211, 269, 304-6,
360

tecdid 149, 235, 236, 248, 297, 311
teoloji 127, 254, 272, 322
terdr 12, 102, 246, 247, 264

terorizm 56, 158, 174, 191

tevhid 109, 158, 235, 237, 245, 248, 311,
385

Ticani tarikati1 94-96, 113, 320, 321, 405,
407

Ticaniyye 6, 9, 19, 39, 189, 190, 224, 279,
282, 285-88, 302, 303, 310, 321

ticaret 3, 35, 38, 43, 66, 89, 181, 197, 220,
261, 278, 279, 282, 283, 286, 295,
306, 314

Trablusgarb 278, 303, 310
Tunus 69, 166, 278, 288, 302, 303

U

Uganda 35, 84, 126, 397, 398, 400, 403-5

ulema 11, 16, 40-42, 47, 52-55, 60, 142,
180, 218, 236, 249, 280, 358, 359, 401

ulus 2, 4, 6, 8-10, 12, 44, 171, 175, 184,
187,191, 192, 245, 328, 336, 375

Ulusal Islami Cephe (NIF) 131-36, 153,
206, 207, 398

ulusotesi 4, 8, 10, 14, 48, 163, 165, 167,
169, 177, 181, 184, 192

o

immet 41, 51, 80, 96, 125, 162, 164, 182,
187, 192, 206, 212, 234, 238, 243,
245, 297, 304, 399

A\

vahdet-i viicid 280, 304, 307
Vehhabi 47, 53, 91, 124, 149
Vehhabilik 7, 52, 188, 398

Y

yoksulluk 82, 88, 101, 115, 116, 125, 287,
358, 379, 398, 406

yénetmen 371, 372, 374, 375, 377, 382,
383, 386



Dizin 419

Yasuf el-Karadavi 138 Zaria 5, 6, 63, 96, 99, 106, 134, 395
Yusuf Muhammed el-Emin el-Hindi 201,  zekat 117, 238, 359, 402
313 zikir 46, 124, 281, 282, 288, 297, 407

Zongo (topluluk) 254, 255, 406
Z
Zanzibar 35, 37-40, 42, 46, 47, 50, 58, 59,
328, 407






