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2010'da kurulan Yurtdis: Tlrkler ve Akraba Topluluklar Bagkanligi (YTB) yurt-

disindaki vatandaglarimiz, kardes topluluklarimiz ve Tiirkiye'de 6grenim go-

ren uluslararasi burslu 6grencilerimize yonelik caligmalar: koordine etme,
bu alanlarda verilen hizmetleri ve yapilan faaliyetleri gelistirme gorevini
Ustlenmistir. Bu stire icerisinde Tiirkiyenin kiiresel vizyonunun gelistirilme-
sinde 6nemli gorevler tistlenen YTB, yliriittiigii kapsamli burs programlariyla
Tirkiye'ye gelen binlerce 6grenciye ulasarak diinya toplumlar ile tlkemiz

arasinda kapsamli bir iletisim imkani olusturmustur.

YTB'nin son on yilda yiirlittiigii calismalar, sadece yurtdisindaki vatandaslari-
miza ve akraba topluluklarimiza yonelik hizmetlerin standart ve niteliklerinin
gelistirilmesinde degil, ayni zamanda bunlara fikri bir derinlik kazandirilma-
sinda da onemli etkiler meydana getirmistir. Gergeklestirdigimiz etkinlikler,
yurtttiigimiz projeler, verdigimiz destekler, gelistirdigimiz iligkiler ile Tir-
kiye’'nin kapsayici ve cok boyutlu yeni dlinya vizyonunu en iyi sekilde temsil

etmeye ve uygulamaya cabaliyoruz.

Bu anlamda YTB olarak bir dizi yenilik¢i caligma baslattik. Artik goniil cograf-
yamizdaki kiiltlirel mirasi ve disilince birikimini ortaya ¢ikaran ve yenileyen
calismalara daha fazla agirlik verecegiz. Boylece ortak bir fikrin ve bakisin
olusturulmasi ¢abasini derinlestirmeyi hedefliyoruz. Zira eger bir ortak bakis
tesis edilemezse toplumlararasi iliskilerin yeni bir ufuk kazanmasinin zorla-

sacagina inaniyoruz.



Abdullah Eren
YTB Bagkani

Bu dogrultuda baslattigimiz cagdas diistince projesinin ilk tirtinleri olan bu
dort ciltlik calismanin 6nemli bir baslangi¢ olusturacagini distinliiyoruz. Zira
cagdas donemde Miisliiman toplumlardaki diisiincenin incelenmesi ve anla-
silmasi, bugiin yasanan sorunlarin anlasilip ¢éziimlenmesinde de bir temel
teskil edecektir. Elinizdeki eser, Islam aleminin diistinsel yasaminin tarih
boyunca ana gelisim havzalarini teskil eden Tiirkiye, Misir, iran ve Hint Alt
Kitasi'ndaki fikri ve ilm1 cerceveyi elestirel bir gozle ele alan dort ciltten mi-
tesekkildir. Bu toplumlari Batili modernite karsisinda sadece caresiz, pasif
bir takipci ve taklitci olarak konumlandirmaksizin, onlarin diisiince yasami-
nin derinliklerini kavramaya yonelik anlamaci bir bakis sunan bu eserlerin
konuya dair kapsayici ve yenilikgi fikirler sunacagini diisinmekteyiz. Yakin
bir zamanda farkli dillerde de yayimlanmasini arzu ettigimiz bu calismalar

kiiresel diizeyde fikri bir etkilesimin de baslangici olacaklardir.

YTB olarak, azim gerektiren boyle bliylik bir projenin tamamlanmasindan ve
ilim diinyasinin hizmetine sunulmasindan otiirii yasadigimiz tarifsiz mutlu-
lugu bir kez daha ifade eder, elde edilen neticenin hayirlara vesile olmasini

temenni ederim.



Genel olarak, Miisliman toplumlarda entelektiieller, ilim adamlari, akademis-

yenler, siyasi ve dini elitler cagdas donemde iki temel konu ile ilgilenmislerdir.
Bu iki temel konudan birincisi somiirgecilik ve siyasi bagimsizlik meselesidir.
Miisliiman tilkelerin 6nemli bir kism1 bagimsizliklarini 20. yiizyilin ikinci yari-
sinda ancak kazanmaislardir. Cagdas dénemin ikinci meselesi ise modern diisiin-
ce ile karsilasma ve ylizlesme sorunudur. Somiirgeciligin ve askeri kaybin ikli-
minde gerek icsel fikrl bunalimlar gerekse harici meydan okumalar neticesinde
Miisliimanlarin evreni ve hayati anlayabilecek ve aciklayabilecek fikri cerceve-
leri islememeye baglamistir. Bu anlamda fikri mirasin slirdlirtilmesinde sorun
oldugu gibi cagdas diisiincenin aktarilmasinda da sorunlar meydana gelmistir.

Buglin ilmi, fikri ve teknik gelismelerin son derece siiratlendigi bir zamanda
Misliman toplumlarin diisiince birikiminin anlasilmasi bu toplumlarin hayati-
yetlerini siirdirmeleri i¢in cok ehemmiyetli bir hale gelmistir. Zira kendi diistin-
ce birikimini olusturamamis, koruyamamis ve aktaramamis toplumlarin artik
biitlin anlamlariyla varliklarini stirdiirebilmeleri cok giictiir. Bu sebeple dort
ana havzada cagdas diisiince birikiminin bir muhasebeye tabi tutulup incelen-

mesi hem tanimak hem de anlamak i¢in 6nemli bir baslangic teskil edecektir.

Siklikla Misliiman toplumlarin modernlesme doneminde mukallit bir diisiince
yasamina sahip olduklar: iddia edilir. Gercekten de modernite gibi her bakim-
dan tehdit edici, genis capli bir hareket karsisinda bir varlik sergileyebilmek
biiyiik bir meydan okumadir. Miisliman toplumlarin tarihte karsilastiklar: bii-
tiin meydan okumalari asan bu karsilagma ileri diizeyde bir yenilenmeyi gerek-
tirmektedir. Diinya gorilisliniin, hayat anlayisinin ve diistince kaliplarinin ¢ok
esasl bir sekilde sarsildig1 bu meydan okumaya karst Miisliman alimlerin ve
entelektiellerin ¢ok farkli diizeylerden gesitli yanitlar lirettigini gormekteyiz.
Bu yenilenme ¢abasinin azimsanmayacak bir birikim olusturdugu gortilmelidir.

Bu dort ciltlik eserlerin baslig1 olan Misliiman Toplumlarda Cagdas Diisiince
ifadesi onemli bir konuya isaret etmektedir. Misliiman toplumlarda distince
ile ilgili arastirmalar genellikle 19. ylizy1l 6ncesine dairdir. 19. ylizyildan sonrasi
ile ilgili yapilan arastirmalar ise genellikle tekil sahislar ve meseleler etrafinda



Liitfi Sunar

Editor

ilerlemektedir. Bu donemden itibaren yapilan caligmalarda Miisliiman toplum-
lara dlistinme becerilerini kaybetmis gibi muamele yapildigini goriiriiz. Bu yan-
11 betimlemenin ¢ok da gecerli olmadigini bu kitaptaki yazilar gostermektedir.

Misliiman toplumlarin gliniimtzdeki fikri yapilarini sistematik bir bigimde
tahlil etmek bu toplumlar arasindaki iligki, iletisim ve is birliginin de baslangi¢
cercevesini teskil edecektir. Bu amac¢ dogrultusunda hazirladigimiz elinizdeki
dort ciltte Tiirkiye, Misir, fran ve Hint Alt Kitasindaki cagdas diisiince biriki-
mi ele alinmustir. Bu dort ciltte, bu dort tilkedeki fikri birikim hakkinda genis,
derinlikli ve butinlikli bir cerceve sunulmaktadir. Boylece karsilastirmali ve
sistematik bir degerlendirme imkani olusturulmustur. Farkli ilgilere sahip kisi-
lerin rahatlikla okuyup beslenebilecegi bir bicim ve icerige sahip olan kitaplar
ulkemizdeki diislince birikimine 6nemli katkilar saglayacaktir.

Bu kitap projesine 8 lilkeden 42 arastirmaci katk: yapmistir. Her bir kitapta 12
boliim yer almaktadir. Kitaplarda yer alan boliimler birbirine paralel icerik tasi-
maktadir. Boylece karsilagtirmali okuma imkani da olusturulmustur. Kitaplarin
girisi ilgili iilkedeki son dénem diisiince yasaminin panoramik bir fotografini
sunmaktadir. Ayrica kitaplara eklenen distince yasami kronolojisi ile de son iki
yiizyildaki ilmi, fikri ve teknik gelisme ve olaylarin zamansal bir sunumu ger-
ceklestirilmigtir. Yine boliim aralarina konan kisa biyografiler ve kurum yazilar
ile kitaplarda ele alinan fikri cergevenin arka plani sunulmaktadir.

Kuruldugu glinden itibaren tilkemizdeki glindemi zenginlestiren Yurtdis: Tiirk-
ler ve Akraba Topluluklar Baskanlig1 bu projesi ile fikri bir zeminin ingasina
imkan saglamistir. Projeye verdikleri destek icin YTB Bagkani sayin Abdullah
Erene ¢ok tesekkiir ederim. Iki yili agkin siiren bir siiregte her tiirlii destegi
veren Kiiltiirel ve Sosyal Iligkiler Daire Bagkan1 Murat Kazanci'ya da cok miite-
sekkirim. Farkli dillerde yayimlanmas: planlanan bu eserlerin hem iilkemizde-
ki entelektiiel yasama hem de Miisliiman toplumlar arasindaki miinasebetlere
olumlu katki yapmasini temenni ederim.






Giris: Miisliiman Hint Alt Kitasi’'nda
Cagdas Diisiincenin Yonelimleri

Liitfi Sunar

Girig: Cagdas Diinya ile Karsilagmalar

Son iki ytizyildir Hint Alt Kitasi'ndaki Miisliman ilim adamlari ve di-
stintirler, Islam diinyasinin diger kesimlerinde oldugu gibi toplumsal
yasam, yonetim, ekonomi ve diger sosyal meselelerde bir dizi 6zel
endiseyi paylasmaktalar. Bu kaygilarin en temel dayanagi, din ve mo-
dernite arasindaki iliskinin sorunlu ve heniiz ¢oztimlenememis yapi-
sina dayanmaktadir. Hindistan'in karmasik yapisi 6zel olarak tarihsel
birikiminin giincel yansimalarini sekillendirmis ve canli bir diistince
hayati ortaya ¢ikarmistir. Glinlimiizde farkli kaynaklardan beslenen
her bir disiince okulu veya yaklasim, ayr1 politik tutumlarin da temeli
héline gelmistir. Ote yandan bu diistinsel canliligin etkisi sadece Hin-
distan’la sinirli kalmamis ayni zamanda tiim diinyada yankilanmaistir.
Bu cercevede ¢agdas Hint Alt Kitasi'ndaki Miisliiman disiinceyi mo-
dernlik ve gelenege olan mesafelerine gore konumlanan ¢ temel go-
riis dahilinde ele almak miimki{indiir. Bir ucta modernitenin felsefi
ilkelerine baglanmay1 6neren modernist diisiince yer almaktayken ote
ucta ise Islam tarihinde yer alan ilke ve uygulamalarin farkl: bir diin-
ya yaratilabilecegi yontindeki geleneksel muhafazakar diisiince yer
alir. Ortada ise modernligin ve Islam'in temel ilkelerini mezcetmeye
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calisan 1slah diisincesi bulunmaktadir. Cagdas Misliiman Alt Kita'da-
ki diistincelerin bu ti¢ noktanin etrafinda sekillendigi goriilmektedir.

Modern Hint Alt Kitasr'nda toplumsal diistince ve degisim ile ilgili yakla-
simlarin biri harici biri de dahili iki temel hareket noktast bulunmakta-
dir. Bunlardan birincisi, toplumu derinden sarsan modernite ile yiizles-
me cercevesinde ortaya ¢ikan biiylik capli etkilenmedir. Burada ¢zellikle
dinin yeni durumdaki yeri ve rolii (sadece Muisliimanlar icin degil ayni se-
kilde modern Hindistan'n Hindular, Budistler, Sihler gibi diger unsurlari
icin de) tartismanin merkezinde yer almaktadir. Ote yandan Hint Alt Kita-
stnin tarihsel olarak cesitlilik arz eden inang ve kiiltiir evreni ile toplum-
sal yapist da cagdas donem fikri tartismalari etkileyen bir diger unsurdur.
Hindistan'daki biitiin Misliiman distintirler, bu iki meselenin tlizerinde
dururken her birine farkli 6nem vererek birbirinden farklilastilar.

Her seyden 6nce modern Hindistan tarihini, Ingiliz somiirgeciliginin
cebri etkilerinden bagimsiz diisiinmek miimkiin degildir. Hindistan'da
modernite ile karsilasma ve yiizlesme, Islam diinyasinin geri kalanina
gore daha 6zel kosullar altinda gerceklesmistir. Bu karsilasmanin 6zel
bicimi, modernite karsisindaki tavirlar: da sekillendirmistir. Somiirge-
cilikle modernlesmenin i¢ ice gecmesi, modernlesmeyi travmatik, mu-
hafazakarlig1 da anakronik hale getirmistir. Bu kosullar altinda moder-
nlesme uzunca bir stire kimlik kayb: olarak gortliip dislinsel hayatta
temkinli bir bicimde yaklasilirken toplumsal, iktisadi ve siyasi hayatta
bir vaka olarak ortaya ¢iktiginda artik reddedilemez bir konuma erigmis-
tir. Toplumsal diistince ile toplumsal gercekligin birbirinden uzaklastig
bu kesitlerde cesitli bicimleriyle diistinsel radikallikler i¢in alan agilmis-
tir. Bu gercevede Miisliman Alt Kitada cagdas diisiinceyi sekillendiren
ana tartismalara baktigimizda karsimiza modernlesme, geleneksel du-
stincenin strdiiriilmesi sorunu, Kur'an ve hadis tartigmalari, egitimin
ve diistince liretiminin dontsimd, uluslasma deneyimleri, toplumsal,
iktisadi ve siyasi degisimin yorumlanmasi arayislar: ¢ikmaktadir.

Hindistan'da 1850’lerde Ingiliz giicliniin pekistirilmesiyle Miisliiman-
larin (ve elbette digerlerinin) modernite ile daha genis bir cephede
karsilagsmast s0z konusu olmustur. Bu anlamda ortaya cikan onemli
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tavirlardan birisi, islamh modernite ile birlestirmeyi isteyen diistince-
dir. Bu anlamda en eski ve en etkili isim, Seyyid Ahmed Handir. Seyyid
Ahmed Han her ne kadar somiirge yanlisi olmakla itham edilip redde-
dilse de modernitenin somiirgecilikten ve Ingiliz yonetiminden ayirt
edilmesi gerektigini savunmaktaydi. Ama onun gortiislerinin temelde
modernlesme yanlis1 oldugu ve mevcut diistincenin kapsamli bir bigim-
de gozden gecirilmesi gerektigini savundugu soylenebilir. Ahmed Han
modernligi belirli bir akil ytirtitme bi¢imi, bilim mantig1 ve teknik ola-
rak gormekteydi. Bu etkenler ¢ercevesinde bilgi birikimi, is bolimu ve
doga ile muinhasir bir iligki bi¢iminin ortaya ¢iktigini diisinmekteydi.
Bu baglamda bu evrensel gelisimin ithal edilmesinin 0nemini vurgula-
maktaydi. Ayrica bu gelisme hatt1 takip edildikce gelecekteki imkan ve
firsatlarin gelisecegini diislinliyordu. Ona gore tam bu sebeple moder-
nite, Muslimanlar da dahil olmak tizere herkesin 6ntinde yeni umutlar
yaratmisti. Ona gore Mislimanlarin, gecmisin gorkemli diinyasinin 6z-
lemiyle yasamak ve eski kurumlarin ve aktorlerin yerine otoriter reh-
berligini aramak yerine modernitenin imkanlarini degerlendirmeleri
gerekmektedir. Muadillerine tim Miusliman diinyada rastladigimiz
bu radikal 6neri, bir bakima modernlesme yontindeki asir1 ucu temsil
etmektedir. Nihayetinde Ahmed Han'in en temel temsilcisi oldugu bu
distince, uluscu, sektler, sol, liberal bir dizi goris icerisinde kendisini
gostermis ve cesitlenmistir. Cesitli Kur'anci akimlarin, Kadiyanilik gibi
heretik hareketlerin icinde yer aldig1 bu gorts, ulus-devletlesme cagin-
da somtirge taraftari olma ithaminin yiikiinden de kurtulmanin verdigi
ivmeyle kendisine daha genis bir hareket alan1 bulmustur.

Modernist gortisiin ote yakasinda Mislimanlig: stiregelen bir gelenek
olarak goren ve degisim konusunda tamamen farkli bir gortise sahip
olan ekoller gelmektedir. Muhafazakar dislince altinda siniflandiraca-
gimiz bu distinurler cogu kez Muslimanlar icin 19. yuizyildaki cari di-
zen ve yasayisin en iyisi oldugunu ve sorunun tam da disaridan gelen
modernitede oldugunu savunmaktaydilar. Onlara gore gelenek dahilin-
deki geleneksel cerceve ile iktifa etmek gerekmektedir. Bu durusun ce-
sitli versiyonlari olsa da kokii Sah Veliyyullah Dihlevi'ye dayanan DiyQ-
bend medrese gelenegi bu hususta en bilinen ve yaygin 6rnegi teskil
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etmektedir ve bu gelenek halk katinda ¢ok etkilidir. Medreseler yoluyla
tim Hindistana yayilan bu hareket, somtirgecilige bir direnis hatt1 ve
bagimsizlik i¢in yaygin bir hareket saglamas: bakimindan toplumsal ve
siyasal olarak etkindir. Blinyesinde ¢ok ¢esitli gorusleri barindiran bu
gorisun tim striimlerini birlestiren sey, gelenegin gecmiste olusturdu-
gu 1siltili goriintimddr. Biitlin bu gruplan birlestiren 6nemli unsurlar-
dan bir digeri de Hint Alt Kitasi'nda somtirgecilik ve onun mirasi olan
siyasal yapilarin toplumsal refah ve diizeni saglamada gosterdikleri ba-
sarisizliktir. Gelenekgi diye adlandirabilecegimiz bu hareket esasen mo-
dern olan formlar1 biitlintiyle reddetmemekte ancak bunun yerine fikri
ve dini sahaya tekabiil eden konularda modern distlince ve iddialara
daha uzak durmaktadir. Gelenekgiler de geleneksel yasami korumak ve
suirdlirmek icin modern aygitlara bagvurmaktan geri durmuyorlardi. Bu
tiir kullanimlar, onlar tarafindan modernitenin degerlerine ve kaygilari-
na boyun egmek yerine geleneklere uygun olarak kendi yasam tarzlarini
sirdliirmenin araci olarak goruliuyordu. DiyGbendiler, medrese gruplari,
Teblig Cemaati ve Birelvi ekoliinlin 6ne ¢iktigi muhafazakar goriislerde
ozellikle Ehl-i Hadiscilik ve Selefi yaklagim baskinligini gostermektedir.

Bu iki gortisiin kendi i¢inde gesitlilikler barindirdig: bilinmektedir. Yine
de diisunsel atlasin uglarinda yer aldiklarini soylemek mimkiindtr. Bu
iki goriis kiimesi arasinda yer alan 1slahgi hat ise modernligi bir vaka
olarak gormekte ve Islami yasam biciminin temel ilke ve iddialarini
koruyarak modernlesmenin yolunu aramaktadir. Temelde Islamcilikla
tanimlanan ve zaman zaman modernizmle zaman zaman da gelenek-
cilikle asilanan bu gorts, bir hareket ve tavir olarak Misliiman toplum-
larin sahip olduklari yenilenme imkanlarini kullanma egilimindedir.
Hindistan 6zelinde Muhammed Tkbal (1877-1938) ile miisahhaslasan bu
dustince bircok yonden Hindistan'da ortaya ¢ikan en karmasik durus-
lardan biridir. Bu durus bir taraftan yalnizca Kur'an ve islam gelenegini
elestirel bir bicimde tanimay1 degil ayni zamanda Batida modernligin
felsefi temellerini de yakindan tanimak anlamina gelmektedir. Tkbal'in
cok yonli kisiligi buna bir 6rnek olarak goriilebilir. Bu goris bir taraf-
tan gelenegi elestirel bir bicimde degerlendirirken modernist gorts-
lere ote yandan da modernligi elestirel bir bicimde degerlendirirken
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muhafazakar goriislere yaklasmaktadir. Gelenegin bazi temel kavramla-
rin1 ve anlayisini yorumlayarak yeni bir fikri cerceveye ulagsmaya ¢aba-
larken modernlesmeyi de enstriimental bir bicimde kullanmay1 kabul
etmekteydi. Ozellikle somtiirge sonrasi devlet insa etme asamasinda Mu-
hammed Ali Cinnah gibi figiirlerin de etkisi ile modernlige karsi daha
iliml bir bakisin sekillendigini séylemek mtimkiinddr.

Somiirgecilik ve Somiirge Sonrasi Duisiince

Hindistan'n sosyal, iktisadi, kultiirel ve siyasi tarihini sekillendiren
en 6nemli mesele, somiirgecilik olmustur. Hindistan diislincesini ele
alan bir calismanin ihmal edemeyecegi bu mesele ayni1 zamanda so-
miirge sonrasinin kurulusu bakimindan 6nem arz eder. Syed Ubaidur
Rahman Cagdas Hint Alt Kitas1 Miisliiman Dislincesinde Somiirgecilik
ve Somiirgecilik Sonrast Uzerine Tartismalar isimli yazisinda, Hint MUs-
limanlarinin somtrgecilikle karsilagsmasini ve onu asma girisimleri-
ni ele aliyor. Yazida somtirge ile beraber Hint Alt Kitasi toplumunun
ozellikle de Miisliman kesimin yasadigi siyasi ve ekonomik degisimler
inceleniyor. Bengal eyaletinden baslayarak Kuzey Hindistan'da hiikim
stiren Miisliman beyliklerin durumunu ele alan yazi, Ingilizlerin Hin-
distan genelinde izledikleri somiirgeci tutumun 18. ytizyilin sonlarin-
dan itibaren Hindistan toplumunda sebep oldugu degisime odaklani-
yor. Bu baglamda bir somtirge analiziyle ¢cagdas diislincenin tabiatina
dair 6nemli bir acilim yapiyor.

Ingilizler, 18. ylizyilda Hint Alt Kitasi'na once ticaretle daha sonra da
askeri olarak gelmis ve bundan sonra bolgenin sosyal manzarasi biitii-
niyle degismistir. Somiirge oncesinde bolgede hakim konumda olan
Mislimanlarin konumu tersine dénmtstiir. Dogu Hindistan Sirketi
araciligiyla Babiir imparatorlugu icerisinde soz sahibi olmay1 basaran
Ingilizler, egitimi ve toplumsal yapiy1 yeniden dizayn ederek dustince
yasamini sarsmigtir. Somiirgeciler sadece getirdikleri yeni fikirler ve
teknikler, actiklar1 okullar ve yetistirdikleri yeni kusak ile degil ayn1
zamanda onlara yonelik ortaya cikan tepkinin bicimleriyle de cagdas
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distincenin sekillenmesinde 6nemli etkiler olusturmuslardir. Belki de
bu ikincisi, birincisinden daha 6nemli ve merkezidir.

Ingilizler tarafindan uygulanan yeni egitim sistemi, eski medreselerin
konum kaybetmesine ve neticesinde iki farkli entelektiiel kesimin or-
taya ¢cikmasina neden olmustur. Ortaya ¢ikan bu iki kiltiir (dindar ve
sekiiler) zamanla 1slahgilar eliyle birlestirilmeye calisilsa da glinlimiiz-
de halen daha devam eden bir yarilmaya isaret etmektedir. Daha 6nce
devleti ve toplumu idare eden aydinlari ve alimleri yetistiren medrese-
ler, egitimin modernlesmesi ile birlikte yalnizca din egitimi veren ku-
rumlara dontsmuslerdir. Muslimanlarin sekiler egitim veren Ingiliz
okullarindan uzak durarak dini egitimi secmeleri, onlarin geleneksel
kiiltiirlerini korumalarina yardimei olsa da Hindularin egitime daha yo-
gun katilip biirokraside daha fazla gorev almalari, somiirge sirasinda ve
sonrasinda Hindistan'n Hindulagsmasina ¢ok ciddi bir katk: saglamistir.
Medreselerin ve vakiflarin Ingilizler eliyle kapatilmasi, Miisliimanlarin
kendi kabuklarina ¢ekilmesinin sonuclarini daha trajik bir hale getir-
mistir. Dolayisiyla somurgecilikle karsilasan dini kurumlarin ve diistin-
cenin yeni diizene adapte olmakta zorluk cektigini gormekteyiz. Her ne
kadar 1857'de ulema genis bir zeminde bir araya gelerek Diytibend'de
geleneksel medreseden ciddi bir bigimde farklilasan modern bir egitim
kurumu olarak Dar’iil-uliim'u kurmuslar ve 1877de Seyyid Ahmed Han
Aligarh’ta daha modern bir Miisliiman koleji kurmussa da egitim alanin-
dan cekilen Mislimanlar kendi distincelerini gelistirmenin kurumsal
zeminini kaybetmislerdir. Dolayistyla bir tarafta Ingilizlerin bilingli si-
yaseti bir tarafta da Miislliman onderlerin tepkisel muhafazakarlig: za-
manla Muslimanlari egitimsiz ve savunmasiz birakmaistir. Bazi 6nct en-
telektliellerin bunu kirma girisimlerine ragmen giiniimiizde halen daha
bu alanda buyiik bir ilerleme kaydedildigini soylemek glictiir.

Aslinda Babiirliiler doneminde edebiyat, sanat ve ilmin saray himaye-
sinde gelismis olmasi, Ingilizlere diisiince yasamini yeniden kurmak
bakimindan 6nemli bir imkan vermistir. Himayeci degisince disun-
cenin yonu de degismistir. Himayesiz kalan entelektiieller, sanatcilar
ve alimler ya kendileri yeni toplumsal hareketler baslatmislar ya da
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zamanla zayiflayarak yok olmuslardir. Béylece aslinda cagdas Hindis-
tan'da daha once olmadig: sekliyle bir kurumsallagsma ve sosyal hare-
ket zemini ortaya cikmistir. Ingilizlerin eski yonetici eliti egale etmek
tzere bilincli bir bicimde uyguladiklar: Hindulastirma siyasetlerinin
bir neticesi olarak Mislimanlar, diisiince ve yonetim alanindan adim
adim cekilmiglerdir. Aslinda sivil bir dini hareketin ortaya ¢cikmasi, ka-
liplasmis diisince yapilarinin sarsilmasi, yenilenmeye alan acilmasi
bakimindan ¢ok 6nemli bir imkan da sunmustur. Bu anlamda Hindis-
tanin Miisliman kesimlerinde ciddi bir hareketliligin bu niyetlenil-
memis durum ile yakindan bir iligkisi vardir.

Mislimanlarin somtrgecilik ile beraber karsilastiklar1 diger bir zorluk
da misyonerligin yayilmasiydi. Aslinda somtirge 6ncesinde Hindistan'da
kicuk Hristiyan topluluklar bulunmaktadir. Ancak somiirgecilerin de
destegini alan misyonerler, iilkenin en tlicra kdgsesine kadar yayilmais ve
ozellikle actiklar1 okullar ve ytrtttlikleri kamusal hizmetler yoluyla til-
kede Hristiyanlig1 yaymaya ¢alismiglardir. Bu anlamda Musliman alim-
lerin 6nemli glindemlerinden birisi de bu tehlike ile miicadele etmek
olmustur. Misyonerlik, tilkede biiylik bir Hristiyan topluluk iiretemese
de Misliimanlarin din degistirmesini saglayamasa da olusturdugu stip-
he ve etkiler yoluyla Mislimanligin gerilemesine neden olmustur. Boy-
lece aslinda somiirgecilik, Misliiman diisiintirlerin siirekli savunmada
kalmasina ve diistincenin de ice dogru biikilmesine neden olmustur.

Gelenek ve Islah

Islam tarihinin dénemlendirilmesinde cesitli yaklasimlar mevcuttur.
Farkli temellerden ve bilesenlerden hareket eden bu donemlendirme-
lerin ortak yani 19. ylzyildan itibaren Misliman toplumlarin yeni bir
doneme girdigi noktasinda uzlasir. Bizim arayislar ¢agi olarak adlan-
dirdigimiz bu donemin en 6nemli 6zelligi, bir yenilenme ihtiyacinin
kendisini gostermesidir. ibrahim Halil Ucer’in not ettigi gibi bir taraftan
kadime referansla kendisini yenileme cabasi 6ne cikarken ote yandan
da cedide referansla bir yenilenme arzusu belirginlesir. Iste bu iki uc,
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Misliman toplumlarda cogu kez gelenek ve modernlesme tartigmalar:
etrafinda ortaya ¢ikmistir. Bu kitabin ilk boliimi olan Alt Kita’da Gelenek
ve Modernite Tartismalar: baslikli yazisinda Tauseef Ahmad Parray, gele-
nek ve modernite kavramlarini tanimlayarak bu kavramlari bir baglama
yerlestiriyor. Akabinde ise Islami yenilenme fikrinin 6nctisii Sah Veliy-
yullah Dihleviden ve varislerinden bahsediyor. Seyyid Ahmed Han, Mu-
hammed ikbal, Fazlurrahman, Muhammed Nejatullah ve Muhammed
Halit Mesud gibi isimlerin dustince ve teorileri 1s181nda makale, Hindis-
tan'da gelenek ve modernite tartismalarina deginiyor.

Osmanli imparatorlugu, Safevi Devleti ve Bablir Imparatorlugu, modern
Islam’in kendine 6zgii 6zelliklerini tiireten siyasal yapilar olmuslardir.
Mislimanlarin yogun olarak yasadigi memleketlerin somiirge haline
gelmesinden sonra bu devletler modernlesme kavramiyla tanigsmais ve
buradaki Misliman aydinlar, Miisliiman devletlerdeki dini distlinceyi
yenileme meselesi ile kars1 karsiya gelmislerdir. Bu yenileme ¢abalarin-
da tabii olarak dini diisiince ve yasam i¢cinde degisken ve sabit olan ile
ilgili konular ele alinmak durumunda kalmistir. Her ne kadar slam di-
stincesi kendi i¢inde dinamik bir yap1 arz etse de 6zellikle Hindistan ko-
sullarinda farkli dini formlar ile gergeklesen karsilagsmalar gittikce bir
korunma refleksiyle bir tiir dinl muhafazakarlik tiretmistir.

Ekber Sah'in Hinduizm, Hristiyanlik ve Islamiyet’i birlestirip Ekberilik
adi altinda yeni bir din olusturma cabasi, Musliman alimlerin 6zellikle
Imam Rabbani’'nin ¢abalar ile savusturulmustur. Hindistan'in toplum-
sal ve siyasal kosullari, dinlerin birbirine daha yumusak bir bicimde te-
mas etmesine neden olmus ve bu tir siyasi projeler dahilinde olmasa da
Hint dinlerinden pek cok mistik 6genin giindelik yasamda Misliman-
larin diistincesine sirayet etmesine neden olmustur. Bu da Hint Alt Kita-
s’nda formel islam dustincesinde tevhide daha fazla vurgu yapilmasina
ve gittikce daha doktriner bir din anlayisinin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Bu tir tarihsel etkilerin lizerine gelen somiirgecilik gerceve-
sinde modernite ile biraz da cebren karsilasilmasi bu travmay1 besleye-
rek yenilenmeye kars1 bir tepkiselligi beraberinde getirmistir.

Aslinda Islam diistincesinde yiizlerce yildir stregelen bir yenilenme
gelenegi olmasina ragmen modern donemde bu gelenek bir dontisim
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gecirmistir. Tecdid ve ihya kavramlar: etrafinda olusan bu yeni gele-
nek, kendiicinde ciddi bir cesitlenme yasamistir. Bu hareketlerden bir
kismi modern bilim ile daha uzlasmac1 bir iligki takip ederken bir kis-
mi1 da reddiyeci bir tutum igerisinde olmustur. Bu anlamda Alt Kita'da
Mislimanlarin moderniteye cevabi reddetme/gelenekselcilik, moder-
nizm ve 1slah seklinde ti¢ ana form icinde olmustur.

Mislimanlarin Gliney Asyada Bati'ya ilk cevabi, Arabistanda ortaya
cikan ve Vehhabilik’ten tiireyen sosyal hareketler icerisinde gercekles-
mistir. Moderniteyi yok sayan bu hareketler, dini yenilenmenin ilk kay-
naklara dontisle olacagini ve Iislam’in yabanci degerlerden arindirilmasi
gerektigini ifade etmektedirler. Bu hareketler ayni zamanda hicret ve
cihadi zorunlu gérmekte ve Islam’in Kur’ana dayali olarak hurafelerden
ve geleneklerden arindirilmasi gerektigini savunmaktadirlar. Yukarida
belirtildigi gibi Hindistan'daki 0zel tarihsel ve siyasal kosullar bu hare-
ketler i¢in bir zemin dogurmustur. Zira yogun mistisizm, tevhid cerce-
vesinde bir tepkinin ortaya ¢ikmasina da yol acmustir. Alt Kita'da genis
alan bulan gelenekselcilik, diistincenin ve pratiklerin kendi seyri icinde
degismesinden yanadir. Bu elbette hizli akan ve degisen bir teknik diin-
yada biiytik meydan okumalarla karsilasan bir distincedir.

Bu gelenekselci tutumun o6tesinde 18. yiizyilda yasayan Sah Veliyyul-
lah Dihlevinin baglattig: bir tecdid fikri de kendisine genis bir alan
bulmaktaydi. Klasik ve cagdas Islami ilimler arasinda bir koprii vazi-
fesi goren Dihlevi, ilahiyat, felsefe, tasavvuf, hukuk, ekonomi gibi pek
¢ok alanda ¢alismalar yapmis ve neredeyse Alt Kita'daki biitlin modern
yorumlara ilham vermistir. Liberaller, Islamcilar, modernistler, kok-
tendinciler, gelenekselciler ve hatta Marksistler, diistincelerini acik-
larken ona atif yapmaislardir. Basyapiti olan Hiiccet de dahil olmak lize-
re pek cok eserinde Islami diistinceyi tecdid perspektifinden ele almas,
dinin tiim yonlerini akilc1 bir bakis agisiyla yorumlamistir. I¢tihad sa-
vunmus ve seriatta goriilen bozukluklarin sebebinin taklit oldugunu
dile getirmistir. Dihlevi, Miislimanlarin gerilemesini nedeninin fikri
atalet oldugunu savunmaktadir. Bunu asmak i¢in muhtemelen mo-
dern donem meydan okumalar: karsisinda daha dinamik bir anlayis
gelistirmek amaciyla fikihta mezheplerin Gtesine gecmeyi onermistir.
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Dihlevi modern bilime ve teknige alan agacak sekilde akil ve inang ara-
sindaki ikiligi reddetmistir. Bu anlamda akli merkeze alan bir yorum
getirmistir. Ona gore dini ilkeler ve kurallar sadece ilahi emirler ol-
duklar1 icin degil akla yatkin ve topluma faydali oldugu icin de gerek-
lidir. Bu anlamda onun diistincesinde maslahata siki bir vurgu vardir.

Onun 19. ylizyildaki varisi ayni zamanda ¢ok tartismali bir figlir olan
bugtinkii Aligarh Universitesinin kurucusu reformist Seyyid Ahmed
Han'dir. Ahmed Han, kelamin yenilenmesi gerektigine vurgu yapmis
ve modern bilimin gelismesi icin Islam kelaminda yenilenme oner-
mistir. Bu anlamda piir rasyonalist bir bakis agisina sahip olan Ahmed
Han'in i¢tihada ¢ok glicli vurgulart mevcuttur. Dinl meselelere rasyo-
nel bir yaklasim getiren Ahmed Han, din ile bilim arasinda celiski ola-
mayacagini bu nedenle ictihadin sinirsizca ve herkes tarafindan kulla-
nilmasi gerektigini sdyler. Ahmed Han ayni zamanda modern bilim ve
teknoloji olmaksizin Miisllimanlarin kendilerini savunamayacaklarini
ve varliklarini siirdiiremeyecegini belirtmektedir. Bu fikirlerle Alt Ki-
tamin ilk modern Misliiman Universitesini kurmustur. Ozellikle gele-
neksel ulemadan ciddi elestiriler alan Ahmed Han ayni zamanda ge-
leneksel kesimlerin de miiesseselesmek yolunda harekete ge¢cmesini
tetiklemistir. Boylece aslinda modern egitim muesseselerinin ortaya
cikmasinda ¢ok onemli bir yer edinmistir.

20. ylizyilda karsimiza en 6nemli reformist isim Muhammed Ikbal'dir.
Sair, filozof ve siyasi aktivist olan Ikbal, ictihadin en 6nemli savunucu-
suydu. Islam'da dini diisiincenin yenilenmesi hususunda dikkatli bir
giindem olusturan Ikbal, dirilisin ancak elestirel bir diistince ile ger-
ceklesebilecegini savunmaktaydi. Bu gercevede fkbal, Islam hukuku-
nun modern ¢agin ihtiyaglarina gore yeniden yapilandirilmas: gerek-
tigini savunmustur. Boylece Miisluman toplumlarin yeniden dinamik
bir fikri diinya kurabilecegini ve Islam medeniyetinin kendi kiiltiirel
kodlarina gore canlandirilabilecegini diistinmekteydi. Onun diisince-
si kendisinden sonra biraz daha ileri tasinarak Fazlurrahman ve Mu-
hammed Halid Mesud tarafindan savunulmustur.
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Islah distlincesi cercevesinde One cikan meselelerden birisi de dinin
maksadi (makasidi’s-seria) yaklagimidir. Bu anlamda ozellikle iktisat
alanindaki ¢aligmalar1 ve oncti roliyle 6ne ¢ikan Muhammed Nejatullah
Siddiqi 6nemli roller oynar. Ona gore her donemin entelektiielleri o cagin
kendisine 0zgu problemlerini ve ihtiyaclarini goz 6ntinde bulundurarak
fikir tiretmek zorundadir. Buna gore 21. yuizyilin ihtiyaclari ve problemle-
ri goz oniine alindiginda elestirel diistinebilme ve analitik bakis lazimdr.

M. A. Muqtedar Khan ve Ibrahim Enes Aksu Gliney Asyadan Islami
Modernizm Sesleri baslikli yazilarinda bu anlamda Ahmed Han, ikbal
ve Fazlurrahman'in diistinceleri tizerine, Mevlana Vahiduddin Han'in
fikirlerini de ekleyerek analizi genisletiyorlar. Geleneksel Islami egitim
alarak Hindistan'daki Cemaat-i Islami’ye katilan Vahiduddin Han daha
sonra kendi mistakil merkezini kurmustur. Ahmed Han'in diisiince
ve siyasetini siirdiiren Vahiduddin Han, pasif direnis ve ictihadin ilke-
leri gercevesinde dislincelerini kurmustur. Bu anlamiyla Alt Kita'daki
liberal yorumlara ilham kaynagi olmus, 1limli Islam fikirlerinin bir
destekeisi konumunda kalmistir. Kur'an'in se¢cmeci bir okumasina da-
yanan Vahiduddin Han, Islam ve bilimin uyum icinde oldugunu hatta
Kur’an'daki mesajin bizzat bilimsel oldugunu 6ne siirmektedir.

Sonuc olarak Miisliman Alt Kitada modern diislince ile karsilasmada
gliclu bir 1slah geleneginin modernist dislince iginde canlandigini gor-
mekteyiz. Cesitli tonlara sahip olan bu diistince, Dihleviden baslayarak
gliniimiize kadar farkli egilimler icerisinde devrederek gelmistir. Bu fik-
ri gelenegin en onemli giindemi, Islam diistincesindeki yenilenme di-
namiklerine dayanarak modern duslincenin imkanlarini yakalamaktir.

Siyasal Diisiincenin Donugiimii
ve Ulus-devletlerin Olugsumu
Modern donemde tiim Misliiman diinyada oldugu gibi Hindistan'da

da siyasal diistince ve organizasyon onemli degisimler gec¢irmistir.
Omair Anas'in Ddriilislimdan Ulus-devlete seklinde formiile ettigi bu
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degisim hem siyasal olanin degisimine hem de siyasala yiiklenen an-
lamin farklilagmasina dayanmaktadir. Nihayetinde biiytik ve biitlinctil
Hindistan'n parcalanmasi sonucunda din ve etnisite temelinde ulus-
lar insa edilmis ve siyasal soylem butlinliyle donlismiistiir. Bugiin ¢ok
tabii goziikse de farkli uluslarin insasi Hindistan'da hi¢ de kolay olma-
mistir. Tarih boyunca birbiriyle kaynasmis sosyokiiltiirel ve ekonomi
politik yapilarin birbirinden kopusu ¢ok boyutlu problemleri berabe-
rinde getirmistir. Zira Kita capinda buttinlikli bir memleketten sinirli
bir ulus-devlete dontisim ayni zamanda Misliimanlarin azinliga dis-
melerine ve siyasal mekanizmalarin modernlesme yontinde olusumu-
na sebep olmustur. Bu anlamda Hindistan Alt Kitasi'nda ¢agdas siyasal
distlince dartlislamin krizine verilen tepkiler cercevesinde Miisliman
distintrlerin ulus-devlet ¢coziimiinde birlesmeleri ile neticelenmistir.

19. yiizyilda Miuslimanlar, degisen siyasi diizene ve sartlara kars: bir
cevap bulmaya caligmaktaydilar. Hilafetin ¢okmesi sebebiyle Miisli-
man diinyada ortak bir siyasal dilin insa edilememesi, somtrgeciligin
farkli bicimleri ve bunlara verilen tepkilerin farkli tonlari, Miisliimanlar
arasinda ciddi bir ayrim olusturmustur. Hilafet hususunda Hintli Miis-
limanlarin 1920’lerde verdikleri giiclii tepki bu bakimdan ¢ok anlamli-
dir. Zira kendi dagilan siyasal birlikleri bakimindan muhtemelen Hintli
Mislimanlar, hilafeti, tutunacak bir sembol olarak kodlamaktaydilar.
Bu anlamda Mislimanlarin siyasal idealinin yavas yavas buytik bir Islam
devleti kurmaktan kiictik ulus-devletlere sahip olmaya dogru evrildigi-
ni gormekteyiz. Alt Kitada Muslimanlar, kendi ulus-devletlerine sahip
olmanin cazibesi ile hareket etmisler ve bu siire¢ Pakistan Devletinin
kurulusu ile neticelenmistir. Artan ve birbirini besleyen milliyetcilikler
gittikce siyasal diislincenin bicim ve igerik degistirmesine sebep olmus-
tur. Dinsel farkliliklar sebebiyle ayrilan bu devletlerde glintimuzde dinin
kapladig1 yer ilging bir sekilde ¢ok zayiftir. Hem Hindistanda hem de Pa-
kistanda modern milliyetci tartismalar, devlet destekli bir ulusallagsma
siirecinden ge¢mistir. Bu ulusallasma stirecinde Pakistan kimligi ortaya
cikmustir. Hindistan1 ve Hintli Miisliimanlari reddeden bu kimlik, ken-
disini kurmak icin yapay bir dil ve kimlige bagimli kalmistir. Tam da bu
sebeple kimliklerin zamanla sekiilerlestigi gortlmektedir.
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Hindistan icin tarih boyunca her zaman bir cogulculugu idare etme so-
runu mevcuttur. Dini ve etnik cesitliligi asmak tizere Ekberilik gibi bazi
trajik girisimlere de sahne olan Hindistan'da Miislimanlarin idaresi,
donemin sartlar1 geregi biraz da gevsek sinirlara sahiptir. Bu anlamda
Islam hukukunun en genel tabiriyle Hindistan fethedilmis kontrol al-
tina alinmis bir yer olarak dartilislam olarak kabul edilmistir. Bu statii
bir egemenlik gostergesi olmaktan ziyade diistinsel olarak cografyanin
konumlandirilmasina tekabiil etmektedir. Bu konumlandirma aslinda
Misliman aklin bu konumun degisimine de verecegi tepkileri belir-
leyen bir gerceve olusturur. Zira darilislam olan bir yerin tekrar isgal
altina girmesi cihadi gerektirir. Dolayisiyla Hintli Muslimanlarin so-
mirgecilik karsisinda daha ilk glinden itibaren direnise basladiklarini
gormek mimkiindiir. Ancak bu direnisin nasil olacagi hususu ciddi
bir farklilasmay1 da beraberinde getirmistir. Pasifist anlayislar kadar
aktif direnis yanlis1 olanlar da ortaya ¢ikmistir. Son buytk farklilasma
ise ulus-devletlerin insasi siirecinde yeni kimligin bicim ve mahiyeti
cercevesinde yasanmigtir.

Somiirgecilik karsiti miicadele sirasinda Hindistanlilik (ortak tarih ve
disman), Hindular ile Mislimanlar arasinda birlestirici unsur olmus-
tur. Fakat aslinda somtrge yonetimi sirasinda birbirinden kopan ve
tarihsel siyasal iligki zeminini kaybeden bu iki grubun birlikteliginin
nasil devam edecegi cevaplanmasi gereken bir sorudur. Bu anlamda
Mevlana Ebu’l Kelam Azad'in 6nemli bir yeri mevcuttur. Milliyetciligin
yikselisini ve parcalayici gliclini fark eden Azad, Mislimanlarin din
temelli bir bagimsizlik hareketinin, biiylik Hindistan'dan kopmalari-
nin ileride kimlik ve siyaset bakimindan buytik sorunlara yol acacagi-
n1 diisinmektedir. Hindistan'in bagimsizlig1 siirecinde aktif bir rol tist-
lenen ve oliimiine kadar egitim bakanlig1 yapan Azad belki de Birlesik
Hindistan Milliyetciligi (Hint-Miisliman milliyetciligi) lehine hareket
eden ve fikir gelistiren ilk ve en gliclii Misliman entelektiieldir. Azad,
Birlesik Hindistan kimligini ve fikrini savunmak i¢in Medine Anlas-
masini 6rnek gostermis ve Hindularla Misliimanlarin bu minvalde
anlasabilecegini savunmustur.

13



14

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

Benzer sekilde Ebu’l Ala Mevdudi de ulus temelli bir milliyet fikrini
reddedenler arasindadir. Ona gore Miusliimanlarin evrensel birligine
zarar verecek bu kimlik sorunludur. Bu anlamda ulusun sekiilerlestiri-
ci yanina atif yaparak ulus tistt bir Miisliiman kimligi, siyasal sistemin
Islami yapisini savunmustur. Pakistan’ bir ulusal kimlik etrafinda de-
gil de Islami ideal etrafinda kurmay1 6neren Mevdudi, Pakistan bagim-
s1z olduktan sonra onun icin Islami bir anayasa hazirlamaya calismis-
tir. Uluslartstii bir Islam birligi idealine her daim sadik kalan Mevdudi
icin bir ulus-devlet kerhen kabul edilebilecek bir seydir. Ancak Pakis-
tan'in kurulmasindan sonra ulus-devlet fikri tam olarak kabul edilmis
ve milliyetcilik, Pakistan ve Hindistan1 ayiran bir unsur olarak kuru-
cu bir fikre dontismiistiir. Binlerce yil birlikte yasayan bu topluluklar
buglin ayr1 tarihlere ve kimliklere sahip olduklarina inanmaktadirlar.
Hatta Banglades’in Pakistan'dan ayrilma siirecinde artik ulus fikri geri
dontlmez bir bicimde siyasal diisinceye egemen hale gelmistir. Bu-
glin sinirl sayidaki entelektiiel hareket sayilmazsa ytikselisteki milli-
yetcilik tiim tlkelerde siyasal kimligin esas kurucusu halindedir.

Mevdudi’nin Mirasi Nasil Konumlandirilmali?

Yukarida bahsedildigi gibi Azad ile birlikte Mevdudi, modern Hint
Miisliiman diistincesine farkli bir kurucu role sahiptir. Mevdudi, mo-
dern donemde Miusliimanlarin uyanisina dair diistinceleri kadar ayni
zamanda bir siyasal hareketi baglatmis olmasi ve devleti ile ilgili go-
riisleri dolayisiyla sadece Hint Miusliman diisiincesi i¢in degil ayni
zamanda cagdas Islam diisiincesi icin de etkili ve kurucu bir isimdir.
Abdul Rashid Moten Giiniimiiz Pakistan’inda Islam Diistincesi: Allame
Mevdudi'nin Mirast baslikli yazisinda Mevdudinin disiince haritasini
her perspektifiyle inceleyerek onun aslinda 6zglin olmayan fakat bu-
tiinsel olarak ele aldig1 Islam devleti fikrini tartisiyor.

Takipgilerini Islami yenilenme hususunda tesvik ederek modern do-
nem Islami hareket prototiplerinden birisini olusturan Mevdudi, Pakis-
tan Devletinin olusumunda ve sonrasinda kurumsallasmasinda 6nemli
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roller icra etmistir. Diistinceleri, Misllimanlarin artan yeniden uyanis
hareketlerini anlamak icin 6énemlidir. 1903 yilinda Hindistanda dogan
Mevdudi, geleneksel bir medrese egitimine sahiptir. 1941 yilinda Ce-
maat-i Islami’yi kurmus ve 1972'ye kadar bu harekete ve partiye liderlik
etmistir. Mevdudi, modern déonemde Islam diinyasinin kimligini savun-
mak icin bir yenilenmeye ihtiya¢ duydugu varsayimiyla soze baslar. Ona
gore iyi bir Misliman'in gorevi, Islam’a bagl kalarak dinyay: donts-
turmektir. Bu dontistirme siirecinin amact, insanligin ytikseltilmesidir.
Dolayisiyla bu amaca ulasmak i¢in kullanilan yollarin da hakkaniyetli
olmasi gerekir.

Mevdudinin distince planinin temelini tevhid kavrami olusturur. Ona
gore Muslimanlar, modern ¢agin gereklerini yerine getirmelidir. Ona
gore bu alimler, Islam’mn anlam ve 6nemini, modern insan i¢in anlasilir
veya erisilebilir kilmada basarisiz olmuslardir. Bu sebeple déneminin
alimlerini giicli bir sekilde elestiren Mevdudi, kendi ¢aginin sorunla-
rina kars: hassasiyet gostermistir. Onun arglimanlarini desteklemek
adina buldugu her firsatta fizik, tip, arkeoloji, ekonomi ve benzeri alan-
lardaki son arastirmalar referans gosterdigini gormekteyiz. Yaklasima,
arglimanlar1 ve yontemi tartisilabilir fakat onun, modern bir Miislima-
nin karsilastig1 mesele ve sorunlarin farkinda oldugu soylenebilir.

Mevdudi daha once geleneksel olarak yasanagelen diisiince ve sistem-
leri doktrinize ederek kusatici sosyal ve politik ilkelere dontistirmede
ciddi bir mesafe katetmistir. Hem sekiiler hem de geleneksel muariz-
lar1 tarafindan siklikla dini, ideoloji héline getirmekle itham edilmis-
tir. Dini yasami1 diizenleyen ilkeleri, Pakistan'in kurulusu sirasinda her
ne kadar rehberlik edici bir ilke olarak gortilse de zamanla uluslasma
deneyimi bu ilkenin aginmasina yol agmustir. Iste bu noktada Mevdu-
di'nin kurucu anayasa yapici ortak bir figlir olmaktan c¢ikip bir parti-
nin liderine dontistigu gortilmektedir.

Pakistan'daki bu marjinallesen konumuna ragmen Mevdudi, Miisli-
manlarin modernite ile yiizlesmelerinde 6nemli fikrl enstriimanlar
olusturmustur. Bu manada Islam’in evrensel ve kapsaml bir yasam bi-
¢imi oldugunu, tim insani ve sosyal sorunlara cevap veren tutarli bir
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biitiin ve diizenli bir sistem oldugunu savunmustur. Mevdudi, modern
Islam'in en sistematik diisiiniir{i olarak ortaya cikmaktadir.

Mevdudinin Pakistan'in ayri bir devlet olarak kurulmasina kars: ko-
numu hep tartisilmaktadir. Muhammed Ali Cinnah “iki ulus” teorisini
ortaya attiginda Mevdudi, sekiiler olan veya Miisliiman milliyetciligine
dayanan bir ulusal hiikimetin niteliksel olarak Hindistan emperyalist
hiikimetinden farkli olmayacagini savunmustur. Ona gore milliyetci-
lik; somtirgecilik tarafindan ithal edilen, Misliman dinyanin birligi-
ni bozan yabanci bir kavramdir. Ulus-devleti islami idealler i¢in yeterli
bulmayan Mevdudi hem etnik temelli hem de din temelli milliyetcili-
gi reddetmistir. Bu anlamda Hintli Miislimanlar icin yaratilacak bir
ulus-devletin kesinlikle bir Islam devleti olusturamayacagini savun-
mustur. Onun Onerisi, Musliimanlar1 birbirinden koparmayacak se-
kilde genis Hindistan'in bir federasyon veya gevsek bir konfederasyon
olmasidir. Ancak sartlar degisip Hindistan boliinlip Pakistan Devleti
kurulunca Mevdudi de Pakistan’a tasinmistir. Bundan sonra artik ener-
jisini ve vaktini Pakistan’ bir Islami devlete doniistiirmek yoluna har-
camistir. Pakistan Anayasasi’na cesitli maddelerin konulmasini, belir-
li alanlarda Islam hukukunun uygulanmasini temin etse de Pakistan
devleti tarafindan bir¢cok engellemeye maruz kalmis hatta uygulanma-
sa dahi kendisine 6liim cezas1 verilmistir. Onun bir siyasi parti kurarak
secimlere girmis olmasi ve devrimsel degisimleri reddetmesi, demok-
rasinin bir yontem olarak kabuliinde onemli agilimlar yapmistir.

Demokrasi Tartigmalari

Yukarida belirtildigi tizere milliyetciligin kuruculugunda ulus-devletin
insast ile yeni bir siyasallik ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda Mevdudinin
actig1 izi stirdiiren Musliman ilim adamlar1 ve entelekttieller, kapsam-
l1 bir Islam devleti, islami yonetim ve demokrasi tartismas1 baslatmis-
lardir. Belki de ¢cagdas Misliiman diinya i¢in rehberlik edebilecek ni-
telikteki bu tartisma son zamanlarda cesitlenerek devam etmektedir.
M. Faisal Awan yazisinda bu konuyu Mevdudi, Israr Ahmed ve Cevat
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Ahmed Hamidinin soylemleri cercevesinde ele alarak Demokrasi ve
Islam Devleti Uzerine Tartismalart degerlendiriyor. Awan, genel olarak
Islam diinyasinda ve 6zelde Islam devleti olarak kurulan Pakistan'da
demokrasi, Islam devleti ve bunlarin birbiri ile uyumuna dair tartis-
malari, bu tartismalar: ylriiten tic onemli ismin goruslerini inceliyor.
Oncelikle Mevdudi'nin Islam devleti ve demokrasi anlayisina yer ver-
dikten sonra onun devlet sistemi olarak onerdigi teokratik demokrasi-
yi inceleyen yazar, son olarak Cevat Ahmed Hamidi'nin devlet, din ve
demokrasi hakkindaki diistincelerine yer veriyor.

Glniimiizde Bati'da ve Dogu'da Islam'n demokrasi ile uyumu ve de-
mokratik bir sistemi insa etmedeki roli hep tartisilagelmistir. Bu an-
lamda aslinda hilafetin kalkmasi ve sultanliklarin ¢oziilmesi onemli
bir zemin olusturur. Misir'da, Iran'da ve Osmanlr’da daha 19. yiizyilin
sonlarinda baglayan mesrutiyet ve anayasa hareketleri bizzat ulema
eliyle yurttilmiis ve yeni bir siyasal tasavvur olusturacak arayislar
baslamistir. Bu anlamda somtrgecilige kars: yurtitilen miicadele, de-
mokrasi soylemini Muslimanlar arasinda da yayginlastirmistir. Neti-
cede somiirgeciligin elestiri bicimlerinden ve yollarindan birisi, onun
halklarin iradesine saygi duymamasidir. Bu sebeple demokrasi, so-
miurge karsiti miicadelelerin 6nemli arglimanlarindan birisidir. Ancak
somturge sonrast donemlerde bu demokrasi, ideal ve sdylemlerinin o
kadar da etkin ve belirleyici olmadigini gormek de bir o kadar ilgingtir.
Somiirge sonrasi deneyimlerde Muslimanlarin bir demokratik siyasal
sistem insa etmede o kadar da basarili olmadiklar1 goriiliir. Bu manada
Pakistan 6zel ve ayricalikli bir yere sahiptir.

Bir proje olarak bilingli bir caba neticesinde kurulan ve Miisliman
kimlikle gerekcelendirilen bir devlet olmasi bakimindan Pakistan,
modern Islami siyasal ideallerin uygulanmasi bakimindan tam bir test
olmustur. Hindistan'daki Miislimanlar, Pakistan’1 yasadiklar: tim so-
runlarin ¢ozimu gibi ttopik bir yer olarak gormiuslerdir. Bu minvalde
Mevdudinin rolii 6nemlidir. Her ne kadar kurulusuna itiraz etse de Pa-
kistan'in bir Islami devlet olarak olusturulmasina rehberlik etmis son-
rasinda da bu ideallerden sapildigini diistindiigi noktalarda muhalefet
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ederek aktif bir sekilde miicadele etmistir. Bu anlamda Miisliiman bir
lilke olarak kurulan Pakistan'da Islam devleti ile demokrasinin birbi-
ri ile olan karmasik iliskisi stirekli tartisilmaktadir. Bu konu lizerinde
kapsamli bir sekilde duran Mevdudi ve Israr Ahmed, Islam devletini
kurmay bir gorev olarak gortirken Hamidi bunu zorunlu bir gorev
degil demokrasiye bir alternatif olarak gormektedir. Mevdudi, de-
mokrasiyi, Islam devletinin bir enstriimani olarak konumlandirirken
Ahmed, hilafeti savunmaktadir. Hamidi ise biraz da tecrilibe ve hayal
kirikliginin verdigi bir duygu ile devletin kisitlanmasi ve toplumun
one c¢ikarilmasini teklif etmektedir.

Islam'da Hiikumet isimli kurucu ve dontstiiriicti bir kitap yazan Mev-
dudi, modern donemde kosullara uygun bir yonetim mantiginin kurul-
masi icin kapsamli teoriler gelistirmistir. Bu anlamda Batili ideolojileri
yetersiz bularak halkin ve insanligin mutlulugu ve refahi i¢in gerekli
yontemlerin Islam'da mevcut oldugunu gostermeye calismistir. Bu yo-
niiyle Islami demokrasi kavramsallastirmasinin fikir babasi olarak say1-
labilir. Mevdudi, modern ideolojilerin diinyanin sorunlarinin ¢ozmede
islevsel olamayacagini belirtmistir. Devleti, kolektif bir sosyal yasamin
imkani olarak goren Mevdudi, bu anlamda devletin varligini ve bagim-
s1zlig1 onemsemektedir. Bu sebeple somiirgecilige ve isgale direnisi ol-
mazsa olmaz bir olay olarak goriir. Bununla birlikte Mevdudi, Islam'in
bir diinya gortisu olarak din ve siyaseti birbirinden ayirmadigini daha
dogrusu hayatin biitinligtini esas aldigini belirtir. Bu sebeple ona gore
devlet de dahil olmak tzere tiim kurum ve uygulamalar, Islami ilkeler
etrafinda olusturulmalidir. Adaletin kurucu roliinii vurgulayarak adale-
tin tesisi icin devlete ihtiyac oldugunu dile getirir.

Cagdas donemde Islam diisiincesinde demokrasi ile ilgili en 6nemli
tartisma, onceki yonetim sistemleri etrafinda olusmus olan sembolizas-
yonlardir. Halifelik ve saltanat sisteminin geleneksel diinya goriisiine
dayali giicli tarihsellik ve sembolizasyon ile birlikte kurdugu anlam ve
referans dlinyasi, Bat1i menseli bir yonetim sistemi olarak demokrasi-
de yoktur. Geleneksel yonetimler kendilerini Islami bir dil ve jargonla
ormuslerdir. Bunun gercek manada Islami bir yonetim olmadigini dile
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getiren Mevdudi, bu yapilarin ayni1 zamanda Miisliman diinyadaki ata-
letin de en 6nemli musebbibi oldugunu distinmektedir. Bu anlamda
siyasal hakimiyetin kaynagi sorunu, ¢oziilmesi gereken énemli bir me-
seledir. Allah'in egemenligi ile demokratik sisteme temel olan halkin
egemenligi arasinda bir ¢eligki oldugu fikri uzunca bir siire Misliman
dustintrleri oyalamis ve demokrasi karsisinda elestirel, hatta bazen red-
diyeci bir tutumun olugsmasina yol agmistir. Mevdudi bu anlamda temel
ilkeleri bakimindan teokratik, isleyisi bakimindan da demokratik hib-
rit bir model 6nermektedir. Istisare ve adalet prensipleri ile besleyerek
Mevdudi, Islam devletinin demokratik olmasi gerektigi konusunda 1s-
rarct olmustur. Ona gore bu ictihad prensibinin yeni bir uygulamasidir.

Baslangicta Mevdudinin izinden giden Ahmed, Cemaat’in 1957 yilinda
secimlere katilmaya karar vermesiyle yollarini ayirmistir. Demokrasi-
ye kars1 elestirel bir tutum takinan Ahmed, 1975 yilinda kurdugu Tan-
zim-i Islami grubuyla devrimci miicadele yolunu benimsemistir. 1991
yilinda Tarik-i Hilafet'i kuran Ahmed bu sefer de demokrasiye karsilik
halifelik fikrini gelistirmeye caligmistir. Miislimanlardaki sorunu bir
iman eksikligi olarak géren Ahmed, imani bir uyanis olmadan Islam
Devleti i¢in hi¢bir ¢cabanin basariya ulasamayacagini disunmektedir.
Ona gore milliyetcilik ve sekiilerizm etrafinda sekillenmesi hasebiy-
le modern ulus-devlet, Islam devletinin tam ziddidir. islam, hayatin
tim alanlarini kapsadigi icin bir islam devleti de Allah'in yerytiziin-
deki egemenligini ilan etmelidir. Ahmed, hilafetin bunu saglayan bir
sistem oldugunu diisliniir. Aslinda onun diisiinceleri cekirdek olarak
Mevdudi tarafindan gelistirilen teoriye dayalidir. Ancak Mevdudinin
secimlere katilmasini reddetmektedir. Ona gore Islami bir hayat niza-
m1 kurmak i¢in kapsamli bir dontisiime ihtiya¢ vardir ve bunun icin
bir devrim gerceklestirilmelidir. Halbuki demokrasi tabiat: itibariyla
devrimlere acik degildir ve hatta devrimleri engellemektedir.

Demokrasi ve Islam devleti hususundaki canli tartismalara katilan
bir diger isim olan Hamidi de 6nceleri Cemaat-i islami'nin icinde yer
alsa da zamanla Mevdudi ile ortaya ¢ikan ihtilaflarindan o6ttirt parti-
den ayrilmistir. Pakistan'da devlet ve toplum hakkindaki tartismalarin
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onciisi olan Hamidi, Mevdudiden kopan Ahmed’in aksi yonde hare-
ket ederek liberal gortislere yakinlagsmistir. Pakistan'in salt manasiyla
tam bir ulus-devlet oldugunu diistinen Hamidi bu manada vatandaslik
kimligine dayal1 bir sistem onermektedir. Ona gore ulus-devlet, tarih-
sel evrim stirecinin dogal bir sonucudur. Dolayisiyla Islam'in cagdas
ulus-devlet fikrine karsi olmasi diisiintilemez. Halkin yoneticileri seg-
mesi bu bakimdan alternatifsizdir. Egemenligin halka dayali olmasi
ona gore ulemaya verilmesinden daha uygundur. Hatta halkin kolektif
iradesi ile ¢ikarilan yasalarin seriattan daha evla oldugunu savunur.
Hamidi'ye gore Islam devleti i¢cin miicadele edilmesi zorunlu degildir.
Aslolan iyi bir toplum insa etmektir.

Liberal Egilimler ve Sivil Toplumun imkani

Baslangicindan beri Giiney Asyada sivil toplum ve liberalizm yonelim-
leri ilgi cekmektedir. Dlinyanin bu en kalabalik bolgesinde ¢ok sayida
sivil toplumsal hareket ortaya ¢ikmis ve din ile baglantilar: tizerinden
onemli etkinlikler gostermislerdir. Bu anlamda S. M. Mehboobul Has-
san Bukharinin Giiniimiiz Miisliiman Alt Kitasi'nda Liberalizm Egilimleri
baslikli yazisi, konuyu Pakistan'daki tartismalar cercevesinde ele aliyor.
Bolim temel olarak Miisliiman Alt Kitada somtirgecilik sonras: donem-
de Islam ile liberalizm arasindaki iliskiyi, Pakistan Miisliimanlarinin
konu hakkinda gelistirdikleri soylemleri ve tartismalarindaki zorluklar:
ve sorunlar ele aliyor. Kisa bir girig bolimtinden sonra Paradigma Degi-
simi: Liberalizm ve Islam Calismalart bashigiyla devam eden boliimde, Alt
Kitada liberalizmin tarihi ve glinlimiizdeki mevcut egilimleri tartisili-
yor. Yazar, Muhammed fkbal'in diisiincelerine kisaca degindikten sonra
ayrintili bir sekilde Fazlurrahman, Arife Ferit ve Cavit Ekber Ensarinin
liberalizm ve Islami ictihad konusundaki diistincelerine yer veriyor.

Sistematik bir politik distince olan liberalizm, diger cagdas ideoloji-
ler gibi Avrupai ozellikler gostermektedir. Miisliman diinyada uzunca
bir siire modernlesmeci ve Batililasmaci elitlerin ideolojisi olarak de-
vam ettikten sonra Soguk Savas doneminde anti-komtinist bir diistince
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bicimi olarak kendisine yer bulmustur. Soguk Savas sonrasinda Fu-
kuyama, liberalizmin zaferini ilan etmis ve artik gecerliligi olan tek
distincenin liberalizm oldugunu one stirmistiir. Buna gore kiiresel-
lesme ile birlikte liberalizm de dinyaya yayilacak ve tim dinyadaki
siyasi iktisadi iligkileri sekillendirecektir.

Bir din olarak Islam’in liberalizm karsisindaki konumu ile ilgili ikir-
cikli bir cerceve mevcuttur. Bu anlamda Islamin Bati'nin liberal de-
gerleriyle uyumlu olmadig1 veya onlar1 destekledigi yoniinde bir Islam
anlayisi olabilecegine dair cesitli dislinceler ortaya ¢ikmistir. Leonard
Binder’in Islami Liberalizm adli eserinde dile getirdigi tizere giinu-
miizde Islam-liberalizm ortakligin saglama yontinde girisimler soz
konusudur. Bu anlamda Charles Kurzman'in Liberal Islam (1988) isimli
eserinde bahsettigi gibi Islami degerler sisteminden liberal ideallere
yonelmenin séz konusu olacag: beklentileri mevcuttur. Liberalizmin
temel degerleri olan bireycilik, 6zerklik, serbest piyasa gibi ozellikle-
rin Musliman toplumlarda zaten bulunduguna dair bir varsayim bu
beklentiyi beslemektedir. Hint Alt Kitasi'nin uzun bir dini tecdid ve ic-
tihad gelenegi kapsaminda bu degisimler icin bir zemin sagladig1 di-
stntilmektedir. Ozellikle Seyyid Ahmed Han'in dustincelerinin liberal
bir Islam icin saglam bir zemin olusturdugu varsayilmaktadir.

Cagdas donemde Batili egitim alan uzmanlar, entelektieller ve ilim
adamlari, devleti yonetmeye basladiklarinda aslinda kendiliginden
bir liberal-Islam sentezi meydana ¢ikmistir. 1949'da Pakistan Amac-
lar Onergesi’'nde “Islam’in bildirdigi tizere” ifadesi ile 6zgiirliik, sosyal
adalet, esitlik gibi soyut liberal degerlere yer verilmistir. Ginumuzde
ise liberalizmle ilgili farkli yaklasimlar mevcuttur. Birinci yaklasim
Fazlurrahman’in 6nctligiinde Islam ile liberalizmi uyumlulagtirmaya
cabalamaktadir. Arife Ferit'in temsil ettigi ikinci bir akim ise liberaliz-
min somiurgecilik sonrasinda Miisliman toplumlarina empoze edilen
yabanci ve zararli bir ideoloji oldugunu savunur. Buna gore Islami ha-
yat tarzi, liberalizmden daha kapsamli ve gecerlidir. Cavit Ekber Ensa-
ri tarafindan savunulan ti¢lincii yaklasim ise Miislimanlarin liberaliz-
mi ve ona dayali olarak ortaya ¢ikan kapitalizmi tamamen reddetmesi
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gerektigini 6ne siirmektedir. Ensari’ye gore ozglirlik ve insan haklar:
miicadelesi, somiirgeciligin araglaridir ve sadece teoride mevcuttur
realitede ise bliyiik bir baskicilik ve tek yanlilik s6z konusudur.

Kitapta yer alan Pakistanda liberalizme yaklasimlar: tartisan ikinci
bir yaz1 ise Fasseh Ahmed’in keleme aldig1 Pakistan'da Sivil Toplumun
Kapsami ve Liberalizmin Dinamikleri bolimudur. Makale, sivil toplum
kavramina zaman icerisinde yiiklenen farkli anlamlardan bahsederek
somirge sonrasi diizende, liclincl diinya Ullkelerinde sivil toplumun
ve liberalizmin ortaya ¢ikisini ve bu toplumlarin sivil toplum kavrami
ile tanismasini agiklamaktadir. Bu anlamda Ahmed ozellikle piyasa-
lastirma ve bireycilik eksenlerinde Pakistan toplumunun aldig1 bigimi
tartismaktadir.

Pakistan'da sivil toplumun temel aktorleri, kii¢lik 6lgekli kuruluslar-
dir. Ancak 1980 sonrasinda buiytlk ol¢ekli bazi STK'lar da ortaya ¢ik-
maya baglamistir. Bu anlamda toplum igerisinde aldiklar: roller baki-
mindan bu STK'lar dort ana kategoride toplanabilir. Pakistan'da sivil
toplum cogu kez kagit tizerinde kalmistir. Bu anlamda Ahmed’e gore
sivil toplum, Pakistan'da basarisiz olmustur. Ona goére bu basarisizligin
en temel nedeni, akrabalik-patronaj aglarinin gticli olmasi ve liberal
bireysellesmeyi bastirmasidir.

Sivil toplum kavraminin Batili siyasal sistemin tanimlanmasi ve ayirt
edilmesinde ¢ok 6nemli bir roli ve islevi mevcuttur. Devlet ile halk
arasinda bir tampon ve araci islevi tistlenen sivil toplumun liberal de-
mokrasilerin isleyebilmesi bakimindan onemli gorevleri vardir. Bu ba-
kimdan modern toplumun gerekcelendirilmesinde sivil toplum gligli
bir ayirt edici perspektif sunar. Sivil toplum ile demokratik bir anayasal
liberalizm, serbest girisim temelli bir piyasa ekonomisi, kentlesmis bir
toplumsal yapi ve bireysel hak ve ozgtirliiklerin eksene alindig1 bir hu-
kuki yap1 siklikla dile getirilmektedir. Bu anlamaiyla sivil toplum, kapita-
lizmin ve modernitenin temel bilesenlerinden birisidir. Ancak Bat1 dis1
tilkelerde sivil toplum, Batidakinden fakli dinamikler etrafinda ortaya
cikmistir. Zira somirgeciligin biraktigi ihtilafli siyasal miras, ulus-devlet
insa etmenin kendisine mahsus tabiati ve iktisadi bagimlilik bu anlamda
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sivil toplumun altin1 oyan bir cerceve sunar. Pakistan'da dini gruplarin
ozendirdigi, egitimli kesimlerin besledigi ve siyasi hareketlerle birlikte
ortaya ¢ikan cesitli STK’'lar olsa da siyasi, dini ve toplumsal dinamikler
nedeniyle sivil toplum orglitlenmesi basarisizdir.

Yazar bu makalede temel olarak Pakistan’ liclincii diinya devleti ola-
rak ele almis; somiirge sonrasinda kurulan ve darbelerle sik sik sarsi-
larak liberal demokrasiye olan glivenini kaybeden bir siyasal sistemi
anlatmistir. Yazara gore Pakistan, toplum hayatinda geleneklerin hi-
kim strdugu, bireyciligin gelismedigi, toplumsal iligkilerin akrabalik
baglar1 lizerinden devam ettigi, toplum genelinin kayit dis1 islerle ge-
¢imini sagladigl, Miisliman milliyet¢iliginin hakim oldugu, kimlikle-
rin piyasalasmadigi, uluslararasi ticarette 6nemli bir yeri olmayan bir
devlet ve toplum yapisina sahiptir. Bu yapi icerisinde sivil toplumun
gelisimi oldukea kii¢iik olcekli olup genelde STK'lar lizerinden devam
etmektedir. Bu STK'lar genelde toplumun glindelik hayatina katki sag-
lamaktan uzak olup toplum tarafindan stipheyle yaklasilan ve dislanan
yapilardir. Bu sebeple sivil toplumun gelisimi, Pakistan 6zelinde basa-
risizdir; fakat liberallesme ayni derecede basarisiz degildir. Liberalles-
menin gelecegi cok berrak olmasa da Pakistan'da liberal kapitalist dii-
zen, modernizmin ilkel veya dini gerekcelerle mesrulastirilmasi gibi
diger sosyopolitik araclar vasitasiyla giiclenmektedir.

Egitimde Modernlesme ve Medreselerin Konumu

Hint Alt Kitasi’'nda diislince yasaminin medreselerin 6zel konumu
ve egitimin degisen yapisi cercevesinde ele alinmasi gerekmektedir.
Mohammad Dawood Sofi ve Azad Hussain Akhoonun Medreseler ve
Modern Egitim Etrafinda Bir Tartisma baslikli yazilarinda, medrese re-
formu ve modernlesme siireci arasindaki karmasik etkilesimin hangi
faktorler tarafindan bilfiil belirlendigini incelemektedirler. Bu amag
dogrultusunda yazarlarimiz bu iki siire¢ arasindaki etkilesimin bi¢im-
lerine deginmektedirler. Bolimde Sofi ve Akhoon, modernlesme son-
rasinda medreselerde modernlesmeye verilen tepkileri, glinimiizde
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medreselerde eksik goriilenin ne oldugunu ve modernite ile gelenek
arasinda bag kurulmasi i¢in bazi1 medreselerde modern egitim veril-
mesine dair bir proje teklifini incelemektedirler. Oncelikle medrese-
nin tarihini anlatarak baslayan yazarlar, medreseler acisindan oldukca
bereketli bir bolge olan Alt Kita medreselerinin diistince tiretme bicim
ve yollarina odaklanmaktadirlar.

Medrese esasen Miisliman toplumlarin en eski kurumsal formlarin-
dan birisidir. Islam tarihinde siyasal sistemin 6zel bi¢iminden otiirt
tarih boyunca bagimsizligini koruyan medreseler ayni zamanda bi-
rokrat ve hukukcu yetistirerek kamu sistemi lizerinde etkin konum-
larini stirdirmuslerdir. Boylece Misliiman toplumlarin tarihinde
medreseler en etkin ve kilit kurumlardan birisi olagelmislerdir. Bu
sebeple olsa gerek somiirge yonetimleri, Musliman toplumlarda 6n-
celikle medreseleri islevsizlestirmis ve kisitlamistir. Ayni sekilde med-
resenin karsisina insa edilen modern egitim miiesseseleri de tim
Misliman diinyada medresenin ikincillesmesine ve kamusal alandan
cekilmesine neden olmustur. Eskinin bu parlak ve islevsel kurumu,
modernlesme slirecinde merdiven alt1 ve kayit dis1 bir konuma evril-
mistir. Bu da medreselerin gittikce modern devlet iginde itibar kaybi
yasamasina neden olan etkenlerin basinda gelmektedir.

Metin odakli egitim verilen medreselerde amac, belirli becerilerin ka-
zandirilmasi degildir. Buralarda ogrencilere metinlerde anlatilagelen
bilgilerin aktarilmasi hedeflenmektedir. Klasik metinlerin merkezde
oldugu bu egitim modeli, gilicli ve derinlikli degisimlerin yasandig1
modern bilime adapte olamamaistir. Bununla birlikte somtirge done-
minde Ingilizce egitim veren modern egitim kurumlarin yayginlagma-
styla beraber Mislimanlarin devlet igerisindeki konumlari zayiflamig
ve bu kurumlarda egitim alan gayrimuslimlerin yeri ve konumu ise
gliclenmistir. Artik islevsizlesen medreseler 6nce devlet ve elitler ta-
rafindan eski itibarini gormemeye baslamistir. Medreselere ise genel-
likle halk tabakalar1 sahip ¢ikmistir. Bu cercevede ikili bir dil ve man-
tigin Mislimanlarin hayatina dikotomik bir bicimde egemen oldugu
goriilmektedir. Fakat ne kadar savunulursa savunulsun medresenin
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artik ¢cagin ihtiyag ve taleplerine cevap verebilecek nitelikte olmadig:
disliniilmektedir. Bu anlamda bir tarafta modern egitim alan Efgani,
Seyyid Ahmed Han, Numani ve Tkbal gibi isimler, medresenin yerine
modern egitim muesseselerinin gecmesini zorunlu olarak gormektey-
ken diger tarafta ise medreseyi yeniden bi¢imlendirme pesinde olan
Diytbend ekoll bulunmaktadir. Mevlana Yakup Nanutevi, Kasim Na-
nutevi, Resid Ahmed Genguhi gibi alimlerin temsil ettigi cerceveden
Diylbend Dari’l-ulim’u kurulmustur. Modern egitim kurumlar: gibi
mifredata, devamsizlik kuralina sinav ve tez yazma sistemlerine sahip
olan bu medrese, modern egitim kurumlarini 6rnek almistir.

Bagimsizlik sonrasinda ise egitim kurumlarinin modernlesmesi ile
ilgili dort farkli goriis bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, modern
egitimi destekleyen medrese alimlerinden/mezunlarindan meydana
gelmektedir. Tkinci grup ise modern egitimin medrese miifredatina
dahil edilmesini destekleyen modern egitim almis alimlerden mdite-
sekkildir. Uclinct grupta modern egitim cagrilarini reddeden med-
rese mezunlar: bulunmaktadir. Dordiinct grup ise mevcut medrese
gelenegine tamamen karsi olan modern egitim almis alimlerdir. Bu
genis spektrumda nihayetinde medreseler kendisini yenileyeme-
mis ancak modern egitim muesseseleri de kendilerinden bekleneni
verememislerdir.

Ote yandan glinimtzde medrese mevzusu sadece bir egitim sorunu
degildir. Afgan Cihadi ve iran Devrimi'nden sonra medreseler artik
pasifist yerler olarak gortilmemektedir. Medreselerin ¢ok onemli ha-
rekete gecirici rolu yakindan goruldiigu i¢in artik mesele egitimle ilgi-
li olmaktan cikip siyasal bir mevzuya dontismiistiir. Bugiin islevsel ve
yapisal olarak toplumdaki akistan kopuk olarak gelisen ve kendisini
stirdiiren medreselerin bir taraftan da daha fazla tehditkar diisiince-
lere zemin hazirladig1 gortilmektedir. Bu sebeple biitiin tartismalarin
odaginda yer alan bu kurumlar, muhafazakar ve hatta tutucu bir ya-
piya burunmiuslerdir. Dolayisiyla bir zamanlarin parlak ve etkin ku-
rumlarinin kapsamli bir reformdan ge¢mesi hatta artik yerini modern
egitim miiesseselerine birakmasi elzem goztikmektedir.
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Tasavvufun Formlari ve Diigsiince Hayati
Uzerindeki Etkileri

Hint diistincesinin genel anlamda mistik bir forma sahip oldugu siklikla
dile getirilmektedir. Tarih boyunca Hindistana yayilan diger inanisla-
rin da bu mistisizmden etkilendigi bilinir. Bu bakimdan Misliiman top-
lumlardaki tasavvufun bir kaynaginin da Hindistan oldugu hususunda
onemli teoriler mevcuttur. Dolayisiyla sufi inaniglar ve hareketler, Hin-
distan'da her zaman yaygin ve giicli olmustur. Javad Laraik, Guniimiiz
Giiney Asya Miisliiman Diinyasinda Baslica Tasavvuf Diistincesi Akimlart
ve Yollar: adl1 yazisinda, sufi dlislinceyi ele alip degerlendiriyor. Bu an-
lamda Alt Kita'daki tasavvuf diislincesini Ortodoks ve Popiilist Tasavvuf
olarak ikiye ayirabiliriz. Bu iki ana akimin ve altlarinda yer alan sayisiz
ekoliin birbirleriyle olan ¢ekismeleri ve topluma aktardiklar: etki, Hint
distincesini anlamak bakimindan 6nemlidir. Ayrica sufi dislincenin
bu yayginlig1 ve toplum tzerindeki etkileri tarih boyunca oldugu gibi
modern donemde de ulema ve entelektiieller tarafindan (6zellikle de 1s-
lahc1 distintirler tarafindan) ciddi elestirilere ugratilmistir.

Tasavvuf glinlimtize kadar Alt Kita Miisliimanlarinin hayatini her
alanda etkilemistir. Kentsel alanda Ortodoks/Geleneksel Tasavvuf ve
kirsal alanda Popiilist/Cogulcu Tasavvuf etkindir. Birinci grup, seriata
daha fazla bagliyken ikinci grup rittelleri onceler. Birinci grup daha
yapilandirilmis ve kurumsal bir goriiniim arz ederken ikincileri, eski
Hint inanislariyla da harmanlayarak bir mistisizm tretmektedir; za-
man zaman da Mislimanlig1 asan inanislar gelistirmektedir. Bu tasav-
vufu dengelemek lizere ortaya ¢ikan daha doktriner ve keskin Selefi
inaniglarin da genis bir yayilma alani bulmasi s6z konusudur. Boylece
birbirini besleyen iki uc akim seklinde Alt Kita Miisliman diislincesini
kiskacina alan bir gerilim hatt1 s6z konusudur.

Hindistan'da Cistiye ve Stihreverdiye 13. ytizyilda, Kadriye ve Naksi-
bendi ise 16. ylizyilda ortaya ¢ikmis ortodoks ekollerdir. Bunlara 19.
ylzyil sonrasinda Diy(ibendi ve Birelvi hareketleri eklenmektedir. Bas-
langicta devlet tarafindan desteklenerek yayilan bu ekoller zamanla
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asir1 biiyimelerinden ve etkinlesmelerinden otiiri bir tehdit olarak
goruldiikleri icin ulemanin da destegi ile bastirilmislardir. Ancak bu-
nun neticesinde kentlerde zayiflayan bu ekoller kirda yayilmaya bas-
lamistir. Hindistan tarihinde sufi ekoller her zaman taht kavgalarinin
bir parcasi olmustur. Dolayisiyla tasavvufun kan ve siddetle oriilii bir
tarihi de mevcuttur.

Bu anlamda Hint Mislimanliginin hafizasinda ve tarihinde en ciddi
ve travmatik vakalardan birisi, Babtlir Imparatoru Ekber Sah done-
minde ortaya ¢ikan ve Ekber $ahin yeni bir din olarak tanimladig:
Din-i {lahidir. Ekber Sah, yeni dini inanisi, sufi diistincenin de yar-
dimini alarak bir tasavvufi form icerisinde formiile etmistir. Bu aki-
ma verilen tepkiler aslinda modern dénemde diisiince yasamindaki
kapanma ve acilma dinamiklerini ve diistincenin gelisme ortinttlerini
sekillendirmistir.

Ote yandan orgiitli bir toplulugu ifade eden sufi tarikatlar ve tekke-
ler ayni zamanda somiirge doneminde dini yasamin korunmasinda
ve anti-somtrgeci hareketlerin zemininin olusturulmasinda da etkili
olmustur. 19. ylizyilda bir sufi olan Seyyid Ahmed’in Sih hiitkiimdarla-
rina karsi verdigi miicadele sonrasinda sehit olmasi, modern Alt Kita
tarihinde Misliman olmayan yoneticilere kars1 ilk cihad hareketi ola-
rak bilinmektedir. Daha sonra da Ingilizlerin somurgesine karsi1 Hin-
dular ile Miislimanlarin birlikte karsi ¢cikmalarinda tasavvuf onemli
baglayici bag olmustur.

19. yiizy1l sonrasinda Islami uyanisi tesis etmek icin Hanefi alimler ta-
rafindan olusturulan Diylibendi ve Birelvi hareketleri sufiligin zemini-
ni kullanarak kendilerini kurmuslardir. Bu iki hareket birbiri ile usul
bakimindan farkli hareket tarzlarina sahiptirler. Alt Kita'da bu iki ekol
disinda kalan genis bir sufi kesim de mevcuttur.

Diytbendiler, cihadi, somurgecilere karsi en etkin silah olarak gor-
mistlr. Diyibendi hareketi, somiirge karsit1 hareketle birlikte olmus,
halifeligi savunan hilafet hareketine destek vermis ve bagimsizlik son-
rasinda Hindistann boliinmesine ve Pakistan'in kurulmasina karsi
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¢ikmiglardir. Fakat kiliclik bir kismi Pakistann kurulusunu destek-
lemis ve bollinmeden sonra Pakistan'da yasamaya baslayarak Pakis-
tan'da Diylibendi kokenli Ulemay1 Islamiye Cemiyeti'nin kurulamasina
onculiuk etmislerdir. Diylibendiler kurduklar1 medreseler ve partiler
ile etkin bir konumdadirlar. Pakistan'da da Diylibendi baglantili 20 bi-
nin Gzerinde medrese bulunmaktadir. Alt Kita'da Diytibend’e bagli on-
dan fazla siyasi parti ve yine ondan fazla militan 6rgiit bulunmaktadir.

Birelvi ekoli ise Diylibend’e nazaran daha popiilerdir. Birelviler ile
baglantili Tanzimu’l Madaris ad: altinda faaliyet gosteren bir dini egi-
tim kurulu bulunmaktadir. Baslangicta siyasetten uzak duran bu ekol,
Pakistan'in bagimsizligindan sonra siyasete atilmistir. Giinimtizde alt1
farkli siyasi partileri vardir. Mistik ogelerin daha fazla yer tuttugu bu
ekol daha geleneksel bir yasam bicimine sahiptir. Takipcilerine tele-
vizyon izlemeyi ve radyo dinlemeyi yasaklayan bu grup, Islam’a uygun
gordikleri kiyafet tarzini zorunlu kilmaistir.

20. ylizy1lda ortaya cikan 1slahgi ve modernist Islami gruplarin ortaya
koydugu o6greti seriata dayanmasina ragmen heretik gruplar ve orto-
doks tasavvuf tarafindan ciddi bir bicimde elestirilmekte ve onu gay-
ri Islami olarak kabul etmektedirler. Muhtemelen Hindistan'daki sufi
hareketlerin geleneksel Hint mistisizmi ile karisarak tevhidden uzak-
lagmasi riski boyle bir elestiriyi dogurmaktadir. Siyasal merkezin da-
gilmasi, modernitenin tehditleri de muhtemelen sufiligin yayilmasina
neden olmustur. Ote yandan sufiligin mistik dgeleri hem sémurgeye
kars1 miicadeleci hem de modernitenin tehditlerini savusturmada ge-
rekli olan aktivizm dilizeyine tehdit olusturdugu icin de tasavvuf eles-
tirilmistir. Dolayisiyla Hint Alt Kitasi'nda yenilenme hareketleri hem
tasavvufun zeminini kullanmis hem de ona elestirel bir sekilde yaklas-
mistir. Gintiimuzde ise tasavvuf, Hint Alt Kitasi'nda Islam’in en popu-
ler boyutudur. Hemen her diistincenin icinde disiinsel olarak veya en
azindan bigimsel olarak sufilik bir sekilde mevcuttur.
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Modern Pakistan’in Ekonomi Politigi

Hint Islam diisiincesi ozellikle 1950'lerden sonra hem Cemaat-i Isla-
minin sagladigi etkinlik zemini hem yaygin sufi ve siyasi hareketlerin
olusturdugu etkiler hem de Ingilizce bilen Bati'daki yaygin diaspora
araciligiyla tim dinyada yaygin bir etki sahibi olmustur. Bu etkiler-
den birisi de Islami iktisadi diisiince ve teorinin insas1 yoniinde ortaya
cikmistir. Ahsan Shafiq kitapta yer alan yazisinda, Pakistanin modern
donemdeki ekonomi politigini ele alarak teori ve uygulamadaki yansi-
malarini elestirel bir bakisla degerlendiriyor.

Pakistan'da gelisen ekonomi politik diistincesi genellikle Islamilesme
taraftarlar ve karsitlar1 arasinda bir miicadeleye sahne olmustur. Ku-
rulusundaki yonelimler dolayisiyla bir Islam devleti olma, Islami pren-
siplerle yonetilme ve Islami bir anayasaya sahip olma yontinde bir seyir
izleyen Pakistan ekonomisinin, Islami ilkelere gore diizenlenmesi uzun
ve macerali bir seyre sahiptir. Mislimanlarin kendilerine mahsus bir
siyasi ve iktisadi forma sahip olmasi gerektigi, Tkbal ve Mevdudi gibi
siyasal dustintirlerin, ilahiyatcilarin ve 1slahc¢ilarin temel bir distince-
sidir. Bu anlamda siyasal yapinin ve ekonominin biitiinctl olarak “Isla-
milestirildigini” soylemek mimkiin olmasa da gelistirilen baz1 uygula-
malarin belirli alanlarda bir uyarlama ile neticelendigini soyleyebiliriz.

Tktisadi sisteme ve yasama dair beklentilerin aslinda daima gozden
kacirdiklar1 bir nokta sudur: Politik bir zemin olmadan yani devlet
sistemi tarafindan desteklenmeden bir iktisadi yap1 kurmak imkan-
sizdir. Zira ekonomik alani ¢evreleyen hukuk ve miiesseseler, kurallar
ve normlar olmaksizin bir sistem kurmak soz konusu olmayacaktir.
Bu anlamda bir Islami ekonomi kurmak tizere siyasi ve hukuki zemini
olusturmada en ¢ok mesafe katedilen tlkenin Pakistan oldugu soyle-
nebilir. Islami bir heyecan ve yonelimle kurulan Pakistan'da, ekono-
minin Islamilestirilmesi bir dénem ayni1 zamanda somiirgesizlesme,
kalkinma ve ekonomik canlanma icin de bir zemin teskil etmekteydi.

Pakistan bir zamanlar Misliimanlar icin Islam devleti fikrinin yeniden
canlanmasi i¢in bir imkan sunmustu. Fakat rejimin sag sol arasinda
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gidip gelmesi, Islami bir iktisat sisteminin kararl bir sekilde kurul-
masini zorlastirmistir. Bagimsizliktan sonra Pakistan, bir yandan mu-
azzam boyutta bir goc¢ dalgasinin yikiini sirtlanirken diger yandan
celimsiz bir ekonominin sorunlariyla basa ¢ikmaya calismistir. Bu du-
rumdan zaman icerisinde kurtularak diinyadaki 24. biytk ekonomi
haline gelmeyi bagsarmaistir.

Pakistan, ilk kuruldugu zamandan beri hep tarimsal bir ekonomiye sa-
hip olagelmistir; ancak bu sektoriin ekonominin tiimiine olan katkisi
zaman icerisinde diizenli olarak azalmistir. Bagimsizligini kazandiktan
sonraki ilk 20 yil icerisinde Pakistan, Giiney Asya tlkeleri arasinda en
yiiksek biiylime oranini yakalamistir. Fakat bu donemde servet belirli
kisilerin elinde toplanmis ve toplumda ciddi gelir esitsizlikleri olmustur.
1970’li yillarda devletin politikasi sosyalizme dogru kaymis ve bu durum
dis ticaret a¢iginin artmasina neden olmustur. Durum ancak 1980'den
sonra kamulastirma politikalar: sayesinde diizeltilebilmistir. Bu donem-
de issizlik dusmis,ihracatta bir patlama yasanmis ve yliksek endiistriyel
ve tarimsal biiylime oranlarina sahit olunmustur fakat i¢ bor¢lanma da
bu donemde artmistir. 1990’larda Pakistan ekonomisinde btiyiik bir bo-
zulma gorulmektedir. Bu donemdeki siyasi istikrarsizlik, kiiresellesme-
ye uyum saglanamamasi sebebiyle Pakistan ekonomisi bir durgunlas-
ma ve calkant: i¢ine girmistir. Altmish yillarda yasanan biiytik atilimin
devam ettirilememesinde kaybolan fikri biitiinliigtin ve ekonomiye yon
veren bir yapisal sistemin olmamasinin etkili oldugu gortlebilir.

Faizle ilgili kararlar1 ve uygulamalari takip ederek Pakistan'da Islam
iktisadi fikrinin seyrini gorebiliriz. Kendisi profesyonel bir iktisatct ol-
mamasina karsin Pakistanin kurulusunda ve yapilandirilmasinda te-
mel bir rol oynayan Mevdudi, bir devleti Islami ilkelere gore yeniden
sekillendirirken iktisadi sistemin 6nemli oldugunun farkindadir. Bu se-
beple Pakistan kurulduktan sonra ilk olarak faizi tilke ekonomisinden
cikarmaya yonelmistir. Anayasada yer alan bazi prensiplere ragmen uy-
gulamada Pakistan ekonomisi, Islami bir ekonomi olamamistir. Fakat
faizin tilke ekonomisinden biitiincil olarak cikarilmasi hichir zaman
soz konusu olamazken gittikce kotlilesen ekonomi ve artan esitsizlikler,
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bu ideallerin iyice geriye gitmesine de yol acmistir. 1970’lerde Zilfikar
Butto, Islami sosyalizm slogani altinda dagitimda adalet ve esitlik icin
faizi ekonomiden ¢ikarma so6zii verse de bunu gerceklestirmemistir. Do-
layisiyla ona kars: yiriitiilen muhalefette bu unsur ¢ok etkili olmustur.
Artan yolsuzluk, adaletsizlik ve esitsizlikler, faiz karsit1 bir muhalif dal-
ganin ortaya ¢itkmasina yol agmistir. 1970’lerin sonunda Butto’yu iktidar-
dan indiren hareket bu anlamda kendisine birinci hedef olarak Pakistan
ekonomisinden faizi ¢ikartmayi se¢mistir. Dolayisiyla faiz, Pakistan'da
yonetimlerin Islamiliginin bir 6l¢lisii olarak goriilmiis ve degerlendiril-
mistir. Cemaat-i Islami’nin fikri destegi ve General Ziya'nin yonetimin-
deki 11 yi1lda kamu sektortinde faiz kaldirilmis, sosyal adaleti tesis eden
bir servet vergisi olarak zekat uygulamaya konmus ve ilk defa sistemli
bir sekilde Islam iktisad1 uygulamaya alinmistir. Ancak zamanla neoli-
beral iktisadi uygulamalar sebebiyle elde edilen bu kazanimlarin geriye
gittigi gortilmektedir. Glinlimtzde de Pakistanda siyasal tartismalarda
en etkin meselelerden birisi, yoksulluk ve esitsizlikle miicadele cerce-
vesinde Islami iktisadi prensiplerin uygulanmasit mevzusudur. Konuyu
gindeminde tutan pek ¢ok siyasi parti mevcuttur. Ayni zamanda bu me-
sele, yapisal olarak Pakistan Devleti'nin bir varolus meselesidir.

Pakistan'da ekonominin Islamilestirilmesi biiyiik oranda siyasal Islam-
cilardan gelen talepler cercevesinde gerceklesmistir. Ancak sarsintili
bir siyasal yasam sebebiyle Islam iktisad1 bir tiirli programli ve biitiin-
cul bir uygulamaya konu olmamistir. Etkin ve etkili bir iktisadi sistem
olusturulamamasi parcali da olsa Islam iktisadinin prensiplerini biin-
yesinde barindiran ekonominin islememesi, Islam iktisad: fikrinin hal-
kin goziinde 6nem kaybetmesine neden olmustur. Bu anlamda aslinda
yolsuzlugun ve kotii yonetimin yaygin oldugu bir iilkede, Islam iktisadi-
nin uygulanmas: miimkiin degildir. Oncelikle iyi isleyen bir yonetim ve
kamusal diizen kurulmasi gerekir. Bu sebeple biitinlikli bir ekonomi
politik diistincenin insasi zaruridir. Pakistan'da bdyle bir diisiincenin ce-
kirdeklerinin olusturulmasi yoniinde fikri hareketlilik s6z konusudur.
Ancak bu diistincenin uygulamaya aktarilmasi ve ekonominin Islamiles-
tirilmesi yontindeki hedefler ancak kismi olarak gerceklestirilebilmistir.
Yorucu fakat tiretken olmayan bu yolculuk esasen ¢ok 6greticidir.
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Sonug: Cesitlilik Gosteren Diisiince

Hint Alt Kitasi’'nda Miisliiman diisiincenin ti¢ ana tavri: bulunmaktadir:
Asirilastiginda Selefilige varan bir gelenekselci diistince, asirilastigin-
da Batililagsmaya varan bir modernist disiince ve gelenek ve modern-
ligin cifte sorgusuna dayanan 1slah diisiincesi. Bu li¢ diisiince bazen
birbirinden keskin hatlarla ayrilmasa da giindeme gelen konular hak-
kinda bir bakis olusturmada 6nemli bir birikim olusturmuslardir.

Tim bu goriislerin ayn1 zamanda Hindistan'in tarihsel yapisindan kay-
naklanan iki temel problematikle ylizlestiklerini dikkate almak duru-
munday1z. Sadece farkli dinleri barindirmas: bakimindan degil ayni
zamanda Islam anlayislar1 bakimindan da cok cesitli bir manzaraya
sahip olan Hint Alt Kitasi'nda ortaya ¢ikan gortisler, bu gesitliligi de-
gerlendirmek ve konumlandirmak durumundadirlar. Bu da her bir
gorlsiin kendi imkan ve zaaflarini ortaya ¢ikararak gercek toplumsal
zemini tegkil etmistir. Ote yandan yine her bir goriistin dikkate almak
durumunda kaldig1 diger bir husus da modernligin bir fikir ve iddia ol-
maktan ¢ikip bir realite ve glindelik hayatin ayrilmaz bir parcas: olma-
sidir. Dolayisiyla imkan ve zaaflariyla, vaat ve tehditleriyle modernlik
artik bir sekilde gormezden gelinemeyecek sekilde degerlendirilmesi
ve konumlandirilmasi gereken bir olgu mahiyetindedir. Bu sebeple en
siki modernlik karsiti hareketler dahi modern metot ve aygitlar: kul-
lanma hususunda bir mesafe katetmis vaziyettedir. Dolayisiyla Hint
Alt Kitasi'ndaki herhangi bir hareketi bu iki “olgu”nun kisitlar1 altinda
ele almak gerekir.

Hint Alt Kitast'nda Miisliiman diisiincenin ii¢ ana tavrinin timi Is-
lam’in toplumsal konumunu kabul etmektedir. Ayrica bu goriislerin
bir diger ortak noktasi da i¢tihad ihtiyacina yaptiklar: vurgudur. Bu li¢
disunce sistemiicinde yer alan genis spektrumdaki gortislerin 6nemli
bir kismi, Islam’in diinyevi ve manevi islerin diizenlenmesi icin yoner-
geler sunduguna inanmaktadir. Cagdas alt kitada dinin hayati diizen-
lemesi hususunda 6nemli bir konsenslis bulunmaktadir. Dolayisiy-
la din ile diinyanin ayrilmas: konusu ¢ogu kez gayrimesru bir talep
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olarak gortulmektedir. Ancak bu sinirin otesinde pek de bir anlagsma
oldugunu soylemek zordur. Arka plandaki genel bir konsenstisiin ote-
sinde cagdas Miisliiman Alt Kita dlsiincesinde modernligin ve gele-
negin yorumlanmasi ve degisimine verilen tepkiler babindan onemli
farkliliklar kendisini gosterir. Devam edegelen dini ve fikri ekollerin
varlig1 ve bir gelenegin kati goriintirligi bir dereceye kadar bu fark-
liliklarin 6nemini kiigtltiirken glinliik hayatta ve siyasal meselelerin
¢oziimilinde farkli kesimler arasinda derin ugurumlar bulunmaktadir.
Bu da zaman zaman ¢oziimlenemeyen sorunlar glindeme geldiginde
bir siddet ile kendisini gostermektedir.

Glnimiizde gelinen nokta, modernlikle karsilasmada ictihadin ote-
sinde bir temel ve sorgulama diizeyine ihtiya¢ oldugu gercegidir. Bu
anlamda Sibli Numani, ikbal ve Azad gibi distintrlerin actig1 izler
ve temel felsefi sorular cercevesinde baslattig1 tartismalar bir kalkig
noktasi teskil etmistir. Bu tartismalar, dini dislincenin sadece yenilen-
mesinin degil ayni zamanda siki bir elestirisinin de zorunlu oldugunu
ortaya koymaktadir. fkbal'in modern diisiinceyi elestirerek gelistirdigi
ve akabinde Islam disiince gelenegine uyguladig: fikrl perspektifin,
Azad'in dini ¢ogulculuk, bir arada yasama ve toplumsal sorunlari ¢o-
zlimlemeyi onceleyen gercekei bakis ile birlestiginde yeni bir disiun-
sel cercevenin insasinda énemli bir baslangic noktas: teskil etmekte-
dir. Bu baslangiclar, Mevdudinin projesiyle cesitli sekillerde acilarak
bir siyasal, iktisadi ve sosyal projeye dontismustiir. Bu birikimler 151-
ginda bitlin sorunlarina ragmen Hint Alt Kitasindaki fikri cesitlilik
bagka toplumlar icin 6nemli tecriibeler ve baglantilar sunmaktadir.

Misliman Alt Kitada ¢agdas disiince hakkinda genel bir harita sun-
ma amacinda olan bu kitapta yukarida bahsedilen li¢ ana tavrin yan-
simalarini yine belirtilen iki problematik cercevesinde ele alan yazilar
yer almaktadir. Cagdas Hint Alt Kitasi'nin zengin ve cesitli disiince
yapisini olabildigince ana ve etkili hatlar1 cercevesinde ele alan bu ya-
zilar, genel bir harita sunma amacindadir. Her bir metin genis olgekli
bir alana isaret etmekte ve detaylandirilmaya ihtiya¢c duymaktadar.
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MUHAMMED iKBAL

1877-1938

Hindistanli filozof, sair

Pencap eyaletinin Kesmir sinir1 yakinin-
daki Siyalk(it sehrinde 8 Kasim 1877'de
diinyaya gelmistir. 1895'te Lahorda
Hiikiimet Kolejinde felsefe ve hukuk
agirlikli dersler almistir. Government
Collegeda felsefe dersleri verdigi sirada
tanigtig1 ve fikirleri tizerinde etkili olan
Thomas Arnoldun yonlendirmesi ile
1905 yilinda Avrupa'ya gitmistir. Camb-
ridge'de dénemin meshur Hegelci filo-
zof Mc Taggart ve psikolog James Ward
ile tanisan Ikbal, 6zellikle Mc Taggart'in
yonetiminde felsefe caligmalar: yapmis-
tir. 1907de Cambridge'deki 6grenimini
tamamladiktan sonra Miinihe gitmis
ve orada Fritz Hommel'in yonetiminde
tamamladigi The Development of Me-
taphysics in Persia adli calismasiyla fel-
sefe doktoru olmustur. Ge¢imini biiyiik
olclide avukatlik yaparak saglamakla
birlikte 1934 yilina kadar stirdiirdiigi bu
isi hicbir zaman asil ilgi alani olarak gor-
memistir. 1922 yilinda Ingiliz yonetimin-
ce kendisine “sir” unvani verilmesine
ragmen bu unvani hi¢ kullanmamuisgtir.
1928-1929 yillarinda Madras, Haydara-
bad ve Aligarh {iniversitelerinde Islam
diistincesinin yeniden tesekkiilii hakkin-
da konferanslar vermis daha sonra da bu
konferanslar1 Islam'da Dini Diisiincenin
Yeniden Ingast adiyla kitaplastirilmigtir.

1930da Allahadbad'da gerceklestirilen
Hindistan Miislimanlar Birliginin yillik
toplantisina bagkanlik etmesinden sonra
ortaya koydugu diistinceler neticesinde
Bagimsiz Pakistan Devletinin kurulusu
yoniinde ciddi adimlar atilmistir. Tkbal
1934'te girtlak kanserine yakalanmis ve
sesini kaybetmistir. Daha sonra gozleri
de iyice zayiflayan Muhammed Ikbal,
buna ragmen Islam aleminin meseleleri
ve gelecegiyle ilgisini devam ettirmis-
tir. 21 Nisan 1938de vefat eden ikbal,
Lahor'daki Mescid-i Sahtnin minaresi
dibine defnedilmistir.

Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insa-
st adli eserinde ozellikle Miisliimanlarin
geri kalma sebeplerini “kader diistince-
si”, “benligin tahribi”, “Tevhide sirk bu-
lagmas1” ve “Bati'nin korl kortine taklidi”
olarak belirler. Bu degisimin gayesine
uygun olarak gerceklesebilmesi igin ge-
reken esaslar1 tespit ederek yenilenme
faaliyeti Ozetinde modern Tirkiyenin
tecriibesini analiz eder. Cavidname
adli onemli eseri ise gelenegin son ve
yiiksek orneklerinden biri olup goklere
yiikselis, cesitli gezegenlerde veya gok
tabakalarinda iyi ve kotii ruhlarla, sey-
tan ve meleklerle karsilasip konusma,
cennet, cehennem, ilahl huzura ve en
yiiksek mutluluk tlkesine kavusma gibi



Yasadig: Yerler: Hindistan, ingiltere

Onemli Eserleri: Loyal Mohammadan of India, Esbab-1 Begavat-1 Hind,
Cilal’l-kullbbi-zikri’l-mahbib, Tibyani’l-kelam.

Gorev yaptigi kurumlar: Delhi Ceza Mahkemesi’nde zabit katipligi,

sadr-1 eminlik, sadru’s-sadr, Tehzibi’l-ahlak adli gazetede yazarlik,

Mohammadan Anglo-Oriental College.

bu tlrtin baslica ortak konularini isler.
Urduca olan ve agirlikli olarak dini teem-
miil ve tefekkiir, ihya ve 1slah gibi konu-
lar islemesinin yan sira fkbal'in Endiilts
gezisindeki izlenimlerine yer verdigi ese-
ri ise Bal-i Cibrildir.

Ikbal, geng yasta yazdig vatansever bir
ruh tasiyan siirleri ile Misliimanlar ka-
dar diger Hintliler arasinda da biiyiik ilgi
gormiistiir. Avrupadan dondiikten sonra
ise siirlerinde giderek artan bir yogun-
lukta dini ve felsefi konulara girdigi go-
riiliir. Tkbal sanat sanat icindir anlayisini
benimsemez. “Sanat insana ve topluma
hayat vermeli, benligi giiclendirmeli-
dir” diye distinir. Bilim, felsefe ve dini
birbiriyle yakin iliski icinde gormiistiir.
Tkbale gore bilimin siirekli gelismesi
felsefi ve dini diistincelerde de yeniden
bir kurulus siirecinin devamini sagla-
maktadir. Dinamik ve organik bir felsefe
anlayisina sahip olan Tkbal bunun bir ge-
regi olarak Islm iilkelerinde fert, toplum,
teorik diisince gibi alanlarda yeniden
kurulus faaliyetine girismenin zorunlu
oldugunu dustiniir. Turklerin; Trablus-
garp, Balkan, I. Diinya savaslar1 ve Milli
Miicadele’deki kahramanliklari fkbalde
hayranlik olusturmustur. Tlrklerin en-
telektiiel hiirriyet adimlar1 baslangicta

Ikbal'in ilgisini ¢ekse de sonraki yillar-
da gerceklesen yanlis Batililagsma siireci
onun siki elestirilerine sebep olmustur.

“Cihad ve ¢alismada hayat; tembellik ve
uyusuklukta olim vardir” disturuyla
dolu dolu bir hayat geciren Ikbale gore
Kur'an'mn tasvir ettigi miimin tamamen
aktif bir insandir. Bu aktiflik ilk Misli-
man nesillerde agik sekilde gortilmek-
tedir. Ancak bu dinamizm gittikce za-
yiflamis ve bazi fikir akimlar1 bu siireci
daha da hizlandirmistir. Yasanan bo-
zulmalarin Islamin dogru anlasilmasi
ve hayata gecirilmesiyle son bulacagini
savunan yazar, milli bir uyanis i¢in ¢caba
sarf etmistir. Hayatinin 6nemli bir kis-
min1 siyasetin icinde geciren Ikbal'in ilk
yillarda bir cesit Hint milliyet¢iligini sa-
vundugu gorilse de sonraki donemlerde
Islam milletinden bahsetmesi dikkatten
kagmamalidir. Ona gore Islam milleti
son tahlilde bagimsizligina kavusmus,
i¢ biinyesini iyice gliclendirmis bir fslam
milletleri toplulugundan olusmalidir. Bu
gliclii yapinin olusturulmast i¢in yazdig:
manzum ve mensur eserlerle hem halki-
n1 hem diinya Miisliimanlarini uyanis ve
birliktelige cagirmistir.



Darii’l-uliim Diylibend

Hint Muslimanlarinin sistemli bir sekilde ice doniik
faaliyet ve egitim calismasi yapmasi icin kurulmustu.

Kurulusg Tarihi: 1866
Bulundugu Yer: Diy(ibend

Onemli isimler: Muhammed Kasim Nanevtewi, Resid Ahmed Geng(ihi, Mahm{dii’l-

Hasan, Ubeydullah Sind1

Etkisi: Diy(bend Dari’l-uliimu, li¢c degisik dinl egitim gelenegini (Delhi, Leknev,
Haydarabad) birlestirip bir denge kurmaya calismistir.

857 Sipahi Ayaklanmasindan sonra
Ingilizlerin maddi ve manevi baskist
altinda olan Mislimanlar, varlikla-
rin1 strdirmek, kiiltiirel degerlerini
yasatabilmek ve inanglarini 6zglirce
yasayabilmek icin siirekli gayret gos-
termistir. Diy(ibend sehrinde ders ve-
ren ulema onceleri kiiciik bir camide
calismalara baglamistir. Daha sonra
Muhammed Kasim Nanevtevi, Resid
Ahmed Gengtihl 30 Mayis 1866 yilin-
da Dariil-ulim-i Diytbendi kurarak
egitim faaliyetlerini dilizenli bir hale
getirmistir. DiyGbend Dardl-ulim'u,
Hindistanda o zamana kadar gegerli
olan ti¢ degisik dini egitimi yani Del-
hide okutulan tefsir-hadis, Leknevde
verilen fikih, Haydarabad'da ogretilen
kelam-felsefe ilim gelenegini birlestir-
meye ve hepsini bir arada ve sistema-
tik bir sekilde vermeye calismistir.

DiyGibendi anlayisinda zamana bagh
degisikliklere pek fazla 6nem verilme-
mistir. Islamiyet, asli kaynaklarinda
verilen esaslar ve uygulamalar lizeri-
ne kurulu bir hayat tarz olarak ortaya
konulmak istenmistir. Dari’l-ulim’da
tedrisat Urdu Dilinde yapilmaktadir.

Dariti'l-ulimda ilk zamanlarda felsefe
ve mantik gibi ilimler de okutulurken
1880'den sonra bunlar miifredattan
¢ikarilmistir. Egitim ve Ogretim bas-
langigta on yil olarak planlanmisken
daha sonra bu stire alt1 yila indirilmis-
tir. Halkin sordugu sorulara verilen
fetvalar bir araya toplanarak Fetava-
y1 Dariil-ulim-1 DiyGbend adiyla ya-
yimlanmistir. Ayrica Dart’l-uldm’un
Arapca ve Farsca bircok yazma eserin
bulundugu yaklasik 67.000 ciltlik bir
kiitiphanesi de vardir.

Bu 6nemli egitim kurumu sadece Hin-
distandaki Miisliimanlar {izerinde de-
gil Asya ve Uzak Dogu'daki Miisliiman-
lar tizerinde bir hayli etkili olmustur.
Hindistan'da DiyGbendi Dari’l-uliimu
modellenerek farkli bolgelerde birgok
egitim kurumu acilmig ve bunlarin
sayilari zaman icerisinde artmistir.
Hindistan'm bagimsizlik miicadele-
sinde etkin rol oynayan Darii'l-ultm,
Ingilizlere karsi pasif direnis goster-
mekle kalmamis her firsatta Osmanl
Devletinin tarafim1 tuttugunu acikca
gostererek hilafetinin mesrulugunu
savunmustur.



Alt Kita’da Gelenek ve
Modernite Tartismalanr

Tauseef Ahmad Parray

Giris: (Diinden Bugiine) islam-Modernite Soylemi

Islam, tarih boyunca hem Miisliimanlar hem de Miisliiman olmayan-
lar tarafindan bir din, medeniyet ve ideoloji olarak ele alinarak tarti-
silmis ve farkli bakis acilariyla analiz edilip degerlendirilmistir. Tarih,
klasik donem ve erken Orta Cag doneminde, cesitli yaklasimlara sa-
hip ¢ok sayida diistince okulunun Islam ve Islami olan seyler {izerine
tartistig1 ve mizakerede bulundugu gercegine sahitlik eder. Bu egilim
modern zamanlarda da devam etmekle kalmamis ayn1 zamanda bu-
yuk bir ivme kazanmistir. Ozellikle somiirgeciligin yogun saldirisi ve
Islam’n modernlesme/Batililasma gibi gelismelerle kars: karsiya kal-
mas ile birlikte Islam ve Islam’in temel metinler tarihi, hukuk, kiiltiir,
medeniyet, Islam, Misliimanlar ve gliniimiizde Musliiman topluluklar
gibi bircok farkli boyutu tizerine ¢ok titiz akademik calismalar ortaya
konulmustur.

Mustafa Demirci (akt. Sunar, 2017, ss. 79-114), islam tarihi ve medeni-
yetini yalnizca siyasi gelismeler temelinde degil ayni1 zamanda kulti-
rel, entelektiiel ve sosyal faktorleri de goz ontinde bulundurarak ken-
dine 0zel bir sekilde donemlere ayirmistir. Bu donemler Fetihler ve
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Kurulus Dénemi (610-750), Islam’in Klasik Dénemi (750-1258), Islam’in
Maddi Giicliniin Zirvesi ve Imparatorluk Dénemi (1258-1800) ve Bati
Tarafinda Kolonilestirilme ve Cokiis/Buhran Dénemi (1800'den glinii-
miize) olarak adlandirilmistir. Bunun aksine Ghoarbal (1958, ss. 75-6
akt. Choueiri, 2010, s. 13), tarihsel kosullar altinda farkli orglitlenme
ve diistince sistemlerine dikkat cekerek Islam'in iki genis doneme ay-
rilarak calisilabilecegi kanisindadir: Bunlar tarihsel islam (M.S. 610-
1453) ve modern Islam'dir (M.S. 1453 sonrasidir) (Modern Islam ile
kasit Avrupada Ronesans’in donem olarak geride birakildigi ve yeni
ticari genisleme ve askeri fetih girisimlerinin basladig1 zamandan son-
rasidir). Yusuf Choueiri (2010, s. 14) bu genis donemler tizerine soyle
yazar:

Tarihsel Islam, yeni bir siyasi, ekonomik ve kiilttirel rgiitlenme donemini
baslatmistir. Modern Islam ilk asamalarinda kendine 6zgii 6zelliklerini
li¢ barut olarak adlandirabilecegimiz Osmanli Imparatorlugu, Pers-Sa-
fevi Imparatorlugu ve Babiir Imparatorlugu'ndan tiiretmistir (Hodgson,
1974). M.S. 1500'den 1770% kadar uzanan bu donemin ilk asamasi, bol-
gesel ve mutlakiyetci Islam cagiydi. Bu dénem kurumsal diizenlemeler,
btlirokratik hassasiyet ve politik-ekonomik rasyonelligin sistematik bir
bigimde ele alinmasi egiliminin ortaya ciktig1 donemdir... Tarihsel islam
son doneminde kendisini cesitli sehir devletlerinde ve kent merkezle-
rinde gosterirken modern donem, 15. ylizyilin sonuna dogru Akdeniz'de
meydana gelen gelismelerin izlerini tasiyordu (italik kisimlar sonradan
eklenmistir).

Modern donemde o6zellikle de 18. yiizyilin sonundan itibaren Islam
hem icten hem de distan gelen bircok zorlukla karsilagmistir. Bu do-
nem daha sonra somtirgecilik donemi olarak adlandirilan bir donem-
dir. Bu donemde, Musliiman tilkelerin cogu Avrupa yonetimlerinin
kontrold ve egemenligi altina girmistir. Tarih ayrica Misliman aydin-
larin bu zorluklara tepki gostermek ve cevap vermek i¢in bireysel ve/
veya toplu olarak (6rgitler araciliiyla) caba gosterdigine ve Islam’
sadece bir din ve medeniyet olarak degil ayn1 zamanda bir ideolo-
ji ve politik gii¢ olarak savunmak i¢in ellerinden geleni yaptiklarina
taniklik eder. Boylece birtakim egilimler ortaya cikmistir: “Gerileyen
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Islam Imparatorluklarinin da reform yapma sevk ve arzusu, gelisen
Avrupa giicunden bagimsiz olabilmek adina miicadele, cagdas zorluk-
larla basa ¢ikmak i¢in Misliiman toplumlar1 modernize etme ve dini
dislinceyi yeniden diizenleme ¢abalar1” (Sonn, 2010 [2004], s. 113). Bu
egilimlerin hepsi 1slah (reform), ihya (canlanma), tecdid (yenileme)
vb. gibi Islami gelenegin dinamik kavramlarindan esinlenmis ve bu
kavramlara dayanmislardir (Rahman, 1970, ss. 632-656; Voll, 1983, ss.
32-47). Voll'a gore (1983, s. 32), tecdid ve 1slah; Islami yeniden dirilis ve
canlanma liigatinde ¢ok btiyiik kavramlardir ki [bunlar] tarihteki Miis-
liman topluluklarinda devam edegelen Islam inancini ve pratigini ye-
niden canlandirma gelenegini yansitmaktadir. Yeniden canlanma ve
reform (tecdid ve 1slah) hakkinda -tecdid, cedid (yeni yapmak, yenilik
yapmak, yenilemek ve canlandirmak) kokiinden 1slah ise salaha (tamir
etmek, onarmak, diizeltmek ve iyilestirmek kokiinden gelmektedir)-
Ibrahim Musa ve Serali Tarin (2015, s. 202, 216-217) sunlara isaret eder:

Yeniden canlanma ve reform, tecdid ve 1slah, Islam literatiiriinde ce-
sitli kategorilere yayilmis terimlerdir. Bu terimler, Hz. Peygamber’in
siinnetlerinin yorumlanmasinda, siyasi soylemlerde, seriat hakkindaki
tartismalarda ve Islam ilim ve irfaninin biitiiniinde bulunurlar. Bu anah-
tar kelimelere genellikle Misliiman sosyal ve siyasi hakikatini terakki
ettirmek icin gerekli olan ahlaki uyaniglar: tesvik etmek amaciyla bas-
vurulur. Zaman iginde bu terimler birlikte yenilik ve yaraticilik (yeni-
leme/canlanma) ile biitiinliik ve noksansizligi (1slah, reform) birbirine
baglayan bir kavrami temsil etmek amaciyla kullanilmistir. “Yenileme
ve reform” sozciiklerinin kolektif olan1 m1 yoksa bireysel olani mi1 ya da
her ikisini mi birden kastettigine bakilmaksizin yeniden canlanma ve
reform sdylemi, Miisliiman diisiincesinde istikrar ve degisimi, degisken
ve sabit olan1 irdeler. Bu daha biiylik anlamsal gergevede, iki sey biiyiik
onem tasir; siyasal teoloji ve 6grenilmis gelenegin biitiinligu...

Canlanma ve reform, en basindan beri Islam'in bir parcasi olmustur.
Tamamen yeni bir sey uiretmek ya da aslina dondiirmek tizere 1slah
edebilmek anlamiyla reform fikri, kirik bir hediyeyi onarmak seklinde
tasvir edilir. Ister yenilemeyi ister 1slah etmeyi amaclasin reform her
zaman ve kosulda degisim ve yeniligi lireten yaratict ve dinamik bir

39



40

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

strectir. Islam'in entelektiiel ve sosyal tarihindeki gesitli reform proje-
lerinin bazi1 6nemli ortak noktalar1 oldugu gibi birbirlerinden farklilik
gosterdikleri onemli noktalar da bulunmaktadir.

Miifit Selim Saruhan’a gore (akt. Meri, 2006, s. 675), salaha kdklinden
turetilen 1slah (iyilestirme, daha iyi hale getirme veya daha iyi bir po-
zisyona sokma duygusu anlamina gelmektedir), reform anlami tasur.
Islah, Kur’an'in kirk ayetinde; “kendini yenilemek ya da insanlar1 bir-
birleriyle uzlastirmak, baris yapmak” anlaminda kullanilir. Asma Af-
saruddin’e gore (2006, s. 678) tecdid; “yenileme anlamina gelen Arapca
bir sozciiktiir ve genellikle din kelimesiyle birlikte ‘dinin yenilenmesi’
anlaminda kullanilir. ... [Hz. Peygamber’in slinnetine dayanan], tec-
did kavrami esasen iyimser bir kavramdir ve dinin her zaman, dinin
en yetenekli ve ahlaki agidan mikemmel mensuplarinin i¢ goriisu ve
emekleri vasitasiyla kendisini yenileyebilme kapasitesine sahip oldu-
guna dair inanci ifade eder.” Islah ve tecdidin kdkenleri ve cagrisimlari
lizerine John L. Esposito (2010, ss. 90-91), Islam’in Gelecegi (The Future
of Islam) adli eserinde soyle yazar:

Reform, Islam tarihinin ayrilmaz bir parcasi olmustur... Islam ilk giin-
lerinden beri zengin bir reform gelenegine sahip olmustur. Yenileme
(tecdid) ve reform (islah) kavramlari, islam’in diinya goriistintin temel
bilesenleridir ve kokleri Kur'an ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) slinneti iize-
rine kuruludur. Her iki kavram da Islam’in temellerine (Kur’an ve siin-
net) geri donls ¢agrisini icerir. Islah, reformu tanimlamak icin kullanilan
Kur’ani bir terimdir (Araf Stresi, 7:170; HGd Stresi, 11:117; Kasas Stresi,
28:19).

Yenileme (tecdid), Hz. Peygamber’in stinnetine dayanir (ki o soyle bu-
yurmaktadir): “Allah her ytizyilin basinda bu immete [Misliiman top-
luluga] dine olan inanclarini yenileyecek insanlar gonderecektir.” Is-
lam’in yenileyicisinin (miiceddid), her yiizyilin basinda Islami yasayist
aslina dondiirmek i¢in gonderildigine ve bu nedenle zamanla dimdiiz
yoldan (sirati miistakimden) sapma egiliminde olan bir toplumu ye-
niden canlandirdigina inanilmaktadir... Asirlar boyunca Muhammed
el-Gazali (0.1111) ve 18. yuzyilin yeniden canlanma hareketlerinin
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liderleri (Sudan'daki Mehdi, Arabistan'daki Seyh Muhammed bin Ab-
dilvehhab ve Hindistan'daki Sah Veliyyullah) gibi Miisliman din
adamlar1 toplumlarini arindirmak ve yeniden canlandirmak icin Is-
lam’1 yeniden yorumlama hakk: iddiasinda bulunmuslardir.

Moosa ve Tareen’e gore (2015, s. 204, 216-217) canlanma ve reform kav-
ramlari; “bir dizi Misliiman aktor ve sosyal hareket tarafindan fark-
I1 kullanimlara” sokulmus olmasina ragmen gercek sudur ki her iki
kavram da ortaya ciktig1 ilk giinden beri Islam’in ayrilmaz bir parca-
sidir ve modern cagda “somurgecilik ve ulus-devletin nihai yukselisi,
matbaanin ortaya ¢ikisi ve devlet insasi sirasinda ortaya cikan niifus
sayimi gibi kurumlarin takviyesi ve gliclendirilmesi” gibi farkli gelis-
meler, Miisliiman reform gelenegini derinden doniistiirmiistiir... Is-
lam’in diger yonleri gibi Miisliman reform gelenegi de ne yekpare ne
de ongoriilebilirdir. Aksine Islam'da reform her zaman tarihin belirli
donemlerinde belirli anlam, bilgi, istek ve arzulara yatirim yaparken
yine belirli anlam, bilgi, istek ve arzular1 geri plana koymustur.

Samira Haj'un (2009, s. 7) belirttigi gibi; “gelenekte bu kavramlar, ah-
laki bir toplulugun siirekliligini saglama ve gilivenceye almanin sart1”
olarak anlasilmaktadir. Islam, zengin ve uzun bir yeniden canlanma
ve reform gelenegine sahiptir. Caglar boyunca bireyler ve orgiitler, za-
yif dustilen ve geriye gidilen zamanlarda Islami ideal ile Miisliman
yasaminin gercekleri arasinda ortaya cikan farka cevaben sorumluluk
alarak toplulugun yenilenmesi gorevini tstlenmistir (Voll, 1983, s. 45
akt. Esposito, 1993, s. 49). Her seyde oldugu gibi Islam’'in temellerine
-Kur’an, Hz. Muhammed (s.a.v) ve ilk Miisliman toplulugun (sahabe-
lerin) hayati yani ilk Miislimanlara (Afsaruddin, 2008) doniis, Islami
reform igin bir model olarak sunulmustur. Bu dinamik mirasla devam
eden modern Islam reformu yalnizca Bati'nin meydan okumasina kar-
s1 verilmis basit bir cevap degildir. Islam reformunun kokleri aslinda
hem Islami'dir yani Islami yeniden canlanma gelenegine dayanir hem
de Bati'ya karsidir yani Avrupa somiirgeciligine karsi Misliimanlarin
bir cevab1 niteligindedir (Voll, 1983 akt. Esposito, 1993).
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Yeniden canlanmay1 destekleyen liderler ve hareketler, 18. ve 19. yiiz-
yillarda tim Misliman diinyasina yayilmistir. Bagka bir deyisle Misli-
manlar, 18. ve 19. yuizyillarda ¢esitli durumlara karsilik cesitli canlanma
ve reform hareketleri baslatmiglardir. Afrika'dan Asya’ya biitiin Islam
dinyasinda yayilan ve somurgecilik ve emperyalizme karsi verilen Miis-
liiman tepkileri ayni anda hem tehdidin kaynag: hem de Islam gelene-
gi -kutsal savastan (cihad) gogmenlige (hicret), is birligi yapmamaktan
adaptasyona ve kiiltiirel sentez tarafindan sartlandirilmistir. Sekiilerler-
den Islamc1 modernistlere bazi Miisliimanlar, toplumu canlandirmak ve
bagimsizlig1 yeniden kazanmak amaciyla Bati'nin bilimsel ve teknolojik
glicl ile Musliman toplumun birbirlerine baglanmasi icin bir uzlasma
yolu izlemistir. Yani Miislimanlarin Bati ile ilgili goriisleri ve onun ik-
tidarina, glicline ve fikirlerine verdigi tepkiler, reddetme ve ylizlesme-
den hayranlik ve taklitlere kadar degismektedir. Espositonun (1993, ss.
53-622) sozleriyle, Bati'ya karsi verilen cevaplar dort farkli sekildedir:
Reddetme, uzaklasma, sekiilerlik ve Batililasma ve Islami modernizm.
Islam: Modern Diinyada Siireklilik ve Degisim adl1 eserinde Islam tarihi-
nin stirekliliginin, Islami hareketleri (reformistler, uyaniscilar ve Islam-
cilar dahil) anlamak icin temel bir cergeve sagladigini 6ne siiren John O.
Voll, Miisliman eylemini (eylem bi¢cimlerini) dort ana kategoriye ayirir:
Adaptasyoncu (uyum gosteren), muhafazakar, koktendinci ve bireyci.
Ornegin; Voll (1982, s. 30), 18. yuzyil yeniden canlanis hareketi (modern
canlanma hareketinin bir prototipi) igerisinde koktenci bir eylem tarzi-
nin ortaya ¢itkmasini soyle izah etmektedir:

Avrupa egemenliginden hemen 6nce koktendinci pratigin kendi yapisi
icerisinde bir reformist-uyanisgt gelenek kurulmustur. Islam toplumu
icindeki adaptasyoncularin giindeme getirdigi sorunlara yanit verebilmek
amacityla sosyal gruplar ve birlikler yaratilmis ve bu gruplar, son iki ytizyil
boyunca her zaman ylizeysel koktenci bir ruh héaline sahip olmustur. Bu
nedenle 18. ylizy1l sosyoahlaki yeniden yapilanma ruhu seklindeki yakla-
sim, adaptasyoncularin sekiilerlestirici reformlarina kars: bir siirtim ola-
rak ortaya konulmustur. Adaptasyoncu yaklagim gliciinii kaybettigi ya da
basarisiz olarak goriindiigli zamanlarda -ki bu 1970’lerde sik¢a karsilasi-
lan bir durumdur- daha koktenci yaklasim tam anlamiyla ortaya ¢ikmistir.
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Orta Dogu ve Kuzey Afrikadan Asya'ya (Gliney, Gilineydogu ve Orta
Asya) Miislimanlar somtirgecilik saldirisi, bu saldirinin getirdigi de-
gisiklikler ve dontistimlere karsilik orgiitsel ¢cabalarla cevap verdiler.
Bu cabalar 20. ylzyilda da ayni sekilde devam etti ve bu yuizyilda (sa-
dece birkac istisna disinda) biitiin Islam diinyas1 siyasi glictinti kaybe-
derek Avrupa somirgeciligi altina girdi. Tamara Sonn (2010, ss. 113-
114) kaleme aldig1 asagidaki satirlarda bu durumun kisa bir ozetini
sunmaktadir:

21. yuzyilin baslarinda neredeyse tim Miisliman diinyasi, Avrupa
lilkelerinin kontrolii altindaydi. Fransizlar Kuzey Afrika ve Suriye'yi
kontrol altina alirken Ingilizler Misir, Filistin, Irak ve Hindistan’1 kont-
rol ettiler... Avrupa tlkeleri, giderek artan ekonomik gili¢ varsayimi,
icerideki rakipleri birbirlerine karsi miicadele ettirme ve gerektigin-
de askeri eylem ve harekatlar dahil olmak tlizere bircok stratejinin
birlesimiyle Miisliiman dtinyay: kontrol altina aldilar. Sonuc olarak,
Avrupanin genel itibariyla islam diinyas: tizerinde kurdugu hakimi-
yet kemale erene kadar ¢ogu insan tarafindan belirgin bir sekilde
algilanamada.

Youssef M. Choueiri (2010, ss. 20-24) bu meseleyi su sekilde ele alir:

Islam" saf ve asil haline geri getirmek amaciyla dini yeniden canlanma
hareketleri filizlenmeye basladi. Islami canlanma hareketi Sumatra ve
Hindistan Alt Kitasi'ndan Orta Arabistan ve Kuzey Nijerya'ya ve Islam
diinyasinin en ticra koselerine kadar ulasti, buralarda kalici bir etki
yapti. Bu yeniden canlanma akimlarina 19. yiizyilin ikinci yarisinda
bile rastlanildi... Ilk canlanma hareketlerinden biri Orta Arabistan'da,
Muhammed bin Abdilvehhab’in (1703-1792) &gretilerinden esinlenile-
rek baglatilmistir... Bu hareket, Vehhabilik olarak adlandirilir... Kuzey
Hindistan'da, Babtir Imparatorlugu yerel hanedanlarin yiikselisine ve
giiclenmesine ek olarak Ingiliz ekonomik ve askeri niifuzu altinda par-
calanip ¢cokmeye basladig1 zamanda Seyyid Ahmed Sehid (1786-1831) ve
Ismail Sehid (1779-1831), islam’in arindirilmasi ve 6ziine dénmesi icin
¢agrida bulundular ve Hindu ve Sih etkilerine kars: cihad (kutsal miica-
dele) ilan ettiler. Bu hareket, ilhamini Sah Veliyyullah (1703-62) ve oglu
Sah Abdiilaziz'in (6.1824) muhafazakar 6gretilerinden almistir... Kuzey
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Nijeryada Seyh Osmandan Fodio (1754-1817), 1804 yilinda kutsal miica-
delesini (cihad) baslatmis ve Nijer Nehri ile Cad Goli arasinda Sokoto
Halifeligini (1809-1903) kurmustur... Avrupa’nin ticari niifuzuna ceva-
ben ortaya ¢ikan bir bagka yeniden canlanma hareketi, Bengal'deki Fe-
raizi Hareketi'ydi. Hac1 Seriatullah (1781-1840) tarafindan kurulmustur,
... 1842 yilinda Akdeniz kiyilari ile Cad topraklar: arasindaki kabile bol-
gesinde Muhammed Ali es-Senusi (1787-1859) tarafindan yeni bir Sufi
tarikati olarak Senusiyye Tarikat: kurulmustur.

Orta Dogu ve Kuzey Afrikadan Giiney Asya'ya tim bu canlanma ha-
reketleri oncelikle toplumun sosyoahlaki acidan yeniden yapilandiril-
masi ve sekillendirilmesi ile ilgiliydi. Dolayisiyla saf ve asil islam’in ka-
rakteristik 0zelligi olan aktivizmi ve ahlaki dinamizmi gesitli agilardan
gliclendirmistir (Rahman, 1970, s. 640). Tim bu canlanma hareketleri
ortak bir kavramsal ve pratik paydada bulusmuslardir. Bu ortak payda
Choueiri (2010, ss. 24-25) tarafindan su sekilde 6zetlenmistir:

Allah'in birligini (tevhid) ortaya koyan din olarak islam’in aslina
donts. Bu inang, Islam’in putperest gelenekler ve yabanci deger-
lerden arindirilmasi konusunda 1srarci olunmasinin sebebidir.

+  Biryandanyasal muhakeme konularinda bagimsiz akil ylirtitme (ic-
tihad) savunulurken 6te yandan suursuz taklit kerih goriilmiistiir.

- Inanmayanlar, cok tanricilar, putperestler ve kafirlerin egemen
oldugu bolgeleri terk etmek (hicret) bir zorunluluktur. Bu gogiin
(hicretin) hayata gecirilmesi es zamanli olarak cihadin (Allah yo-
lunda miicadele) da benimsenmesi adina atilan ilk adimdir ve bu
sayede Islam dlismanlarina karsi acik bir savas ilan edilebilecektir.

Tek bir liderin ya yenileyici [miiceddid] ve yalnizca bir imam ola-
rak ya da beklenen Mehdi olarak tecessim edecegi noktasinda
atesli bir inanca sahiptirler.

Somiirgecilik, modernlesme (ve/veya Batililagsma), bunlarin Misliman
toplumlar tizerindeki etkileri ve M.S. 1924 yilinda halifeligin kaldirilma-
s1 gibi gelismeler, Islam diinyasinda sosyodini-siyasi hareketlerin yiikse-
lisi ve ortaya ¢ikmasindan (toplu olarak) sorumlu baslica nedenlerdir.
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Alt Kita'da ortaya ¢ikan Aligarh Hareketi (Quraishi, 1960; Lelyveld, 1977;
Kidwai, 2017), Diyibend Dar’iil-ulimu (Faruqgi, 1963; Metcalf, 1982,
2014; Zaman, 2002; Reetz, 2006; Ingram, 2018). Nedvetii'l-ulema (el-Ha-
sani, 1964; Metcalf, 1982, ss. 335-347; Nadwi ve Khan, 1983-1984; Nadwi,
1983-1997; Malik, 1994, ss. 60-90) ve Cemaat-i Islami (Nasr, 1996; Sheha-
buddin, 2008; Ahmad, 2009, 2013; Bokhari, 2013; Hartung, 2014) gibi ha-
reketler birgcok diger alim tarafindan ortaya konulan diger bireysel ca-
balarin yani sira en 6nde gelen hareketlerdir. Moten’e (1996, s. 139) gore
bu hareketler her ne kadar ahlaki reform konusundaki kaygilarindan
sosyopolitik olarak motive olmaya kadar farkli tezahtirlere sahip olsalar
da yine de tiim bu hareketlerin hedefi bir ve aynidir. O da makul, insafli
ve insancil bir diinya diizeni olusturmaktir. Bu Islami hareketler hem
gecmiste hem de gliniimiizde kiiresel olarak 6nemli bir miras liretmis-
tir. Bu miras John L. Esposito (1999, s. 680) terminolojisinde “reformcu
nesiller” olarak adlandirilir. Ona gore Orta Dogu'dan Giiney/Glineydogu
Asya’ya tlim Islam diinyasinda “reformcu nesiller” ortaya ¢ikmistir ve
bu reformculardan bazilari sunlardir:

Cemaleddin Efgani, Muhammed Ikbal, Seyyid Ahmed Han, Chirag
Ali... [ve digerleri]. Onde gelenlerinden (Hasan el-Benna, Mevlana
Ebu’l Ala Mevdudi, Seyyid Kutub) glinlimiiz hareketlerine kadar yeni-
den canlanma/ uyanis hareketlerinin baglica kuruculari, ... islam diin-
yasindaki ikinci ve tictinct nesil Misliiman entelektiellerin ve eylem-
cilerin temel dayanak noktalar: olmuslardir.

Dahas1 burada belirtmek gerekir ki Batililasma (modernlesme), Av-
rupa somiurgeciligi ve bunlarin Mislimanlara yonelik (toplu olarak)
yasattiklar: zorluklara sayisiz tiirde yanit verilmistir. Entelektiiel ba-
kis acisina gore bu yanitlar li¢ ana kategoride toplanmaktadir. Bunlar,
“gelenekselciler”, “modernistler” ve “uyaniscilar/islamcilar” veya “ge-
lenekselcilik”, “modernizm” ve “Panislamizm” olarak adlandirilmistir

(Rosenthal, 2004, ss. 107-113; Moten, 2008, s. 33).

Ornegin; Robert Rosenthal (2004, ss. 107-113), Gliney Asya baglaminda
bu siniflandirmay1 soyle aciklar: Islam'in ihtisamli ge¢misinde teselli
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bulan ve ¢cogunlukla din alimlerinin (ulema) dahil oldugu geleneksel-
ciler, 19. yuzyilda gelenegi korumak ve kendi entelektliel alanlarini
savunmak amaciyla Alt Kitada dini okul aglari (medreseler) kurmaya
caligmistir. Bunlardan en 6nemlisi, Diyiibend'deki Dar’iil-ulim Medre-
sesiidi... Bumedrese, 1867 yilinda, Bati diistincesi ve kurumlarinin giin
gectikce artan yayilimina karst muhafazakar bir muhalefet yeri olmus-
tur. (b) Modernistler: islam" bir adaptasyon ve uyum programi aracili-
giyla kiiltiirel durgunluk ve yavaglama ve siyasi i¢ ¢okiisten kurtarmay
oneren kisilerdir. Rosenthal, Gliney Asyali oncii modernistler arasinda
Seyyid Ahmed Han (1817-98) ve Muhammed ikbal’i (1877-1938) sayar.
Rosenthal, 1slah (reform), tecdid (yenileme) ve i¢tihad (bagimsiz yasal
muhakeme) fikirlerini benimseyen bu etkili distiniirlerin/modernist-
lerin bir yandan bilim ve teknolojinin ortaya ¢ikarmis oldugu tirtinleri
oziimserken ote yandan Islami egitim, hukuk ve siyaset kurumlarini
elden gecirip revizyona tabi tutarak Bati kiiltiirel hegemonyasina karsi
Misliman birligini ve direnisini tesvik ettigini one slirmektedir. (b)
Uyanisgilar veya Islamcilar (veya Islami canlanma): Gliney Asyali Sey-
yid Ebu’l Ala Mevdudi (1902-79) gibi sistematik bir sosyal, dini ve siya-
si program vasitasi ile Islam’in eski ihtisamini geri getirerek gelenegi
canlandirmak ve yeniden harekete gecirmek isteyenlerdir. Bu nedenle
bu kesim, Islam’ kapsamli bir ideolojik sistem olarak yorumlarlar. Bu
dogrultuda onlara gore Islami yeniden canlanma, nahdah (orldtiir),
thawrah (devrim) ve awdah (kurulus ilkelerine dontis) kavramlarina
dayanmaktadir. Moten (2008, s. 33) kendi siniflandirmasini soyle acik-
lamaktadir: “Gliney Asya baglaminda gelenekselcilik, Diytibend ule-
mas1 ve onlarin takipgileri tarafindan temsil edilmistir. Modernizm
akimin temsilcileri Aligarh Hareketinin aydinlari ve Panislamci olan
Cemaleddin Efgani, Muhammed Ikbal, Ebu’l Ala Mevdudi ve tecdid
siniflandirmasina ait diger kisilerdir”.



Alt Kita’da Gelenek ve Modernite Tartismalari

“Gelenek” ve “Moderniteyi” Tanimlama ve
Baglamsallagtirma Uzerine

Sozlik anlamiyla “gelenek”, belirli bir toplumdaki veya gruptaki kisile-
rin uzun bir siire boyunca takip etmeye devam ettikleri bir inanc, ilke
ya da davranis bicimini veya belirli bir toplumdaki veya gruptaki bu
tarz biitlin inanglari ifade eder. Edward Shils (1981, s. 12, 13 akt. Moten,
2011, s. 1), gelenegi maddi nesneler, inanclar, imgeler, uygulamalar ve
kurumlar da dahil olmak tizere “gecmisten gliniimiize iletilen veya ak-
tarilan herhangi bir sey” olarak tanimlar. Iletilegelen ve aktarilagelen
ve hala iletilmeye ve aktarilmaya devam eden sey gelenektir (Latince
traditum). Bu, gecmiste var olmus, gerceklestirilmis ya da inanilmig
ya da gecmiste var olduguna ya da gerceklestirildigine ya da inanildi-
gina inanilan bir seydir. Genellikle orldtir ve sekiilerizm karsitligina
dayanan gelenek ayni zamanda insantistii varliklar tarafindan gercek-
lestirilen ve kusaktan kusaga miras birakilan veya aktarilan efsanevi
eylemlerle beraber tanimlanan inang ve uygulama kaliplar: seklinde
de tanimlanir (Frassetto, 2006, s. 1106).

Canlanma ve reform baglaminda gelenek; “bir toplulugun ge¢misi ha-
fizasin1 onun bugline ve gelecegine resmi ve otoriter bir bicimde bag-
layan stirekli bir ahlaki argliman” olarak anlasilmaktadir. Bu baglamda
reform; “bu gelenegi yenileyerek eski haline getirme, onun stirekli ola-
rak tekrar etme vaadini siirdiirme ve bunlar: yaparken es zamanl ola-
rak onu icat etme stireci” olarak kabul edilir (Moosa ve Tareen, 2015,
s. 204). Islam-modernite sdylemi baglaminda gelenek, 6ztinde moder-
niteye karsi olarak gorilmemektedir. Aksine gelenege “yeni siyasi ve
kurumsal kosullar altinda belirli degisimler ve dontsumler geciren
siirekli bir ahlaki argliman” seklinde yaklasilmaktadir. Geleneksel top-
lum, dogustan edinilmis, 6zglin, tafsilath bigimlerin, goreceli olarak
basit bir fiill ve mesleki farklilagsmanin, uyumlu, insanlarin birbirine
saygl ve hlirmet gosterdigi bir tabakalasma sisteminin ve sinirli bir
mekansal hareketliligin baskinlig1 seklinde karakterize edilir (Sutton,
1963, s. 71 akt. Moten, 2011, s. 1).
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Buna karsilik modern terimi, buglinii veya son zamanlar1 ozellikle
de Orta Cagdan bu yana olana kadar donemi (M.S. 1500'den sonra-
s1) ifade eder. Siyasal olarak Fransiz Devrimi ile ve ekonomik olarak
Ingiliz Endistri Devrimi ile baslayan donemi ifade eder. Bu, bircok
sosyal bilimcinin moderniteyi Bat1 ile birlikte tanimlamasina ve mo-
dernlesmeyi Batililagma olarak adlandirmasina yol acmistir (Moten,
2011, s. 1). Dolayisiyla bu baglamda “modern”, “kentlesme, yaygin ma-
kinelesme, yiiksek sosyal hareketlilik orani ve benzerlerini iceren bir
ozellikler kompleksi seklinde karakterize edilen bir ulus-devlet” ola-
rak tanimlanmaktadir (Smith ve Inkeles, 1966, s. 353; Moten, 2011, s.
2). Michael Walker (2003, ss. 579-582) tarafindan tanimlandig: lizere
modern ve orldtiir terimleri; “yeni baz aliskanliklar, uygulamalar ya
da diinya gortslerinin eski, Orta Cag ya da klasik zamanlardaki hal-
lerinden ve o donemlerdeki kokenlerinden tstiin oldugunu” veya “bu
aliskanliklarin, uygulamalarin veya diinya gortislerinin tstunligintin
onlarin yeni, glincel, moda, ilerici veya evrimsel olarak basarili bir
anlam ifade etmelerinden kaynaklandigini one stirmektedir.”. Moder-
nite, insanlik tarihinde insanin 6zgurligu, tim insanlarin esitligi ve
aklin evrenselligi icin miicadele edilen bir doneme isaret etmektedir.
Walker'in terminolojisinde ifade edildigi lizere orldtiir; “0zgurlik igin
miicadele etme, bir kamu hukuk sisteminin kurulmasi, tim insanlar
i¢cin zorunlu egitim ve ulus-devlet icinde refah sistemlerinin gelisimi”
gibiilgili konularla birlikte “dini ve siyasi tiranlik ve otoriter gelenekci-
likten kurtulma cabasi1” olarak da kabul edilebilir (Walker, 2003, s. 579,
580). Armando Salvatore’ye (2013, s. 352) gore orldtiir fikri, sosyopoli-
tik ve dini olandan kiiltiirel ve ekonomik olana degisen cesitli faktor ve
dontisim yollarini bir araya getirir.

Modernite Miicadelesi (The Challenge of Modernity) isimli eserinde Louay
Safi (1994, s. 12, 14), modern Bati diislincesiyle es anlamli olan orldtir
kelimesinin Bat1 literatlirlinde genellikle klasik ve Orta Cag diinyasin-
da var olanlarin karsisinda modern tarihte ortaya ¢ikan biligsel, nor-
matif ve yapisal degisiklikleri belirtmek icin kullanildig: fikrini ileri
siirmektedir. Modernite diistincesinin iki farkli yonii vardir: Birincisi,
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uretim ve organizasyon becerileri ve teknikleri ile ilgilidir ve bu mo-
dernitenin teknik yonudir. Modernitenin ikinci yonu ise belirli bir
kiltiriin degerleri ve inanglariyla iligkilidir ve bu da onun normatif
yonudir. Bati gliclerinin Misliman diinyas: da dahil olmak tizere Bati
dis1 bolgelere dogru yayilmasiyla birlikte modernitenin teknik ve nor-
matif yonleri de Bat1 dis1 bolgelerde yayilmistir.

Dolayisiyla gelenek ve orldtir, birbirlerinden tamamen ayri ve bir-
birlerini tamamen dislayan kutupsal karsitlar olarak gortlmektedir
(Moten, 2011, s. 2). Bu karsitlik, geleneksel toplumlarda oldugu gibi
gelenegin yanlis teshisine, modern toplumlarda oldugu gibi moderni-
tenin yanlis anlasilmasina ve aralarindaki iliskinin yanlis anlasilmasi-
na dayanmaktadir (Rudolph ve Rudolph, 1967, s. 3 akt. Moten, 2011, s.
2). Gelenek ve modernitenin kutupsal karsitlar olmasi gerekmez. Bu
yanlis bir ikiliktir ¢clinkd hem birbirleriyle ic ice gecmekte hem de bir-
birlerini etkilemektedirler (Appelbaum, 1998, s. 92; Moten, 2011, s. 2).

Bu nedenle, tartisilan konuyu baglamsallastirdiktan sonra yazinin de-
vaminda, Alt Kitanin segilmis bazi entelektiielleri ele alinmis; bu en-
telektiiellerin son iki yiizyilda Alt Kita'da Islam diistincesinin yeniden
canlanmasi ve reforma tabi tutulmasi noktasinda nasil katkida bulun-
duklarini, onlarin mirasc¢ilarinin bu mirasi nasil degerlendirdigi ve bu
canlanma ve reform “entelektliel mirasini” nasil gelistirdikleri ortaya
konulmustur.

Sah Veliyyullah: Alt Kita’daki islami Reform
Mirasinin Onciisii

Sah Veliyyullah Dihlevi olarak da adlandirilan Delhili Sah Veliyyul-
lah (17031762), yaratict distince konusunda 18. yiizyil Hindistan Alt
Kitasi'nda entelektiiel olarak aktif merkezi bir figlirdi (Jalbani, 2005
[1967]; Rizvi, 1980; Baljon, 1986; Hermansen, 1996; al-Ghazali, 2001).
Sah Veliyyullah Dihlevi, “modernist/liberal Islami diisiincenin 6n-
clisi” (Hermansen, 2004; Jackson, 2006); “18. ylzyilda Mislimanlar
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tarafinda Islami toplumun bozulmasina kars: verilen tepkinin 6nct-
sti” (Hodgson, 1974); “Islami modernizmin babas1” (Ansari, 1965, 2, ss.
254-55) ve “Hindistan Alt Kitasi Islam diinyasinin Gazzalisi” (Herman-
sen, 1996) olarak goriilmektedir. “Etkili bir teolog ve canlanma hare-
keti destekcisi” ve “son derece yenilik¢i ve 6zglin bir distiniir” olarak
Sah Veliyyullah, klasik ve cagdas Islami ilim ve irfan akimlar1 arasinda
bir kopru vazifesi Ustlenmektedir. Ozellikle kendisinin basyapiti olan
Hiiccetullahi’l Baliga (bundan sonra Hiiccet olarak anilacaktir) adli ese-
rinde, sentetik diisiiniiriin “sosyoahlaki yeniden yapilanma” ve “Islami
entelektiiel disiplinlerin sentezi” cercevesinde hareket ettigini 6ne sti-
rer (Hermansen, 1996, 2013; Nadwi, 2004). islam’in “hosgoriili ve zen-
gin bir sentezini” temsil eden iki dinamik kavram (burada i¢tihad ve
maslahat kavramlarini kastetmektedir) reformist diisiince baglamin-
da bliyiik bir 6nem tasimaktadir (Ansari, 1965; Dallal, 1993; Siddiqui,
2009; Parray, 2017).

Onun ilahiyat, felsefe, tasavvuf, hukuk, siyaset ve ekonomiden sosyo-
lojiye kadar uzanan devasa ilim ve bilgisi, sonraki ylzyillarda biitiin
diisiince okullarini etkilemistir. O, Hint-Pakistan Alt Kitasi'nda Islam
dislincesinin neredeyse biitlin modern yorumlarinin arkasindaki en-
telektiiel ilham kaynagi olarak goriilmektedir. Modernistler, Ehl-i Stin-
net, Ehl-i Hadis, DiyGibendiler, Cemaat-i Islami ve digerleri, onu kendi
Islam yorumlarinin entelektiiel 6ncusi olarak gormektedir (al-Ghaza-

2N}

li, 2001; Hermansen, 2008). “Liberaller”, “Islamcilar”, “modernistler”,
“koktendinciler”, “gelenekselciler” ve hatta “Marksistlerin” bile he-
deflerini pekistirmek amaciyla ona atifta bulunmalari, onun ilim ve
bilgisinin genisligini ve ne kadar onemli bir kisilik oldugunu ortaya
koymaktadir (Ahmad, 2015, s. 148). Sah Veliyyullah, rasyonalizm ile
gelenekeiligi dindarlik ile ilerlemeyi bir araya getirmistir. Islam deger-
ler sistemi uizerinde biraktig1 ¢cok uzun stireli etki ile birlikte 6ncti mo-
dernistlerden neo-modernistlere ve “reformist gelenegin” 21. ytlizyil-
daki koruyucularina (Seyyid Ahmed Han (1817-98), Muhammed Ikbal
(18771938), Fazlurrahman (1919-88), Mohammad Nejatullah Siddiqi (d.

1931), Muhammed Halid Mesud (d. 1939), vb.) (Hasan, 2009), gelecek
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tim nesillere reformcu ve uyanisct bir miicadele miras birakmistir
(al-Ghazali, 2001; Nadwi, 2004; Parray, 2017). Onun biraktig1 miras,
rasyonalizm ve i¢tihadin genisleyen kapsamindan, maslahat ve maka-
sidl’s-seriaya (seriatin maksatlari, gayeleri) kadar genis ve reformun/
reformizmin bir¢ok farkli yonlinii kapsamaktadir (Parray, 2017, 2019).

Sah Veliyyullah, sayisiz eserinde ¢zellikle de basyapiti olan Hiiccet'inde
(t.y. akt. Hermansen, 1996), Islami dustinceyi reformist bir bakis aci-
styla ele almistir. Dinin manevi anlamlar1 (asrar el-din, dinin esrari)
ile birlikte metafizik ve siyasetten finans ve politik ekonomiye kadar
cesitli konulari ele almigtir. Dinin neredeyse biitlin yonlerini (akaid,
ibadet, malumat, ukubat ve ilahiyat) rasyonel bir bakis acisiyla yorum-
lamis ve dini hiiklimleri, maslahat ve makasid perspektifinden ayrin-
til1 ve genis bir bicimde ele almaistir.

Ikdu’l Cid ve Hiiccet gibi eserlerinde zamaninin diger reformistleri gibi
kategorik olarak ictihadi savunan Sah Veliyyullah, seriatta goriilen
bozukluk ve carpikligin arkasinda yatan sebeplerden birinin taklit ol-
dugunu ileri stirmistiir. Ictihadi, seriatin ikincil (fiiru) hiikiimlerini
Islam hukukunun dort kaynagina (Kur’an, siinnet, icma, kiyas) daya-
narak ayrintili bir miizakere ve tartisma yoluyla anlama ¢abasi olarak
tanimlamaktadir. Aziz Ahmed (1969, s. 8) tarafindan tam anlamaiyla
ifade edildigi lizere Sah Veliyyullah, ictihad araciligiyla, [Siinni] bir
Mislimanin herhangi bir doktrin veya ritiel ile ilgili herhangi bir me-
selede dort temel hukuk kaynagindan herhangi birisinin hikiimlerini
takip edebilecegini soyleyen bir hiikiimler arasi uzlagim gelistirmistir.
Mislimanlarin ilgili zamanlarda sonuca varmak icin i¢tihad: kullan-
mas1 gerektigini ileri stirmiistiir. Devrimci bir diistiniir olarak “Islam’in
sosyo-ekonomik ve dinsel etik yapisinin yeniden biitlinlesmesi” konu-
sunda gayret gostermistir (Ansari, 1965, 2, s. 254). Irfan Ahmed’e (2015,
ss. 150-151) gore, tefekkiiri akil ylirlitmenin istimal edilmesi anlami-
na gelen ve bir taklit elestirisi olan ictihad, Veliyyullah'n esas1 onun
evrensel ve 0zele hitap eden ve bunlari sentezleyen metodolojisi olan
entelektiiel projesinin merkezinde yer almistir. Abdur Rashid Bhat'in
(2010, ss. 34-35) gozlemlerine gore bu, Sah Veliyyullahn ictihad ve
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onun dogas1 ve metodolojisine yaklasimi, onun, konunun entelektiiel
ve akademik mirasina dair derinlemesine bir bakis agisina sahip ol-
dugunu ve bununla birlikte immetin gelecegi ile ilgili “immet ¢okiis
yoluna degil entelektiiel dinamizm ve sosyal gelisim yoluna sapmali”
seklindeki gortistini gostermektedir.

Irfan Ahmed (2015, s. 150), gortslerini Ahmad Dallal ve A. D. Muztar’a
dayandirarak (Dallal, 1993, ss. 347-348; Muztar, 2005, s. 91, 177-181) Sah
Veliyyullah'in entelektiiel uzlasimciliginin, fikih (hukuk) konusunda
da kendini gosterdigi kanisindadir. Miislimanlarin biytk cogunlugu-
nun dort ana mezhepten (Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli) birini takip
ettigi ve onu tek gercek yol olarak gordiigii bir ortamda Veliyyullah,
dordiiniin de ayni derecede sahih ve gecerli oldugunu diisinmdustur.
Herhangi bir mezhebin imamina bagli degildi. Belirli bir meselenin bu
dort mezhepte nasil ele alindigini incelemis ve bunlar arasindan Islam
ve akla en yakin buldugunu benimsemistir (tadil etmistir). Onun yak-
lasimi taklidi degil tahkikiydi. Dolayisiyla o bazi yonleriyle Hanefi bazi
yonleriyle Safii bazi yonleriyle Maliki bazi yonleriyle de Hanbeli'ydi.
Veliyyullah'n uzlastirmaci ve ¢ogulcu yaklasiminin arkasinda onun
farkliliklarin Allah’in iradesini anlama stlirecinin bir parcgasi oldugu-
na dair dislincesi bulunmaktaydi. Peygamber (a.s.), farkliliklardan
vazgecmemistir. Veliyyullah ayrica farkliliklarin baslamasi ve idrak
edilmesi agisindan buyiik 6nem arz eden (giic ve servet arzusu dahil
olmak tizere) tarihsel ve yapisal faktorleri ana hatlariyla 6zetlemistir.

Benzer sekilde akil ve inanc arasindaki ikiligi reddederek onlar: birbi-
rinin tamamlayicisi olarak gérmiistiir. Muztar (2005, s. 169), Veliyyul-
lah’a gore “aklin insanin inancit” oldugunu ve “akildan yoksun olanin
hichir inanc1” olmadigini yazar. Binaenaleyh aklin (reason) onemiyle
alakali Hiiccet’te, Allah'in emir ve hiikiimlerine sadece ilahi olduklari
icin degil ayn1 derecede rasyonel olduklar: ve insanliga fayda saglama-
y1 amagcladiklar i¢cin uyulmasi gerektigini net bir sekilde ifade etmis-
tir. Islami emir ve hiikiimler, hasta tarafindan her zaman bilinmese
de degeri hekim tarafindan her zaman bilinen bir ilag gibidir (Muztar,
2005, s. 170; Ahmad, 2015, s. 150).
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Sah Veliyyullah’a gore, ilahi yasalarca verilen emir ve hiikiimlerin her-
hangi bir acidan faydali amaglar (mesalih, maslahatlar) tasimadigini
ve insanin eylemleri ile Allah'in kendileri icin gerekli kildig1 seyler
arasinda herhangi bir iliski olmadigini diistinmek, yanlis bir fikirdir
(Harmensen, 1996, s. 11). Hatta dini emir ve hiiklimlerin arkasinda
genel itibariyla insanlarin ¢ikarina olan gerekgeler yattigini diisiinen
alimleri bile -bu sekilde distinen herhangi bir kisiden bizzat ismiy-
le veya boyle diisinen hicbir mezhepten agik¢ca bahsetmemekle be-
raber takdir etmez. Dahasi onceki nesillerde faydali gayeler ve insan
¢ikarlar1 konusunun tartisilmadigi ve bu nedenle bu disiplinin acikli-
ga kavusturulmasi yoniinde herhangi bir cabanin ortaya konulmadig:
iddiasi, Veliyyullah’ ikna etmemistir (Parray, 2017). Hiiccet’'ten alinan
asagidaki alintida goruldiigi tizere Veliyyullah, bu makasid disiplinini
(Waliullah, t.y.; Harmensen, 1996, s. 15, 16) sistemlestirmenin getirdi-
gi cesitli faydalar1 saymaktadir:

Veliyyullah’in halefi olan ve onlardan sonra gelen ve bagimsiz muhake-
meyi (i¢tihad) kullanan alimler, emir ve hiitklimlerle getirilen yasalarin
gerekcelerini onlarin fayda saglayan amaclari baglaminda aciklamaya
devam etmislerdir. Buradaki amaclari, bu emir ve hiikiimlerin ne ma-
naya geldiginin anlasilmasini saglamak ve onlarin kitaplar: ile fikih
okullarinda belirtildigi tizere metin temelli bu emir ve hiiklimlerin bir
zarar1 Onleme veya bir yarar saglama amaci ile baglanti noktasini ortaya
koymaktir.

Roy Jackson (2006, s. 157), Islam'da Elli Onemli Figtir (Fifty Key Figures
in Islam) adli eserinde; ondan once Gazalinin yaptig: gibi, [Sah] Ve-
liyyullah'in da denge (tevaziin) -zamana ve sartlara uygun bir orta yol
cagrisinda bulundugu fikrindedir. Dolayisiyla ictihad bu girisimde cok
bliylik 6neme sahipti. Clinkii bagimsiz bir muhakeme olmadan orta
yolun ne oldugunu belirlemek miimkiin degildir. Daha 6nceki zaman-
larda yasamis olan alimlerin hukiimlerini suursuz ve taklidi bir yakla-
simla benimsemek ve onlarin bu emir ve hiikiimlerini tamamen farkl
bir topluluga degistirilemez sabit bir kurallar dizisi seklinde yerlesti-
rip uygulamak anlamsizdir. Muhammed al-Ghazali (2001, s. ix), Sah
Veliyyullah'in reformcu mirasini su sozlerle ozetler:
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Islam’in yakin tarihinde Sah Veliyyullah, klasik ve cagdas Islam ilim ve
irfani ve alimler arasinda bir koprii olarak durmaktadir. Gercekten de
son iki ylizyil boyunca Miisliiman Hindistan'da ortaya ¢ikan bir nevi yil-
dizlar gecidi diyebilecegimiz aydinlarin 6nciisi olarak kabul edilmistir.
Sah Veliyyullah'n manevi ve entelektiiel halefleri, sahih Islam algisinin
canlandirilmasi ve onun &gretilerinin toplumun dinamik yapis: ve ge-
sitli kogullar altinda uygulanmas: konusundaki miitemadi ¢abalariyla
Alt Kita Musliman degerler sistemi lizerinde ¢ok uzun streli bir etki
birakmisglardir.

Diinden Bugiine $ah Veliyyullah’in Reformist
Mirasinin Varisleri

Bu boliime, yazisina “Giiney Asya'daki Islami Modernist ve Reform-
cu Soylem” baslikli boliimle baslayan Riffat Hassan’in (2009, s. 159)
su satirlar1 ile baslamak yerinde olacaktir: 19. ylizyilin ortasindan bu
yana Giiney Asyali Misliiman alimler ve dustintrler, Islami reformist
ve modernist sOylemin gelismesine ve yayilmasina biiylik katkida bu-
lunmustur. Seyyid Ahmed Han, Muhammed Ikbal ve Fazlurrahman
gibi dustintrler tarafindan gelistirilen fikirler ve metodolojiler, Islam
diinyasinda reformist diisiincenin gelismesine katkida bulunmustur
ve onlarin birakmis olduklar: miras, Asyadan Afrika'ya ve oradan da
Avrupa'ya Misliman reformist diisiniirlere ilham vermeye devam
etmektedir. Bu nedenle bu bolimiin devaminda 19. ve 20. ylzyil Alt
Kita’sinda canlanma ve reform hareketlerinin onde gelen isimleri (ve
Veliyyullah'in reformist mirasinin en 6nde gelen li¢ temsilcisi ve vari-
si) olan Seyyid, Ikbal ve Fazlurrahman'in goriis ve diistincelerinin kisa
bir degerlendirmesi sunulmaktadir.

Somiirge Hindistan’in Onde Gelen Modernist Diisiiniirii:
Seyyid Ahmed Han

Sah Veliyyullah’tan sonra sosyodinsel ve entelektiiel reformlara 6nem
veren, Islami modernizmin 6nde gelen isimlerinden biri olan, egitimci
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ve politik aktivist, ilahiyatci, gazeteci ve 19. ylizyil Alt Kitasi'ndaki mo-
dernist Islami hareketin bas orgutleyicisi Sir Seyyid Ahmed Han (M.S.
1818-1898) olmustur. 19. ylzyilda yasamis sayisiz Musliiman reform-
cunun en biiytklerinden kabul edilen Seyyid (akt. Nizami, 1979, s. Vi);
“Misliman diistincesinde bir devrim” baslatmistir (Chand, 1967, 2, s.
359). “Eski giinlerde oldugu gibi bugiin de ya modern bilim ilkeleri-
nin abes ve faydasiz ya da stipheli olduklarini gosterebilmemiz ya da
onlar1 Islam’in 6gretileriyle uyumlu héle getirmemiz noktasinda kul-
lanacagimiz modern bir ilm-i kelama (kelam ilmi) ihtiyacimiz vardir.”
(Khan, 2002, s. 256) sozleriyle modern degisime cevap vermek igin
yeni bir teolojik yaklasim gelistirme ¢agrisinda bulunmustur (Jadid
Ilm al-Kalam).

Seyyid, Islam’a ve dini meselelere/konulara rasyonel bir yaklasim getir-
digini vurgulamistir. Bu dogrultuda Allah’in kelam1 (Kur’an) ile Allah'in
fiilleri (doga) arasinda bir celiski olamayacagi gortusiindedir. ictihadin
ozglrce ve sinirsizca kullanilmasi gerektigi ve bu tir kullanimin tim
Misliimanlar icin temel bir hak oldugu fikri tizerinde 1srarcidir (Khan,
1884; Dar, 1957; Troll, 1978; Ahmad, 1967; 2001, ss. 2913-3303; Hassan,
2009, ss. 182-184; Parray, 2015, s. 2; 2019, s. 50), “Sah Veliyyullah'in ya-
zilarindan ilham alan Seyyid hayatini Islami modernizmi tesvik ede-
rek, Islam’a rasyonel olarak yaklasilmas: gerektigine dikkat cekerek
ve sosyal reformlar yaparak gecirmistir.” (Parray, 2017, s. 83). Yasami
boyunca tutkusu, Alt Kita Miislimanlarinin hayatinit modernize etmek
olmustur.

Sahip oldugu rasyonalist diisiince yapisina uygun olarak Seyyid, icti-
hadin 6nemini ve Islami dini kaynaklar ve disiincenin rasyonel bir
sekilde yorumlanmasi gerektiginin altini ¢izmistir. Bunlarin her ikisi-
nin de Islam Yeni GCag'da kabul edilebilir hale getirmek icin gerekli ol-
duguna ve Islam’in bu yolla sunulmamasi durumunda Miisliimanlarin
Islam anlamayacagina ve digerlerinin Islam takdir edemeyecegine
inaniyordu:

Seyyid, Islam’in gerilemesinde sorumlu tuttugu taklidi zemmetmis-
tir. Seyyide gore ictihad (yenilik, zamanin degismesine paralel olarak
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yeniden yorumlama), zamanin bir geregidir. O: “Taklitten (eski deger-
leri kopyalama ve takip etme) vazgecin” der. Miislimanlarin, modern
bilim ve teknolojinin bilgisini edinmeden ilerleme kaydedemeyecegini
sOylemistir. Bilginin herhangi bir ulusa miinhasir olmadig: aksine biitlin
insanliga ait oldugu gercegini savunur. Yigitce ve cesurca bir durus ser-
gilemis ve Muslimanlarin entelektiiel enerjisini (potansiyelini) pratige
dokmeyi basarmistir. Boylece Miislimanlar, bilim egitimi almaya basla-
muiglardir. Sahip oldugu rasyonalist diisiince yapisina uygun olarak Sey-
yid, ictihadin 6nemini ve Islami dini kaynaklar ve diisiincenin rasyonel
bir sekilde yorumlanmasi gerektigini vurgulamistir. Islam’ Yeni Gag'da
kabul edilebilir hale getirmek i¢in bunun gerekli oldugunu diistinmus
ve buna inanmistir. Bunlarin gerekli oldugunu diisiinmesi ayrica onun
Islam’in rasyonel bir yolla sunulmamasi durumunda Islam’in Miislii-
manlar tarafinda anlasilmayacagina ve baskalar: tarafindan takdir edi-
lemeyecegine dair inancindan kaynaklaniyordu (Parray, 2015, s. 29).

Ayrica Kur'an’a glivenip dayanmanin, yalanci hadisleri sahih olanlar-
dan ayirmanin (Hassan, 2009, s. 163; Parray, 2017, ss. 83-84) ve yasadig1
donemde Islam’a ciddi sekilde zarar verdigini diistindtigi “asindirict
ve clrtitici” unsur, yenilik ve ilaveleri ortadan kaldirmanin 6nemini
deklare etmistir (Lokhandwalla, 1971, s. 55; Hassan, 2009, s. 163).

Besir Ahmed Dar’a (1957, s. 262) gore Seyyid; “Modern Hindistan'da
Islam’in liberal, modern ve ilerici bir yeniden yorumunun gerekliligini
pratige doken ilk insandir.” Nitekim Veliyyullah'in reformist mirasinin
gercek bir varisi olan ve Islam’a yeni bir yonelim sunan ve modern ca-
gin gerekliliklerine mukabele eden Seyyid, Islami modernizmin Gu-
ney Asyadaki ilk temsilcisidir (Parray, 2015, s. 32; 2019, s. 56). Bu ne-
denle modern reformcu diistincede Seyyid, Mazharuddin Siddigi'nin
(2014 [1982], s. 4, 12, 42, 60, 105, 190) ifade ettigi lizere “Hint Reformcu”
olarak nitelendirilmistir.

(Allame) Muhammed ikbal: 20. Yiizyilin Sair-Filozofu
ve Miisliiman Reformcusu

Seyyidden sonra icma ve igtihad kavramlarina vurgu yaparak dinsel
dislincenin reformu ve yeniden insasi konusuna en ¢ok vurgu yapan
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(yaygin olarak Allame ikbal olarak bilinen) Muhammed fkbal (1877-
1938) olmustur. Tkbal, etkili bir sair-filozof, Miisliiman reformcu, poli-
tik ideolog/aktivist ve 20. ylizy1l Alt Kitasi'nin en seckin ve onde gelen
isimlerinden biriydi (Beg, 1939; Schimmel, 1963; Malik, 1971; Vahid,
1988, 1992; Helal, 1995; Masud, 2003; Mir, 2007).

Ictihadin atesli bir savunucusu ve coskulu bir destekcisi olan Ikbal,
yazilarinda bu kavrami sik sik incelemistir. Ona gore Mislumanlarin
gecmisteki geriye gidisinin ana nedenlerinden biri, onlarin 6zellikle
(islam hukukunun kabul edilen kaynaklarindan biri olan) ictihad ile
ilgili olarak diistinsel tahkiki bir hukuk sistemine tabi olma konusun-
daki yetersizlikleri veya isteksizlikleriydi (Parray, 2019, s. 65). ikbal,
ictihadi, Islam’in entelektiiel dirilisinin katalizorii olarak gormustiir.
Ikbal’e (2012 [1934]) gore ictihad; “Islam’in yapisinda bulunan hareket
ilkesidir (ve yasal ilerleme). Bu ilke, dinamizm), hareketlilik ve Islam’'in
yaratict ruhu ile iligkilidir, yasamdaki kalicilik ve degisim kategorile-
rini uzlastirirken cesitlilik ve degisim seklinde tezahtir eden manevi
sonsuzlugu da temsil eder” (Bhat, 1996, s. 109).

Ikbal, ictihadin Kur’an'daki izlerini siirerek (Ankebtt Stresi, 29:69) ve
onu Hz. Peygamber’in hadisleri ile tasdik ederek ictihadi sozliik anla-
miyla ve bir Islam hukuku terimi olarak tanimlar: “Igtihat sozliik an-
lamiyla “caba sarf etmek” anlamina gelirken Islam hukuki terminolo-
jisindeki anlami1 ise hukuki bir soru veya problem hakkinda bagimsiz
bir yargi olusturmak amaciyla bir goriis cercevesinde caba sarf etmek-
tir” (Ikbal, 2012 [1934], s. 117).

Islam hukukunun modern ¢agin ihtiyac ve gereksinimlerine gore ye-
niden yapilandirilmasini arzu etmistir. “Islam fikhinin yeniden deger-
lendirilmesini ve yeniden yasalastirilmasini talep eden kbal, ictihadin
glinimiiz Muslimanlari i¢in kritik bir ihtiya¢ oldugunu vurgulamis-
tir” (Parray, 2019, s. 66). Ictihadin gelenekgi Islam’in girmis oldugu ¢ik-
maz yoldan ¢ikmanin tek yolu oldugunu diisinmistiir. Kita Alti'nin
Batililagmis Miisliman entelijansiyasi, kisa bir stire sonra kamusal go-
riis ve parlamenter kurumlarin kendisi haline gelmis olan bu gortsleri
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hizla kabul etmistir. Ikbal'in Miisliiman hukuk diistincesinin gelisimi-
ne yaptig1 6zel katki, ictihadin Islam'm hareket ilkesi ve yasal ilerleyisi
olarak tesekkiil etmesi ve ictihadin kapsami ve yetkileri genisletme-
siyle birlikte icma ilkesinin yeniden tesis edilmesi olmustur (Hassan,
2009, s. 168; Parray, 2017, s. 84; 2019, s. 69). Boylece Ikbal, daha sahih,
aslina daha uygun bir Islami orldtiir icin yeni bir entelektiiel cerceve
olusturmus ve Miisliimanlar1 ve Islam medeniyetini kendi dini ve kiil-
tirel mirasina gore 1slah edip canlandirmanin yollarini aramistir.

Fazlurrahman: Geg 20. Yiizyilin Etkili Reformist Diigiiniirii

Bu miras, elestirel fakat basarili bir sekilde (20. ylizyilin ikinci yarisi-
nin en 6nemli ve etkili Miisliman modernist diistintirlerinden birisi
olan) Fazlurrahman (1919-1988) tarafindan devralinarak devam etti-
rilmistir (Hasan, 2009, s. 170). Fazlurrahman, Abdullah Saeed (2004,
s. 37; 2008, s. 222) tarafindan “20. ylizyilda Islami diistince reformu
tartismalarina en cliretkar ve orijinal katkiy1 yapanlardan biri” olarak
tamimlanmistir. O daha cok Islami diistincede modern reform tartis-
malarina yaptig1 biiylik katkilariyla bilinir. Rosenthal’a (2004, s. 113)
gore Fazlurrahman, liberal/reformist Islam’in, Islam'in modern diin-
yaya uyumlu oldugunu savunan, acik, dinamik ve uyumcu bir inanc1
benimseyen bir sozcusi idi.

Ahad Ahmede gore (2017, s. XV, 1) Fazlurrahman yalnizca hem Bat:
hem de Islam dinyasindaki en etkili ve 6nemli Miisliman modernist-
lerden biri degil ayn1 zamanda Islam felsefesi alaninda cok degerli bir
alim ve 20. ylizyilin 6nemli bir liberal Miisliman diistintridr. Islami
egitim, Kur'an'in tefsiri, hadislerin tenkiti, erken donem Islami ente-
lektiiel geleneklerinin gelisimi ve Islam hukuk ve etigi reformu gibi
genis bir yelpazede bir¢ok farkli konu tizerine yazmistir.

Yapitlarinda, Islamci modernizm ve reformizme karsilik olarak icma,
ictihad ve maslahat gibi kavramlarla karsilasiriz. Rahmanin kaleme
aldig1 calismalarin cogu modernist diistince ve klasik Islam felsefesine
odaklanmaktadir. Onun diistincesi genel itibariyla Sah Veliyyullah ve
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Seyyid’in geleneginin devami seklinde nitelendirilir. Rahman, Kur'ani
emir ve hikiimlerin ardindaki maneviyat: geri kazanmaya calisan bir
yaklasimi tercih ederken gelenekleri, “baglamina tarihsel olarak meyda-
na ¢itkmis olan” seklinde yerlestirmektedir (Parray, 2017, s. 84). Her iki
harekette -koktendincilik ve modernizmde bulunan ortak entelektiiel
ogeyi “gecmiste kaleme alinmis ve bir yasa iceren ilgili bir metni veya
gelenegi/teamiilii anlama ¢abas1 ve bu yasay1 yeni sart ve kosullari ihtiva
edecek yeni bir ¢oziim ortaya koyacak manada genisletmek, sinirlandir-
mak ya da baska bir sekilde degistirmek” seklinde tanimladig ictihad
veya taze diistince olarak nitelendirmistir (Rahman, 1982, s. 8).

Yeni analitik araglarla donanmis olan Rahman, bu fikirleri cagdas te-
rimlerle ifade edilen bir teori haline getirmistir. Kur’an’in Baslica Ko-
nulart (Rahman, 1980, s. 31) adli eserinde bu terimi direkt olarak kul-
lanmasa da makasida atifta bulunur:

Islam hukukgular: mitkemmel bir gerekcelendirme ile dort temel 6zgtir-
liikk veya hakkin tizerinde durmustur: Hayat, din, miilk edinme ve miil-
kiyete sahip olma ve kisisel insan onuru ve sayginligi. [Kur'an'in su ayet-
lerinde gectigi tizere Maide Stresi, 5:32; Bakara Stresi, 2:256 ve Bakara
Stiresi, 2:30] bunlarin tiimiinii korumak devletin gorevidir. Hi¢ kuskusuz
kisiyi tamamen yoksullukla bas basa birakarak alcaltma da dahil olmak
Uizere tim bu hak ve 6zgiirliikklerin genis ¢apl ihlali “diinyanin yozlas-
mas1” anlamina gelecektir.

21. yuzyil Alt Kitasi’nin Miisliiman Reformistleri

Bu boliim, Islam ekonomisti ve bilgin ve makasidii's-seriaya (seriatin
maksatlari) karsi “reformist mirasin varisi” ismi ile misemma Moham-
mad Nejatullah Siddiginin (d. 1931) ve Pakistan'da “reformist gelene-
gin bekgisi” olarak adlandirilan Muhammed Halid Mesud'un (d. 1939)
yapmis olduklar1 katkilara 1sik tutacaktir. Her ikisi de glinimiz Hin-
distan ve Pakistan'inda reformist diistincenin 6ne ¢ikan ve etkili sesle-
ridir ve dolayisiyla Sah Veliyyullah'in reformist mirasinin varisleridir.
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Mohammad Nejatullah Siddigi: Makasidii’s-geriaya Karsi
Reformist Mirasin Varisi

Reformist diisiincede son zamanlarda ortaya ¢ikan bir egilim, makasi-
di’s-seria soylemidir. Alt Kitada agirlikli olarak bu sdylem tizerine yazdi-
g1 yazilariyla 6ne cikan (yasayan) kisi bir Islam ekonomisti ve Islam ali-
mi olan Mohammad Nejatullah Siddigidir (d. 1931). Siddiqi, Kral Faysal
Uluslararas: Oduli (1982) ve Sah Veliyyullah Oduli'nii (2003) almistir.
Bu konu lizerine Urdu Dili'nde tam tesekkilli bir kitap kalem kalmistir.
Bu kitabi eline alan bir kisi, kitapta adaletin tesis edilmesi, zulmiin ve
yolsuzlugun ortadan kaldirilmasi, barisin ve glivenligin saglanmasi ve
korunmasi, Bati'daki Miisliman vatandaslarin karsilastiklar1 sorunlar
(vatandaslik, hiikimete katilma ve orduya katilma meseleleri), kiiresel
1sinma sorunlari, gevre kirliligi, kitle imha silahlar ve kiiresel baris ve
guvenligin saglanmasi ve stirdurilmesi, dinyadaki yoksulluk ve acligin
ortadan kaldirilmasi vb. gibi on plana ¢ikarilan cesitli konularin bulun-
dugunu gorecektir. Bunlar cok onemli olan ve dlinya genelinde alimle-
rin aklin1 mesgul eden konulardir. icerikler, vurgulanan konular, kul-
lanilan kaynaklar vb. gibilerin cok ¢esitli olmasi nedeniyle Abdul Azim
Islahi (2010, ss. 235-244) eseri, “derin diistinme, ciddi tartismalar, yeni-
lik¢i metodoloji, ciddi konular ve glicli tartisma” sozleriyle tanimlar.

Siddiqi'ye gore her cag entelektiellerin yeni meseleler ve zorluklarla
basa ¢ikmak icin ortaya ¢ikmasina sahit olur. Klasik ve Orta Cag do-
nemlerinde fikih, biitiin ilgili sorulari cevaplayan gelisimini tamamla-
mis bir bilim olmustur. Ancak giinlimiiz Mislimanlarinin ihtiyaclari,
nerede yasadiklarindan bagimsiz olarak farklidir. Bu nedenle makasid
paradigmasinin tamamen yeni olan bu durumlara kars: pratik cevap-
lar saglamasi gerekir. Bu baglamda Siddiqi, farkli baglamlar, durum-
lar, bakis acilari, hal ve sartlar nedeniyle stirekli degisen ictihad ve
maslahata vurgu yapar (Siddiqi, 2009; Parray, 2017, ss. 89-90).

Siddiqi (2009, s. 332; Parray, 2017, s. 94), (ister sosyal veya politik is-
ter yasal veya etik ister ekonomik/finansal ister tibbi olsun) 21. yiiz-
yilin zorluklarinin insanligin “mevcut duruma elestirel gozle bakma,
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gecmis deneyimleri ve deneyleri elestirel bir sekilde analiz etme ve
gelecek beklentileri tizerine diisinme ve dlsiiniip tartismasini” gerek-
tirdigini diisiinmektedir. Ayrica “Islami yasam bicimini yeniden insa
etmenin, farkli ideolojik egilimlere sahip entelektiiellerin, makasidin
anlasilmasi, uygulanmasi ve hayata gecirilmesi konusunda aralarinda-
ki mevcut anlagmazliklarin ve tutarsizliklarini1 6grenmeleri ve Islam’in
evrensel mesajinin standartlarinin belirlenmesinin yani sira insanligin
kutsallig1 ve dokunulmazlig1 baglaminda birbirleriyle etkilesim halin-
de ve fikir aligverisinde bulunmalarini gerektirdigini” diisinmektedir.

Siddiqi (2009, s. 306), yargisal akil ylritmeye ihtiya¢c duyulan mese-
lelerde (ijtihadi ammur) fikir birligine varmanin, farkliliklar: kabul
etmekten daha az énemli oldugu kanisindadir. Bagka bir deyisle Miis-
liman aydinlar, anlasmazlik etigini (Adab-1 Thtilaf) 6grenmeli ve uygu-
lamalidir. Boylece farkliliklar, karsilikli etkilesim ve is birliginin oniin-
de engel teskil etmez.

Muhammed Halid Mesud: Pakistan Reformist Geleneginin Bekgisi

21. yuzyil Misliman reformist diisiintrlerinin 6nde gelen 6rneklerin-
den biri, Muhammed Halid Mesud’tur (d. 1939). Metodolojisi 6zellikle
baglam tizerinde duran bir Pakistanli bilgin olan Mesud'un bu yakla-
simi1 bir¢cok bakimdan Fazlurrahman'inkine benzer ve bu nedenle Me-
sud Riffat Hassan (2009, s. 173) tarafindan “reformist gelenegin bekgi-
si” olarak nitelendirilmistir. Satibi'nin Islam hukuku felsefesi iizerine
yazdig1 ve hususiyle Satibi'nin maslahata olan katkisina odaklanan
doktora tezini tamamladiktan sonra Mesud, kariyerine Islam hukuku,
cogulculuk, Musliman azinliklar ve ilgili konular lizerine kapsamli
olarak yazdig1 yazilariyla devam etmistir (Masud, 1995).!

Mesud, Kur’an'in parca parga ele alinmasi yerine ona biitlinsel bir se-
kilde yaklasilmas1 gerektiginin altini ¢izer. Kur'an ve hadisleri temel

1 Aslen doktora tezi olarak Charles J. Adams’in gézetim ve danismanligi altinda “Islami
Hukuki Teori ve Sosyal Degisme: Ebu Ishak el-Satibinin Maslahat Kavrami Uzerine
Onun Makasid-1 Seriat Doktrinine Referansla Analitik Bir inceleme” bashgiyla yazila-
rak McGill Universitesine sunulmustur.
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Islami metinler olarak goriir. Kur’ant bir kanun kitabi olarak gormez-
ken onun normatif niteligini kabul eder (Hassan, 2009, s. 174). Orne-
gin; Islami modernizm ve onun olusumu ve biiylimesiyle ilgili olarak
Mesud (2009, s. 257); “Misliimanlar moderniteyi birbirinden farkl se-
killerde algilamis ve onun Islam ile olan ilgisi ve uyumlulugu ile ilgili
farkli gortisler edinmislerdir. Modern Misliman diistince akimlari,
reform distincesinden gelenegin ya da tam aksine modernitenin top-
tan reddedilmesine kadar degismektedir” diye dlistinmektedir. Ayrica
reform konusundaki sdylemlerin “orldtiir ve gelenek algilarinda fark-
lilik gosterdigi” goriistindedir. Mesud “reformcu, modernist ve Islami
modernist” olmak tizere ti¢ farkli reform soylemi tanimlamaktadir.

Mesud (2009, s. 237, 38), Islami modernizmi; “diger iki sdylemin ((a)
canlanma ve reform soylemi, (b) Batili modernist soylem) aksine bas-
kalariyla (diger gortislerle/yaklasimlarla) yaptig1 tartismalar esnasinda
uyumluluk, orldtiir ve gelenek kavramlarini tekrardan ele alan ve Islam
geleneginde modernizmi temel almay1 hedefleyen etkilesimli bir soy-
lem” olarak tanimlar. Mesud ayni zamanda bu yaklasimin “modernite-
nin Islam ile uyumlu oldugunu ve bu uyuma mesruiyet kazandirmak
adina yeni bir Islam teolojisine ihtiyac duyuldugu” iddiasini ortaya ata-
rak “Miisliiman toplumu reforma” davet ettigini ifade eder. Mesud (2008,
2009, ss. 240-241; Parray, 2019, s. 5), islami modernizmin kokenini birbi-
riyle iligkili dort faktore dayandirir ve bu faktorleri su sekilde tanimlar:

Birincisi, gerileme duygusu 18. ylizyilda genel itibariyla tiim Miisliman
diinyasinda hissedilmeye baslanmis ve bu durum da S$ah Veliyyullah (6.
1762) gibi bir¢ok diisiiniirin reform ihtiyact konusunu vurgulamasina
neden olmustur.

fkincisi, bu gerileme duygusu, 19. yiizyilda Miisliiman diinyada hiikiim
siiren somiirgeci yonetimler tarafindan Hindistan ve Misir'da oldugu
gibi dogrudan ya da iran ve Osmanli yonetimi altindaki tilkelerde oldugu
gibi dolayli olarak daha da buyutilmiistir. Somurgeci yonetime mesru-
iyet saglayan Avrupali bircok bilim adami, Miisliiman diinyasindaki si-
yasi ve sosyal sistemleri esasen gerici, zalimce ve mantiksiz olarak nite-
lendirmis ve Islam’'in modern meydan okumalara karsilik veremedigini
ifade etmistir...
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Uclinciist, sémiirgeci maceracilarin ardindan gelen Hristiyan misyo-
nerler, Miislimanlarin Hz. Muhammed ve Kur’ana olan inanclarina
saldirmiglardir...

Dordiinclisii, modern kurumlarda egitim gormis Miusliman genclik,
modernlesmenin Batililagma anlamina geldigine inanmis ve bu gencler,
Islam’ ve Miisliiman pratiklerini goz ardi ederek bunlar sik sik alaya
almislardir.

Ayrica cogulculugu savunan Mesud; “Cogulculuk, bireyin 6zglrligi-
ni destekleyen orldtiir projesinin bir parcasidir. Cogulculugun gele-
neksel olarak belirli kisilerin, gruplarin veya kurumlarin tekel haline
gelerek otoriter bir bicimde belirli etik degerleri emir buyurmasi ile
ilgili endiselerin lzerinde durdugu kadar cesitliligi vurgulamadigi”
(Masud, Madsen ve Strong, 2003, s. 181) goriisiindedir. Mesud, Islam'in
cogulculugu iki temelde destekledigini iddia eder: Birincisi, cogulcu-
lugun insan aklina hitap etmesi ve Kur'an'in bireysel se¢im ve sorum-
luluga ¢ok bliylik 6nem atfetmesi, ikincisi ise Islami degerlerin farkli
topluluklar tarafindan anlasildig lizere toplumsal olarak kabuliidir.
Bu temel ayrica yaygin olarak kabul edilen sosyal normlarla ayni go-
riste olmamanin onlara muhalefet etmenin izin verilen (caiz olan)
kapsamini da diizenler (Masud, Madsen ve Strong, 2003, s. 181; Has-
san, 2009, s. 175).

Benzer sekilde Islam-siyaset tartismalarinda ve 6zellikle Islami siyasal
sistemi demokrasiyle birlestirme konusunda kaleme aldig1 “Islami Si-
yasette Demokrasiyi Tanimlama” (Masud, 2004) ve “Pakistan’da Islam ve
Demokrasi” (Masud, 2011) gibi makalelerinde ortaya koydugu gortisleri
itibartyla Islami demokrasinin (veya Islami bakis acisiyla tanimlanan
demokrasinin) Bati demokrasisinden, amaclarinin yani sira bicimi
itibariyla de farkli oldugu kanaatindedir. Mesud, hangi bakis acisiyla
yazilmis olursa olsun Islam ve demokrasi lizerine yapilan calismalarin
“Miisliman tilkelerde demokrasi insa etmenin zorlu bir gorev oldugu
noktasini vurgulamadan gecmedigini” ileri stirmektedir (Masud, 2004;
Hassan, 2009, s. 174). Ona gore, demokrasinin tanimlanmasi ile ilgi-
li asil mesele, siradan insana bir birey olarak verilen yer ve degerin
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mevcut siyasal sistemlerde heniiz tam olarak gelismemis olmasidir.
Demokrasinin Bat1 sistemlerinde ortaya cikmasina ragmen demokrasi
kavraminin hald yapim asamasinda oldugu sonucuna varir. Mesuda
gore asil sorun, siyasal distincede temel paradigma kaymasidir. Mev-
cut siyasi sistemlerde kitlelerin roliine yapilan vurgu hentiz tam olarak
gelismemistir. Ona gore asil sorun, siradan bir insanin hiikimetteki
roliiniin, yerinin ve hakkinin taninmasidir (Masud, 2004). Mesud, Miis-
liman tlkelerde sadece demokrasiye engel olmakla kalmayip saglam
bir demokratik yonetimin kurulmasi, bu yonetimin istikrar kazanmasi
ve daha da kuvvetlendirilmesi noktasinda kesintiler, miidahaleler ve
aksakliklar olusturanin (Mesud, 2011, s. 20) dinin (Islam) kendisinin
degil degisen bir dizi tarihi, siyasi ve ekonomik vb. faktor ile birlikte
“dini argimanlar” ve dini yorumlar oldugunu one stirer.

Sonug

Bu boliim, canlanma ve reformun anlamini, baglamini, cagrisimini
ve degisen egilimlilerini tanimlayarak ve tasvir ederek basladi. Daha
sonrasinda ise 18. yiizyil ile 21. ylizyil arasindaki donemde Alt Kita'da
gelenek ve modernligin anlami/igerigi uygun baglamina yerlestiril-
mistir. Bunu, i¢tihada (dinamik bir kavram/yasal ara¢) vurgu yapilan
ve Sah Veliyyullah'tan 19. ve 20. ylizyilda yasamis olan Seyyid, Tkbal ve
Fazlurrahman’a ve 21. yuzyilin reformcu entelektiielleri olan Siddiqi
ve Mesud’a canlanma ve reformun nasil kullanildig1 ve pratik edildigi
lizerine bir tartisma izlemistir. Dolayisiyla gelenek ve modernitenin
iki “kutupsal karsithik” olarak gortilmesinin gerekmedigi sonucuna
varmak uygundur. Islam ve orldtiir birbirleriyle catismaz ve cekismez
tam aksine birlesir ve uzlasir. Ciinkii ne Islam ne de Islam hukuku ve
tarihi, dinamizme, kalkinmaya, gelismeye ve ilerlemeye kars: degildir.
Moten'’in (2011, ss. 12-13) cok yerli yerinde ifade ettigi lizere gelenek,
bircok modern unsura yer verirken orldtiir de Muslimanlar icin de-
gerli olan ilkelerden bazilarini 6zlimsemistir. Gelenek, dontisim si-
recindedir ve orldtir, gelenege yer verilmesine kars: degildir. Acik¢asi
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gelenekte, modernlik vardir ve bunun tam tersi de gecerlidir. Gelenek
ve orldtiir etkilesir ve birbirlerini etkilerler. Bu genel itibariyla gelenek
ve orldtiir tizerine yapilan yukaridaki tartismada hususiyle de 18. yliz-
yildan 21. ylizyila kadar Alt Kitada Islami modernist/reformist diistin-
cenin 6nde gelen kisileri olan Sah Veliyyullah, Seyyid, Ikbal, Fazlur-
rahman, Siddiqi ve Mesud’un goriis ve tasavvurlarinda net bir sekilde
su yuzune ¢ikmaktadir.

Yukaridaki izahat ayn1 zamanda Islami reformist diisiincenin ortaya
¢tkmasinin ve Urettigi mirasin, Misliman toplumun gelisimini, Bati
ve Bat1 ideolojilerine/diisuncesine yonelik tutumunu etkiledigini de
ortaya koymaktadir. Bu alimlerin tasavvurlari, tiim Islam diinyas: ¢a-
pindaki Miusliman entelektieller ve aktivistlere, egitim reformlarini,
mesru, yasal ve sosyal degisimi vurgulama ve somiirgecilik karsiti
bagimsizlik hareketlerinin olusumuna katkida bulunma noktasinda
ilham vermistir. Bu durum ayrical9. ylizyilda ve 20. ylizyilin baslarin-
da Misliman toplumlarda ortaya cikan Islamci modernist/reformist
soylemin, birbirinin ikizi olarak tabir edebilecegimiz modernitenin
meydan okumalarina ve Misliman topraklarin ve halklarin Avrupa
glicleri tarafindan tahakkiim altina alinmasina (somiirgecilik/emper-
yalizm) tepki olarak ortaya ciktigini gostermektedir. Alt Kita Misli-
man dusiintirleri bu harekete hem ge¢cmiste hem de glinimiizde ¢ok
onemli katkilarda bulunmus, bu tartismanin cesitli yonleriyle alakali
kayda deger katkilar ortaya koymuslardir.
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SiR SEYYiD AHMED HAN

1817-1898

Hindistanli modernist dustindr.

Atalar1 Sah Cihan doneminde He-
rat'tan Hindistan'a gelerek yerlesmis
ve soylart Hz. Hiiseyine dayandig icin
Seyyid olarak nitelenen Ahmed Han,
1817 yilinda Delhide diinyaya gelmis-
tir. 1k egitimini annesinin nezaretinde
geleneklere uygun olarak tamamlayan
Ahmed Han, babasinin vefatiyla haya-
tin1 kazanmak icin calismak zorunda
kalmis ve Delhi Ceza Mahkemesi zabit
katipligine tayin edilmistir. Burada ha-
kim olan amcasindan mesleki bilgisini
gelistirip ilerleterek hakimlik sinavla-
rin1 kazanan Ahmet Han bu alanda hiz-
la yiikselmistir. 1857 yilinda Ingilizler'e
kars1 baglatilan ve Hint tarihine “sipa-
hi ayaklanmasi” olarak gecen hareket
sirasinda Bicnor'da bulunan Ahmed
Han, Ingilizler'e sadik kalarak birgok
Ingiliz'in hayatin1 kurtarmistir. Bu hiz-
metinden dolay1 kendisine miisadere
edilen ve yillik on beg bin Ingiliz liras:
gelir getiren bir milk bagislanmigsa
da kabul etmemis ve hakimlik gorevi-
ne devam etmistir. Ahmed Han, 1869
yilinda ogullar1 Haimid ve Mahmud’la
birlikte Ingiltere’ye gitmis, on yedi ay
middetle mesleki tetkiklerle birlikte
Ingiliz {iniversite tegkilatin1 da ince-
lemesi neticesinde kralice ve devlet
adamlarindan btylik ilgi gormiustir.
24 Mayis 1875'te Mohammadan Ang-
lo-Oriental Colleger kurarak hakim-
ligi birakip Aligarh’a yerlesmistir. Bu

kolej Ahmed Han'in dliimiinden sonra
1920 yilinda tniversite haline getiril-
mistir. Hindistan'daki glinlimiiz Miis-
liiman aydinlarinin bircogu Aligarh
Koleji veya liniversitesinde yetigmistir.
1878'den 1883’ kadar kraliyet ndibinin
yasama meclisinde iyelik yapmis-
tir. Hint aydinlar tarafindan kurulan
All-India National Congresse karsi
¢ikmistir. Misliimanlarin bu hareke-
te karismamalar i¢in bitin giicliyle
calisan Ahmed Han, 1887deki Islam
Egitim Konferansi’nda Milli Kongre'yi
siddetle tenkit etmistir. Ahmed Han’a
gore Ingilizler'in tevecctihii kaybedi-
lirse halk magdur olacaktir. Onun bu
Ingiliz yanli tavir ve calismalari ingiliz
hiik(imetince biiyiik bir memnuniyet-
le karsilanmis ve kendisine “Sir” ve
“Knight Commander of the Star of In-
dia” (Hint y1ldiz1 nisaninin sovalye ku-
mandani) unvani verilmistir. 1889'da
Edinburg Universitesi tarafindan fahri
doktor unvaniyla taltif edilen Ahmed
Han, 27 Mart 1898 tarihinde Aligarh'da
olmiistiir.

Loyal Mohammadan of India adli ki-
tabinda, reformcu ama devrimci ola-
mayan bir yazarin dilinden isyanin
gercek nedenleri ayrintisiyla agiklan-
maktadir. Esbab-1 Begavat-1 Hind eseri
Hindistanda sikiyonetim uygulandi-
g1 sirada nesredilmis olup Hindistan
halkinin devlet kademelerinde temsil



Yasadig: Yerler: Hindistan, ingiltere

Gorev Yaptigi Kurumlar: Delhi Ceza Mahkemesi’nde zabit katipligi,

sadr-1 eminlik, sadru’s-sadr, Tehzibi’l-ahlak adli gazetede yazarlik,

Mohammadan Anglo-Oriental College

Onemli Eserleri: Loyal Mohammadan of India; Esbab-1 Begavat-i
Hind;Cilal’l-kullbbi-zikri’l-mahbiib; Tibyani’l-kelam

edilmedigi yoniinde bircok tenkitleri
ihtiva etmektedir. Cilaii'l-kulib bi-zik-
ri'l-mahbb ise dini ve tasavvufi konu-
lar igleyen bir eserdir. Tibyanti'l-kelam
ise Incil'in tefsiridir.

Ahmed Han, Bat1 akilciligina dayana-
rak Islam’ kendi sahsi yorum ve fikir-
leriyle uzlagtirmaya calismistir. Ona
gore kainatta sebep-sonug¢ prensibi
hékimdir ve kainat bu prensibe bagl
olarak yonetilir. Dolayisiyla kainatta
bu kanunlara aykir1 hicbir sey cereyan
etmez. Bu iddia ile mucizeleri ve kera-
metleri tabiat kanunlarina gore acik-
lamaya c¢alismis, aksini iddia edenleri
ise asir1 miinakasalar ile ikna etmeye
¢alismistir. Siyasetin dinden ayrilma-
st Ahmed Hanin Onemle {izerinde
durdugu konulardan biridir. Ona gore
Mislimanlar hi¢bir devirde vahye da-
yanarak siyaset yapmamislardir. Ah-
med Han en temelde Miisliimanlari
Bat1 kiiltiiriine ve Ingiliz hiikiimetine
isindirmak icin ¢aba gostermis; din
ile diinya islerinin birbirinden ayril-
mast ve dinin her ise karistirilmama-
st gerektigini savunmustur. Ahmed
Han, kendi zamaninda Hindistan'daki
Mislimanlarin bir kisminin Yahudi-
ler gibi disa doniik ve sekilci olduk-
larini, digerlerinin de Katolikler gibi

ice yoneldiklerini ifade ederek, her
iki anlayisin da Mislimanlarin gercek
Islam’a olan imanlarin1 zedeledigini
ve dini hayatlarini dejenere ettigini
ileri stirmtstlr. Hindistan'm bir Lut-
her’e ihtiyaci oldugunu iddia etmistir.
Onun bu tir ctiretli fikirlerinden, Pro-
testanlik reformuna benzer bir hare-
ketin Islam diinyasinda da meydana
getirilmesini arzu ettigi sezilmektedir.
Ahmed Han, siyasi goriis bakimindan,
cagdast olan Cemaleddin-i Efganinin
temsil ettigi Panislamizm’e karsidir.
Nitekim Hint Miislimanlarini Islam
dinyasinin diger bolgelerinden, 6zel-
likle Osmanl tilkesinden ayr: tutmus,
cihanstimul bir Islam hilafetine kars:
ctkmustir.

Ahmed Han, disilince ve uygulamala-
rindan dolay1 bazi Islam &limlerinin
tekfire kadar varan tenkitlerine hedef
olmustur. Yabanci tesirlerin altinda
kalan Ahmed Han kendine has bir din
anlayisina sahip olmus, Islamiyet’i bu
din anlayisina uydurmak maksadiyla
baz teoriler gelistirmis ve benimsen-
mesi gli¢ yorumlara girismistir. Mo-
dernizm ve laikligin yayilmasinda te-
siri oldugu yaptig islerden ve yazdigi
eserlerden anlasilmaktadir.



Aligarh Islam Universitesi

ingiliz egitim modelini esas alan ilk
islam Uiniversitesi.

Kurulusg Tarihi: 1920
Bulundugu Yer: Aligarh

Onemli isimler: Seyyid Ahmed Han, Lord Lytton

Etkisi: Bat’'da uygulanan egitim sistemi modellenerek islami bir tedrisat baslatmak

amaciyla kurulmustur.

Aligarh Islam Universitesi, Hindistan
Mislimanlarinin 6nemli kiiltiir mer-
kezlerinden biridir. Seyyid Ahmed
Han, 1875 yilinda Bati felsefesi 15181
altinda Islam’1 incelemek ve Ingiliz egi-
tim modeline uygun Islami bir tedrisat
baslatmak amaciyla Medresetii'l-Uliim
adiyla bir mektep kurmustur. Bu ku-
rum U¢ yil egitim Ogretim yaptiktan
sonra Mohammadan Anglo-Oriental
Colleger kuran Seyyid Ahmed Han
Olene kadar kolejin idaresini yiiriit-
mistiir. Kurumun egitim dilini Ingiliz-
ce olarak tercih etmesi, fikri ¢izgisinin
ne oldugunu belirtmekle beraber dini
ilimler Arapca okutulmaktadir. Ayrica
Anglo-Oriental College'da edebiyat dili
olan Farsca ve halkin yaygin olarak
kullandig1 Urduca gibi diller de 6gre-
tilmektedir. Kurulusundan itibaren
Lord Lytton'un fikri ve mali katkilari
ile yonlendirilen Mohammadan Ang-
lo-Oriental College'n egitim kadrosu
meshur sarkiyatcilardan olusturmak-
tadir. Kurumun kadro secimindeki bu
uygulama, Hindistan'in 6nemli fikir ve
ilim adamlarindan Mevlana Sibli, Mu-
hammed Ikbal, Mevlana Ebiil-Kelam
Azad tarafindan tenkit edilmistir. 1920

yilinda Universite sekline doniistiirii-
len miiessesede 1934’te Tip Fakiiltesi,
1945'te Ziraat Yiiksek Okulu acilmistir.
Universitede Fen, Ticaret, Sanayi-Tek-
noloji ve Tlahiyat fakiilteleri de bulun-
maktadir. Aligarh Islam Universitesi
bugiin Uttar Prades eyaletinin on bir
Universitesinden biridir.

Universitede Islam dini, Islam tarihi,
Hindistan Mislimanlarinin kiiltiir
ile ilgili bir¢ok nesriyat yapilmistir. Ali-
garh Islam Universitesi'nin ¢ikardig
dergiler arasinda alt1 ayda bir yayimla-
nan Mecelle-i ‘Uliim-i Islamiyye (1960)
ve yillik Mecelletiil-Mecma{l-ilmiy-
yi'l-Hind1 de (1976) bulunmaktadar.

Hint Mislimanlarimin en eski egi-
tim kurumlarindan biri olan Muslim
Educational Conference, lilkede Miis-
liimanlan egitim ve siyasi bakimdan
aydinlatmak icin Seyyid Ahmed Han
tarafindan 1886'da Aligarh Islam Uni-
versitesi blinyesinde kurulmustur.
Ayrica Hindistan'in bagimsizligini ka-
zanmasindan sonra tegkilatlanan Mus-
lim League de 1906'da yine Aligarh'da
ortaya ¢ikarak kitleleri yonlendirmek
adina bircok faaliyet gostermistir.



Giiney Asya’dan Islami Modernizm Sesleri

M. A. Mugtedar Khan & ibrahim Enes Aksu

Giris

Modernitenin gelisi, diinya tizerindeki sosyal, ekonomik ve siyasi yapida
birtakim kokten degisiklikleri beraberinde getirdi. Toplumlar siyasi diz-
lemde; krallik, imparatorluk ve yasal devletler hdlinde orglitlenmekten
cikip bolgesel olarak belirlenmis ve egemenligini devlet blinyesindeki
siyasi yapidan alan ulus-devletlere gecis yapti. Ekonomik alandaki en bii-
yiik degisim, tarima dayali feodal sistemin yerine modern orta sinifi olus-
turarak toplum tizerinde geri dontisti olmayan koklii bir etkiye yol acan
kapitalist sanayi sisteminin gelmesiydi. Dlinya genelinde seckin sinif, ge-
lenek ve din temelli distinceden siyrilip daha sekiiler ve bilimsel bakma-
ya bagladikea diistincenin felsefi ve epistemolojik temelleri de modernite
ile birlikte evrildi. Tim bu degisimler, Avrupada baslayip sonuca ulastig
icin Bati, gezegen Uzerinde siyasi, bilimsel ve ekonomik anlamda hakim
gli¢ haline geldi. Muslumanlarin moderniteyle karsilasmalari, somtrge-
cilikle birlikte oldu ve bu durum Miisliman toplumlari, glictini kanitla-
yan Batili yaklagim lizerinde diisiinmeye ve karsilik vermeye itti (Mavelli,
2012; Arnason, 2006; Curtis, 2009).

Misliimanlar ve Modernite Sorunu

Islam diinyasinda kiiltiirel ve siyasi alanda Bat1 hAkimiyeti ve moderni-
te, Napolyon'un 1798'de Misir’1 isgal etmesi ve Ingilizlerin 1857'de Hin-
distan'da Babtr Imparatorlugunu yenilgiye ugratmasiyla basladi. Tki
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taraf arasindaki zitlik apacik ortadaydi. Bati; zinde, bilimsel, dinamik,
gelismis, askeri acidan giiclii ve muzaffer konumdaydi. Islam diinyast
ise hala zengin olsa da artik yaslanmis, yorgun, geleneksel, durgun ve
magluptu. Son darbe, 1923 yilinda Osmanl Imparatorlugunun sona
ermesiyle geldi. Ancak o zamana kadarki stirecte yazgi coktan belliydi.
Modern Batili yaklasim, daha iyi olmasa bile Mislimanlarin eskiden
kalma yaklasimindan ¢ok daha giicli ve basariliydi. Babiirlerin 1857'de
ugradiklar yenilginin Musliman aydinlar tizerindeki etkisi travmatikti.
Hindistan, Ingilizlere kaybedilmis ve ironik bir sekilde o andan itibaren
Osmanli Imparatorlugu hakimiyetindeki Misliimanlardan daha fazla
sayida Misliiman, ingiliz Imparatorlugu’nda yasiyordu. En son yasanan
imparatorluklar savaginda (I. Diinya Savasi) modern Bati i¢in savasan
Mislimanlar, geleneksel islam diinyasi icin savagsan Miisliimanlardan
say1 olarak fazlaydi (Aydin, 2017; Karandikar, 1968).

Yenilgi, diinya hikimiyetinin kaybedilmesi ve Islam topraklarinin so-
miirgelestirilmesi, Misliman alim ve edebiyatcilari, yitirilen entelek-
tiel ruhu yogun bir sekilde yeniden aramalari icin tetikledi. Moderni-
te ile uzlasmaya varip ona karsilik vermeye calistilar. Muqtedar Khan,
Islam and Global Governance adl1 son kitabinda Miislimanlarin moder-
nite sorununa sekiiler ve Islami olmak iizere iki farkl: karsilik verdik-
lerini 6ne siirer. Ayrica Islami karsilik verme seklini de tige ayirir: (i)
Geleneksel Islam, (ii) siyasal Islam ve (iii) Islami modernizm. Sekii-
ler yaklasimin modernite ve Bat1 kiiltlirti arasinda herhangi bir ayrim
yapmadan temelde Bat1 kiiltiiriine tamamen teslim oldugunu savunur.
Sekiiler Misliimanlar, Islam ve gelenekleri, Miislimanlarin yenilgiye
ugramasindan ve glicsiiz diismesinden sorumlu tutarak sektlerlesme-
yi sectiler ve bazen bunu Mustafa Kemal Atatlirk yonetimindeki gibi
uc onlemler alarak daha radikal bir sekilde yaptilar. Sekiler Misli-
manlar i¢in ilerlemenin tek yolu, Bati'y1 taklit etmekti.

Islami yaklagim ise 6ziinde modernite ile Batili sistemleri reddedip
secici bir bicimde benimsemeyi barindiriyordu. Geleneksel yapidaki
Misliimanlar, moderniteyi hemen hemen tim yonleriyle reddediyor-
lardi. Moderniteyi, Islam dis1 ve dinsizlik olarak goriiyorlar ve moder-
nlesmenin bir sekilde sekiilerlesme ve Islam’'dan uzaklasma anlamina
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gelmesinden korkuyorlardi. Siyasal Islam, modernitenin glictini kav-
rayarak onu Islamlastirdiktan sonra kabul etmeyi amacliyordu. Islam-
cilar, devletin Islamlastirilmasi, ekonominin Islamlastiriimas: gibi
diistinceler gelistirdiler. Ote yandan yenilik¢i Muslimanlar, moder-
nitenin kaginilmaz oldugunu ve geri dontisi olmadigini kabullenerek
bilgiyi, bilimi ve hatta demokrasiyi Islamlastirmaya calistilar (Masud,
Salvatore ve van Bruinessen, 2009; Deviji, 2007; Khan, 2019).

Misliman sekiiler tepkiler, Tiirkiye'de en ¢ok Atatiirk zamaninda Arap
dinyasinda Baas Partisi ve entelektiiel mensuplar: zamaninda 6ne ¢i-
karken Islami tepkiler az cok Hindistan Alt Kitasi'nda baslamistir. Galis-
malarina Hindistan'da baslayan ve Pakistan'da islamci ideolojik hareketi
(Jamaat-e-Islami) berrak hale getirerek sistematiklestiren Mevdudi, bize
gore modern siyasal Islam'in babasidir. Miisliman Kardesler bile Sey-
yid Kutub'un Mevdudi okumalar1 sonucu Cemaat-i Islami ideolojisine
gore sekillenmistir. Gelenegi ve dindarlig1 yeniden canlandirmak tizere
Teblig Cemaati Hareketi, 19. ylzyil ortalarinda Hindistan'da baslamis ve
dinya lzerindeki en bliylk gelenekselci hareket olarak glinlimtize ka-
dar ulasmustir. Aligarh islam Universitesinin kurucusu Seyyid Ahmed
Han, Islami modernizm adini verdigimiz serbest diistinceler birligini
kuran fikir adamidir. Her ne kadar diger tepkiyi ele almak cazip gelse
de bu boliimde tartismamizi Giiney Asyali dort modernist fikir adami-
nin calismalar tizerinden Islami modernizm, modernite ile diyalogu ve
moderniteye tepkisi ile sinirh tutacagiz. Bunlardan ikisi, Seyyid Ahmed
Han ve Mevlana Vahiduddin Han, giiniimiizde Hindistan olarak bilinen
bolgedendir. Diger ikisi yani Muhammed Ikbal ve Fazlurrahman ise
1947'de Hindistan'in pargalanmasiyla birlikte kurulan Pakistan'dandur.

islami Modernizm Nedir?

Misliimanlar, moderniteye farkli kuruluslarla karsilik verdiler. Seku-
ler milliyetciler ve siyasal Islamcilarin kullandigi iki temel arag, siyasi
partiler ve toplumsal hareketlerdi. Bu tip kuruluslar sayesinde cogun-
lukla sekiiler milliyetciler bir 6lctide de siyasal Islamcilar giice eris-
ti ve modern Miisliman uluslarin kars: karsiya kaldig: postkolonyal
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gerceklikler tizerinde iz biraktilar. Toplumsal, siyasi ve ekonomik ge-
lisme ya modernlesme ya da Islamlasma seklinde gerceklesti. Ancak
Islamc1 modernistler, sekiilerler ya da milliyetciler kadar basarili ola-
madilar. Ornegin; Pakistan’1 ele almak gerekirse, sekiilerlerin Pakistan
Halk Partisi bircok kez basa gelmistir. Islamcilarin da bircok kollar:
olan dlinya capinda etkili bir hareket ve siyasi parti olarak Cemaat-i
Islami hareketi vardir. Islamci modernistlere ait Hindistan'da Aligarh
Islam Universitesi ile dini kurum olarak Nedvetii'l-ulema, Pakistan'da
ise Uluslararasi Islam Universitesi yer alir. islamci1 modernizmin der-
gi, edebiyat, Universiteler ve sanatla sinirli kalarak kurumsal acidan
gelisememesinin nedenlerinden biri, genel olarak Islam tlkelerinde
egitim ve entelektiiel gelisimin zayif kalmasidir. Giiney Asyada bu du-
rum fakirlikle de birlesince daha kot bir hal almistir. Bu kisitlamadan
otlirti Islamc1 modernist diistince, toplumdaki elit tabaka 6zelinde s1-
nirl kalmis ve dontstiirtict etkisi sinirlandirilmistir.

Islamc1 modernizmi tanimlamak oldukca glgctiir. Baz1 Batili gozlemci-
ler, Islamc1 modernizmi, moderniteye verilen tepkiden ziyade moder-
nitenin bir sonucu yahut tezahiirt olarak gortirlerken digerleri onu
héakim Islamcilik trendiyle kurulan diyalektik iligkinin ortaya ¢ikardig
bir irlin olarak ele almislardir (Moaddel, 2005; Rahman, 1970; Masud,
2009; Ahmad, 1967; Binder, 1988). Biz Islamc1 modernizmi bir diisiin-
celer toplulugu ve Misliimanlarin moderniteyle kurdugu diyalog ola-
rak gortriiz. Islamci modernizm, toplumsal veya siyasi bir hareketten
daha ziyade modernitenin altta yatan felsefi temelleriyle ilgilenen en-
telektiiel bir harekettir. Kendi de Islamci modernist olan tinlii iranli fi-
lozof Abdulkerim Stirus, Mugtedar Khan ile bir konusmasinda Miisli-
manlarin internet, kapitalizm, neoliberalizm ve hatta ulus-devlet gibi
“modernitenin meyvelerini” benimsemeye razi oldugunu fakat “mo-
dernitenin koklerini” kabul etmeye razi olmadigini hatta kars1 koyduk-
larin1 6ne stirmiistir. Siirus; mantik, bilim ve laikligi modernitenin
temelleri olarak tespit etmis ve Miisliman kiiltiirlerin bu kavramlar:
benimsemediklerini ileri stirmistiir.! Bize gore Miisliimanlarin akil,

1 Bu konusma, 1999'da Abdiilkerim Siirug'un Georgetown Universitesini ziyaret edip ders
verdigi esnada gecti. Muqtedar Khan o vakitte bu iiniversitede master 6grencisiydi.
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bilim, sekiilerizm ve modern devlet ideolojileri ile entelektiiel etkilesi-
minin bir boyutu Islami modernizmdir.

Bat1 yanlist Dogulu alimler, Bati'nin yiikselisini ve bir yere kadar Avrupa
emperyalizmini, Bat’'nin Islam diinyasina medeniyet getirme sorumlu-
lugu olarak agiklayabilmek icin Batili degerlerin tistiin oldugunu, Islami
deger ve kiiltlirlin ise geri kalmis ve asag1 oldugunu savunmuslardir. Bu
durum glinimuzde de devam eder. Batili liderler, Musliman milletlere
diizenledikleri askeri isgallere, Israil'in Filistindeki insan haklari ihlalle-
rine, demokrasi yaymayi, medeniyet getirmeyi gerekce olarak gosterirler.
Islamc1 modernistler de gegmiste ve giiniimiizde savunmaci bir séylemle
Islam’in aslinda esitlik, insan haklari, demokrasi, adalet, baris gibi sade-
ce modern ya da Batili denemeyecek evrensel insani degerlerle uyumlu
ve tutarli oldugunu savunmaya calismiglardir. Bu ytuzden Islamcilar, biri
modernite biri Batr'yla olmak tizere ikili diyalog igerisine girmislerdir.
Moderniteyle diyalog, ice dontik ve ozelestiriye dayaliyken Bati'yla diya-
log savunmact ve milliyet¢idir. Gliney Asyali modernistler acikca her iki
diyaloga da girmisler ve buiylik dlctide diinyanin diger yerlerindeki mo-
dernistlere entelektliel zemin hazirlamislardir (Said, 2008, 1979).

Gliney Asyali Islamc1 modernistler, genel olarak modern ¢agin getirdigi
dort sorunu ele almistir. Bu sorunlar; modern bilim, milliyetcilik, laik-
lik ve duragan Islamci entelektiiel gelenektir. Islamci diistincenin dura-
ganlasmasinin temel sorun olduguna ve ictihad uygulamasinin yeniden
canlandirilmasiyla birlikte Miislimanlarin modern ¢agin tiim taleplerine
Islam’a ait 6zglin ¢oziimlerle karsilik verebilecegine inanmiglardir. Bu ba-
kimdan sekiilerler, modernlesebilmek icin Islam’1, Miisliiman toplumu-
nu diizenleyen ilke olarak gormekten vazgecmek gerektigini diistintirken
modernistler aksine i¢tihad yoluyla Miusliimanlarin bir yandan modern-
lesirken ayni1 zamanda Islam elde tutabileceklerinden emindiler. Aslinda
cok fazla acikea dile getirmeseler de modernistler esasen i¢tihadin yalniz-
ca Musliiman toplumlar1 modernlestirmekle kalmayip Islam’t modernite
ile daha uyumlu sekilde modern bir bicimde anlamay1 saglayacagini du-
sinmtslerdir. Bu bélimde Gliney Asyali dort modernistin caligmalarini
ve Islami modernist diisiincenin gelisimine katkilarini inceleyecegiz.
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Islam’in Bilim ve Akilcilikla Uyumu:
Seyyid Ahmed Han

Seyyid Ahmed Han, modernist dlisiince okulunu elestirir. Misirlit Mu-
hammed Abduh ve Tiirkiye'den Said Nursi ile ayn1 dogrultuda Islam’'in
bilim ve milliyetcilikle uyumu gibi Islami modernizmin temel fikirle-
rini destekleyen oncti kisilerden biridir. Han (1817-1898), hukuk felse-
fesi ve kamu politikas1 alanlarinda, toplumsal kalkinma ve Islami dii-
sunce Uzerine uzun ve verimli bir 0miir harcadi. Babiirler ile baglantili
seckin bir aileden geliyordu. British East India sirketinde yargic olarak
calisti, boylelikle glic ve niifuz gevreleri arasinda birinden obiirtine
gecti. Han, Alt Kita'da yasayan Miislimanlarin moderniteyi anlama ve
bilim ile Bat1 hakimiyetiyle ylizlesme seklini derinden etkiledi.

Mislimanlarin Hindistan tizerindeki etkisinin ve kultliriniin istikrarl
bir sekilde ¢okiisline sahit oldu. Reform ve kalkinma programlari bas-
latmak i¢in miicadele verdi. Ingilizlerin ylikselisine kars1 koyan Miis-
limanlar1 desteklemiyor, Muslimanlarin Ingilizler ile ig birligi yapip
onlarin bolgedeki varligindan fayda saglamalarini umut ediyordu. Hin-
distanli Mislimanlarin siyasete degil egitimi gelistirmeye odaklanma-
larini istiyordu. Bu amacla Mislimanlarin egitimde gelismesi ve ilerici
reformlar yapilmasi icin calisan Tim Hindistan Muhammadan Egitim
Konferansini kurdu. Bu konferans, 1866-1937 yillar1 arasinda diizenli
olarak topland: ve Muslimanlar arasinda milliyetci aktivizm ve koor-
dinasyonu saglayan temel ara¢ oldu. En sonunda da yerini iki devletli
¢ozimi savunan ve Pakistan'in dogusuna zemin hazirlayan Ttim Hin-
distan Misliiman Birligi'ne birakti. Bugiin bile Hindistanli Musliman-
lar, Misliman aydinlar, ilgili vatandaslar, siyasete yon verenler ve diger
paydaslart diizenli olarak bir araya getirerek Hindistanli Musliimanlar:
ayaga kaldirmak icin calisacak bir ulusal forum kurmaya calisiyorlar.
Hindistan'in bagimsizligini elde etmesinden yetmis yil sonra tilkede 175
milyondan fazla Misliman bulunuyor. Ancak egitim, sosyoekonomik
kalkinma ve siyasi temsil gibi alanlarda Musliimanlar diger topluluk-
lardan geri kaliyor (Rahman, 2019; Hassan, 2016). Egitim ve kalkinma
konularindaki eksiklik apacik ortada fakat ayni sekilde bu konuyla ciddi
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bir sekilde ilgilenecek ulusal bir forum da yok (Mujahid, 1999; Sherwa-
ni, 1944; Waseem, 2014; Parray, 2011).

Seyyid Ahmed Han cok biiyiik entelektiiel katkilarda bulundu. Incil'in
cevirisini yapti, Kur'an tefsiri yazdi ve 6zellikle Islam’in bilim ve akilci-
likla uyumunu vurgulayan Islam teolojisini gelistirmeye calisti. Ente-
lektiiel olarak acikca Islami diisiince ve anlayis1 akilc1 boyutta genislet-
mek ve Misliman gencler arasinda bilimsel bilgiye ulasma cabasini
artirmay1 hedefliyordu. Yaratilisi Allah’'in eseri, Kur'an ise Allah kela-
mi olarak goriiyor ve ikisinin birbiriyle ¢elismesinin mtimkiin olmadi-
gini ileri stirliyordu. Han, tiim bilimsel kesiflerin Kur'an'da zaten yer
aldigini gostermeye calisan daha sonraki diger modernistlerin aksine
Kur’an1 dini bir metin olarak goriiyor fakat akli kullanmay1 ve diinya-
nin deneysel olarak incelenmesini destekledigini distintyordu. Han,
temelde Miisliman toplumunun kalkinmasina odaklaniyor ve Mislii-
manlarin ¢okiisiini hazirlayan kiltlirel nedenleri anlamaya calistyor-
du. Cokiise engel olmak ve immetin yeniden kalkinmasini saglamada
en iyi yolun siyaset degil egitim ve reform oldugu konusunda israrciydi
(Muhammad, 1972; Parray, 2015; Baljon, 1964).

Bize gore Seyyid Ahmed Han'in en biiylik katkisi, 1875 yilinda glintimiiz-
de Aligarh Islam Universitesi olarak bilinen Mohammedan Anglo-Orien-
tal College’r kurmasiydi. Bu liniversiteyi kurarak Han, yalnizca diisiince
degil ayn1 zamanda eylem adami oldugunu kanitladi. Telkin ettigi sey-
leri uygulamaya gegirdi ve diisiincenin nasil uygulamaya gecirilecegini
gosterdi. Bu kurumu kurarken benimsenen hedef ve vizyonun temelle-
ri, Islami modernizmin ilkelerine dayaniyordu. Kurumun misyonu; dini
kimligiyle gurur duyan, dinine sadik, kutsal metinler ve kisiler hakkin-
da bilgili, yalnizca bilime inanmakla kalmayip hayata bakis acis1 bilime
dayanan modern Muslimanlar yetistirmekti. Gintimtizde Aligarh islam
Universitesi, Hindistan'da Musliimanlara ve diger din mensuplarina egi-
tim veren onde gelen bir yiiksekogretim kurumudur. Mislimanlarin mo-
dern zorluklara kars: tepki verirken goz ontine alabilecekleri olagantisti
etkili ve 6nemli bir modeldir. Ancak bu kurumun bir benzeri kurulama-
yinca Aligarh Islam Universitesi bu sekildeki tek kurum olarak kalmgtir.
Universite, Han'in en biiyiik miras1 ve Islamc1 modernist diistincelerin
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kurum olarak giicliniin bir gostergesidir. Hindistan'da ve diger yerlerde-
ki Mislimanlar, egitime Han'in yaklastig1 sekilde yaklassa ve ylizlerce
liniversite olsaydi Islam diinyas1 bugiin ¢ok daha iyi bir konumda olurdu.

ictihat ve Yeniden Yorumlama:
Mevlana Vahiduddin Han

Mevlana Vahiduddin, 1 Ocak 1925'te Hindistanin Uttar Prades eyale-
tindeki tarihi ancak kiiclik bir sehir olan medreseleriyle (Islami dini
okullar) tinlii Azamgarh'ta dogdu. Geleneksel Islami egitim alarak Hin-
distan'daki Cemaat-i islami hareketine dahil oldu. Ayni zamanda Hin-
distan'daki Islami dava hareketi olan Tebligi Cemaati hareketiyle ile kisa
sureligine baglanti kurdu. Ancak 1976 yilindan itibaren Al-Risala Dergi-
si, cok sayida kitap ve makale yayimlayan Yeni Delhi'deki kendi Islami
merkezini igletti. Tki yiize yakin kitap, kitapcik ve dergide yer alacak sa-
yisiz makale kaleme aldi. Dlinya genelinde dersler verdi. Su an fikirleri-
ni yaymak i¢in sosyal ve dijital medyay1 kullanir. Diinya ¢apinda ¢ok sa-
yida takipcisi var ve yerine getirdigi hizmetlerden 6tiirti hem Hindistan
hiikiimeti hem de diger devletler tarafindan takdir edilir.

Vahiduddin Han, bir¢ok acidan Seyyid Ahmed Han'in diislince ve siya-
setini miras olarak almistir. Bu yoniiyle Hindistan'daki ilk modernist
Misliiman distiniirtiin ¢agdas diinyada vicut bulmus hali olarak ni-
telendirilebilir. Ahmed Han gibi Vahiduddin Han da Miisliman top-
lumunu ozellikle bilim ve bilimsel diistince konularinda modern za-
manlara tasimaya c¢alisir. Kendinden onceki Han gibi o da ayni sekilde
milliyet¢idir ve bu milliyetc¢ilik onu siradan Miislimanlarin kars ¢ik-
t1g1 siyasi gliclerle bir araya gelmeye mecbur birakmistir. Onceki Han,
Ingilizlere yakindi. Sonraki ise bazen Hindu milliyetcileriyle is birligi
icerisinde yer almistir. Hem Ingilizler hem de Hindu milliyetcileri,
gectigimiz li¢ yiizyil boyunca Hindistan'da Mislimanlarin ¢okiisiine
ve Otekilestirilmesine neden olmuslardir.

Mevlana Vahiduddin'in Islami modernizmde kendine has iki te-
mel 6zelligi bulunur: Pasif direnis ilkesine saf bir baglilik ve ictihad
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prensibine siki bir inan¢. Mevlana Vahiduddin 6ztinde Gandhi destek-
cisidir ve yillar boyu yayimladigi kitap ve makalelerinde Islam’in pasif
direnisi ogrettigini ileri stirmistir. Mevlana, Kur'anda Allah'n yer-
ylziinde sorun ¢ikaranlardan hosnut olmadigini ifade eden (Bakara
Stiresi, 2:205) cok sayida ayetin dogrudan kelimesi kelimesine mana-
larina inanir. Islam'mn barisdinioldugu kolayca savunulabilir. Nitekim
Mevlana'dan once ve ondan itibaren ¢ok sayida kisi bunu savunmus-
tur. Ancak Mevlana, kendi bariscil diisincelerini daha ileriye tasimak
adina esasen Peygamber gelenegini (siinnet), Islam tarihini ve hatta
geleneksel Kuran 6gretilerini goz ardi etmistir. Temelde Kur'an'da ge-
cen ozellikle tarihi ve metinsel baglamindan bagimsiz olarak motamot
okundugunda bariscil olmay destekleyen birkag ayet bulmus ve tezini
bu ayetler 6zelinde olusturmustur (Omar, 2008; Seedat, 2006).

Bu, bizi, Mevlananin eserlerindeki ikinci asli unsur olarak ictihada
yaptig1 vurguya yoneltir. Ictihad cok farkli anlamlara sahiptir. Muha-
fazakar hukukculara gore ictihad, kutsal metinlerin (Kur’an, hadis ve
ilk donem Miislimanlarinin kayda alinmais fikirleri) belli bir mevzuya
dogrudan deginmedigi durumlarda kiyas yoluyla akil ylrttiilmesidir.
Mevlana Vahiduddin gibi bir moderniste gore ise ictihad, akil yurtit-
meye hak taniyan bir ehliyet, kutsal metinlerin degindigi mevzular
bile yeni varolussal gerceklikler 1s181nda yeniden yorumlayarak akil
yuriitmek icin sunulan bir davettir. Bize gore ictihadin bu sekilde ge-
listirilmesi, savunulmasi ve uygulamaya gecirilmesi, Islami dustince-
ye muazzam bir katk: saglamistir. Ancak Mevlananin yeniden yorum-
lama yaparken basvurdugu metodoloji, meseleyi basite indirgeyerek
temelde Kur’an'in segici bir sekilde okunmasina dayanir.

Mevlana Vahiduddin, i¢tihadlarinda, yaptig1 yeniden yorumlamalarla
bircok katkida bulunmustur. Bunlardan en 6nemlisi, bilime ve cinsi-
yet esitligine verdigi destektir. Bu noktada da Mevlana, Islam ve bilimin
uyum icinde oldugunu ileri siirmekle yetinmeyip Kur'andaki mesajin
bizzat bilimsel oldugunu oOne siirer ve doganin ve yaratiligin bilimsel
bir temele dayandigina dair insanlar1 derinlemesine diislinmeye sevk
eder. Bilimin sadece Islam’in ortaya koydugu temel mesaji tasdik ettigini
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degil bunun yani sira Misliimanlarin Islam’ anlama sekillerini, bilimin
1s181nda yeniden gozden gecirmeleri gerektigini de 1srarla vurgular. Bu
bakimdan onun dilinya goriisiine gore bilim, inancin 6ntinde bir engel
degil aksine inanca giden bir yoldur. Benzer sekilde Islam’in her zaman
cinsiyet esitligini hedefledigini israrla 6ne stirer. Mevlananin yaptigi ca-
ligmalari kisitlayan bir unsur, benimsedigi usuldiir. Mevlana, kendisiyle
ayni kaynaklari kullanarak Islam’ onun bakis agisinin tam tersi sekilde
yorumlayan geleneksel bakis acisini sistematik ve titiz bir sekilde eles-
tirmek yerine kaynaklar1 yalnizca segici bir sekilde okuyarak dtstince-
lerini ortaya koyar. Bu da onun ortaya koydugu tiim c¢abalara ragmen
Hindistan'da geleneksel diisiincenin gelismesine yol agmaistir.

Mevlana Vahiduddin, kendini sik sik tartismalarin icinde bulmustur.
Belki de yaptig1 calismalara veya kendi kisiligine dikkat cekmek icin
tartismalari bir arag olarak kullanmais bile olabilir. Hindistanli Miislii-
manlarin cogunun Islam karsiti, komiinal ve iilkede Islam’1 ve Miislii-
manlarin rahatini bozmaya calisan bir parti olarak gordiigi Hindistan
Halk Partisi ile ortak calismaya baslamasi gibi bazi olaylarla birlikte
bu tartismalar bazen siyasi bir boyut kazanmistir. Bagska zamanlar
alim Mevlana, Islamin canlanmasina ve reformuna katkisi1 olmaya-
cak teolojik tartismalar: tetiklemis ve bu durum onun Islami camia
disinda itibarini yukar: tasirken Miisliman toplumu icindeki etkisini
zayiflatmaktan baska bir seye yaramamistir. Bu ¢agda kaybolmus his-
seden ve kendilerine hakiki bir rehber arayisinda olan genc yastaki
Mislimanlar, Mevlana Vahiduddin'i ruhani model ve rehber olarak
gorebilecekken onun ¢agimizda belki de Hristiyan peygamberlik mo-
delinin Muhammed peygamberin modelinden daha iyi olabilecegini
one stirmesi Ortodoks Miislimanlardan ¢ok tepki almis ve o gen¢ Miis-
limanlari1 kendinden uzaklastirmistir (Khan, 2001).

Diistincesi ve izledigi siyasetin yol actig1 tartismalara ragmen Mevlana
Vahiduddin, yillar boyu diisiinceli, bagimsiz ve elestirel bir diistinir
olarak Hindistan'da sahip oldugu itibarin tadini ¢ikardi. Ebii'l-Hasan
Ali en-Nedvi'nin vefatindan (1999) bu yana her ne kadar onun kadar
genis capli hiirmet gormese de Mevlana Vahiduddin, Hindistan'da
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Islam ve Misliimanlarla ilgili meselelerde en onde gelen Islam alimi
oldu. Ana akim ve Misliman medya, onun fikirlerine fazlasiyla ilgi
gosterdi. Babilir Mescidi catismasi, Selman Riisdi Fetvasi, Hindistanli
Miisliman azinliklarin iginde bulundugu kotii durum, Hindu-Misli-
man iligkileri ve Islam peygamberine yoneltilen kiifre karsilik diinya
genelinde kopan yaygara gibi Hindistan Mislimanlarini ilgilendiren
onemli meseleler hakkinda ¢ikan tartigsmalari agikca sekillendirdi.

Dini Diisiincenin Yeniden ingasi: Muhammed ikbal

Muhammed Ikbal (1877-1938), Hindistan'in en 6nemli Islamc1 sair ve
distintirlerinden biri olmasina ragmen bu bolimiin kapsaminin ¢ok
otesinde nedenlerden otliri hatta Pakistan daha kurulmadan once ve-
fat ettigi halde cogu zaman Pakistanl olarak kabul gordii. Ikbal'in di-
stinceleri, Dogu'dan aldig1 Islami miras ve Batil felsefi egitiminden et-
kilenirken ayni zamanda Islam ve milliyetcilik, Islam ve bilim, Islami
kaynaklarin canlandirilmasi ve yeniden yorumlanmasi gibi 6nde gelen
Islami modernizm konulariyla da baglantiliydi. Bati modernizmi énemli
bilimsel ve ekonomik yararlar saglasa bile Ikbal, islam diinyasinin icin-
de bulundugu kotli durumu iyilestirmek i¢in Bat1 diisiince ve mantigini
bir biitiin olarak kabullenmekten yana degildi. Bundan ziyade Islam'in
Misliman alimlerin kat1 yorumlariyla sekteye ugrayan 6ziinde sevgi ve
sefkate dayanan hiimanist ruhunu yeniden canlandirmay1 oneriyordu
(Hussain, 2016, s. 64). Bu bakimdan Mislimanlarin, modern bilgiye
saygili ama bagimsiz bir yaklagim sergilemeleri ve Islam’in 6gretilerini
bu bilginin 1s5181nda degerlendirmeleri gerektigini 6ne siirtiyordu. Ona
gore esas yerine getirilmesi gereken gorev, gecmisle baglari tamamen
koparmaksizin Islam’in sundugu butiin sistem tizerine yeniden dusiin-
mek icin dini diistinceyi yeni bastan insa etmekti (Igbal, 2009, s. 107).

Ikbal, insanin kendini gerceklestirmesinin ya da 6z gliven, 6z sayg,
kendine giliven, kendini koruma ve hatta kendini ortaya koyma gibi an-
lamlara gelen khudi (Farsca ve Urduca) kavraminin 6nemini vurgula-
mak icin ¢ok caba harcadi (Schimmel, 1963, s. 42). Ikbal'e gore cehalet
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icerisinde yar1 okuma yazma bilen din adamlarinin yorumlarini kori
kortine takip ettikleri ya da elestirel gozle bakmadan Batt'y1 oldugu gibi
taklit ettikleri i¢in Mislimanlar, sahip olduklar: kimligi ve degeri ger-
ceklestirmekten yoksundular. fkbal siirlerinde Mislimanlarin kendi
0zunu yani temelde dogmatizmi ve ataleti ortadan kaldirip kendini kes-
fetmeyi ve sayginligini yeniden kazanmak icin gerekli olan ruhani dire-
nig glictinii canlandirmayi sart kogsan khudi kavraminin farkina vararak
Batr'nin boyundurugundan kendilerini kurtarip 6zgtir kilabileceklerini
ifade eder. Tkbal, duygularla hayat yasamay1 birakan modern insanda da
ayni sorunlar1 gorir. Dislince alaninda kendiyle agik¢a bir catisma ya-
sarken ekonomi ve siyaset alanlarinda ise digerleriyle catisma icerisin-
dedir. Modern insan, acimasiz egoizmini ve diinya servetine duydugu
sinirsiz agligl kontrol edemez ve bu durum insanin daha yliksek idealle-
rini yok ederek hayatina yorgunluk getirir (Lee, 1997, s. 66). Dolayisiyla
Tkbal'e gore, Miisliimanlar da dahil olmak tizere modern insan, khudi
kavramini gerceklestirip sonsuza dek glicli bir benlige ulasarak boyle-
ce Peygamberin hasletlerini ve 0zellikleriyle ahlaki olarak kendini ger-
ceklestirmis insan anlamina gelen Mard-e Momen ya da Insan-1 Kamil
(iman eden insan ya da kamil insan) mertebesine ulasarak bu tiir prob-
lemlerin tistesinden gelebilir (Hussain, 2016, s. 65). Bu noktada ikbal,
Islami diistince ve kimligin egitim ve kendini gelistirme yoluyla yeniden
canlandirilmasi veya yenilenmesi i¢in cagrida bulunur.

Siyasi bir sair olarak Tkbal, Musliimanlarin kisisel farkindaligini canlan-
dirmaya calisir. Antiemperyalist ve antikapitalist bir diistiniir olarak Tk-
bal, cumhuriyetci yonetim seklinden yanadir ve Musliimanlar i¢in hem
Islam’in etik ilkeleri hem de modern diinya ile ayn1 eksende olan bir siyasi
sistem gelistirmeye calisir. Tkbal'e gore bu sistem, vatandaslarina kayda
deger olclide kisisel ozglirlik taniyarak Miislimanlarin kendi benlikle-
rini kesfetmesi, beslemesi ve gliclendirmesi amacina hizmet etmelidir.
Bunun karsiliginda da onlara Allah’in yeryiiziindeki elgisi olarak ylikiim-
liluklerini yerine getirme imkani sunulur. Ancak Bati'nin temel siyasi ve
ekonomik sistemlerini sert bir sekilde elestirerek emperyalizm ve kapi-
talizmin getirdigi bircok adaletsizligi barindirdig: i¢in bu sistemi Iblees
Ki Majlis-i-Shura (Seytan Parlamentosu) olarak adlandirir. Ayni zamanda
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Bat1 demokrasisini insanlarin karakter, ahlak ve etik ozelliklerini 6l¢cme-
den sadece sayilarini dikkate aldig1 icin elestirir (Hussain, 2016, ss. 68-72).

Ikbal, kendi doneminde degisen diinyayla uyumlu bir bicimde seriati
yorumlamak icin akli kullanmay: reddeden ve boylece Mislumanlari,
dustinmeyen kitleler olarak entelektiiel bayagiligin ellerine birakip en
etkili ictihad okullarini kori koriine takip etmeye zorlayarak Islam’
eylemsizlik seviyesine dustiren geleneksel dini otoritelere de kars: ¢ik-
mustir (Igbal, 2009, ss. 177-179). Ikbal’e gore yalnizca dini egitim veren
medreselerin yon verdigi egitim sistemi, modern c¢agin gerektirdigi bi-
limsel bilgiyi saglama noktasinda basarisiz olmustur. Yalnizca dini egi-
time odaklanarak modern bilim ve bilginin 6nemini goz ardi etmisler,
bu da Miislimanlarin dinyevi ve entelektiiel agidan ¢okiisiini daha da
siddetlendirmistir. Ikbal'in amaci, ilm (bilim) 6grenmeyi isqgh (sevgi) ile
birlestiren ve 6z farkindalik ve hakiki anlamda milli bir kimlik olustura-
cak immetin ortak hafizasini nesilden nesle saglikli bir sekilde aktaran
bir egitim sistemi kurmaktir (Sevea, 2011, ss. 78-79). Tkbal ayni zaman-
da modern dinyanin getirdigi zorluklarla miicadele etmek i¢in kendini
hazirlamayan Mislimanlarin kendi topraklarini yabanci giiclerin isga-
line karst savunmasiz héle getirdiklerini diistiiniir. Boylesine trajik bir
durum, bir yandan kendilerine duyduklar: saygiy: ve izzeti zedelerken
ote yandan ifade ve eylem ¢zgiirliiklerini kaybetmelerine yol acar.

kbal’e gore Islam’n kanun ve uygulamalari evrenseldir ve degisen
zamanla uyum icinde olmalidir. Bu nedenle Misliimanlar, Kur’an'in
getirdigi hukuk sisteminin énemli kismini olusturan icma (uzlasma)
ve ictihad ilkelerini yeniden canlandirmalidir (Hussain, 2016, ss. 73-
74). 1kbal acikca sunu dile getirir: “Modern Misliimanin iistlendigi
yukimlilik ¢ok buytktiir. Gegmigle bagi tamamen koparmadan Is-
lam'in getirdigi tim sistemi yeni bastan diisinmelidir. izlenecek tek
yol, bizden once gelenlerden farklilasmay: bile getirse modern bilgiye
saygili ancak bagimsiz bir sekilde yaklasmak ve Islamin 6gretilerini
bu muazzam bilginin 1s181nda degerlendirmektir.” (Igbal, 2009, s. 107).

Tkbal (2009, s. 203), ideal devleti, uzlasmaya dayali dini demokrasi ola-
rak adlandirir ve Islami uygulamalarin degisen diinyaya uyarlanmasi
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icinictihadin gliclendirilmesini hedefler. Ictihat yetkisini halk meclisi-
ne aktararak Ikbal, siradan insanlarin yasal mevzularda katkisi olma-
sin1 amaclar. Ancak yasayla alakali meselelerin 6zglirce tartisilmasina
yardim etmeleri ve tartismay: yonetmeleri 6nemli oldugu i¢in mecli-
sin bir bolimini de hukukgulara ayirir (Ikbal, 2009, s. 198). Ikbal'in
cogunlugun yonetiminden otiirti demokrasiyi elestirmesi, Miisliman-
larin Hindu hakimiyeti altinda yonetildigi siireci tecriibe etmesinden
kaynaklanir. Hindistan'daki bircok grubun moderniteyle baglanti ice-
risinde gecmisle baglarini koparmadan kendilerini 6zgiirce gelistirme
sansini elde ederlerse barisin ancak o sekilde gelecegini savunur. Ona
gore cogunluktan ziyade manevi acidan kendini gelistirmis topluluk-
lar ayrimcilig1 onleyebilir ve insanlara esit derecede sayginlik tanin-
masini savunabilir (Lee, 1997, s. 72).

Dinin Elestirel-Rasyonalist Acidan Yorumu:
Fazlurrahman

Fazlurrahman, Bati ile kiyaslandiginda Misliman toplumlarda dini
elestirel-rasyonalist acidan yorumlama konusundaki isteksizlik ve ye-
tersizligin dogrudan Islam diinyasinda siyasi ve kiltiirel gelismenin
saglanamamasina neden olduguna inanir. Ona gore bu tur bir problemi
cozmenin tek yolu, Islami kaynaklar1 (Kur'an ve siinnet) birbirlerinden
ayirmayan atomcu ve geleneksel bakis acisiyla okumanin otesine gece-
rek Islami diistinceyi yenilemektir. Fazlurrahman, bir yandan Bati mo-
dernitesini bilginin kaynag: olarak goriirken ayni zamanda Misliman
kimligine karsi bir tehdit olarak almasi onu celiskiye diistirtir. Batili di-
sincenin hakimiyetini reddederken bunun yaninda modern bilimsel
metotlara sahip olmay1 amaclar (Bektovic, 2016, ss. 160-161).

Rahman, ikbal gibi Bat’'da egitim almistir; ancak Ikbal'den farkl ola-
rak felsefe okumus ve yine Tkbal'in aksine sair olmamistir. Ingiltere'de
egitim aldiktan sonra Cumhurbaskan: Eyib Hanin daveti uzerine
Karaci Arastirma Enstitlisi'ni yonetmek ve Islami reform girisimi-
ni yonlendirmek tizere Pakistana geri donmiistir (Bijlefeld, 1989).
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Fazlurrahman’in savundugu modernist diislinceler, Pakistan'da ¢ok
fazla tartismaya yol acmis ve Fazlurrahman, Amerikan akademik cev-
resine iltica etmek zorunda kalmaistir.

Fazlurrahman, Kur'an ve Peygamberligi sade bir sekilde tarihi ve hi-
manist agidan okur ve etik degerlerin metafizik boyutu oldugunu sa-
vunur. Onun metodolojisine gore dogru, yorumlayan kisiye veya tari-
he bagli oldugu goz ontinde bulundurularak butiincul bir yaklagimla
yorumlanmalidir. Fazlurrahman, Kur'ann mevcut tiim yorumlarinin
icinde bulundugu kendi zaman dilimine uygun olarak yapildigini 6ne
surer. Tim bu yorumlar, her Musliman neslin karsilastig1 belli sorun-
lara Kur'an metnindeki 6gretileri uygulayarak karsilik verirken edindi-
gitecribelerin tirtintdiir. Ancak taklit ya da kort kortiine benzeme ola-
yinin artmasi, daha sonra gelen ve kendilerinden oncekilere minnettar
olan Misliiman alimlerin dogruluguna zarar vermistir. Rahman’a gore
kat1 bir itaat anlayis1 getirerek Islam medeniyetinde gelisimi engelle-
yen ve bu sekilde entelektiiel atalete yol acarak yenilenme sansini or-
tadan kaldiran taklit tam anlamiyla bir felakettir. Sir Seyyid Han, Ikbal
ve Vahiduddin Han gibi Fazlurrahman’a gore de care, ictihadtan yani
Islami kaynaklarin modern bir bicimde anlamlandirilmasindan gecer.

Fazlurrahman, ilahi adalet ilkesi merkezde olmak lizere Islam 6greti-
sinin tamamen onun etrafinda sekillenen etik bir temele dayandigina
inanir. Ona gore Kur’an etiginin sistematik bir sekilde incelenmesi, Is-
lam’in temel kavramlar: arasindaki uyum ve etkilesimi saglamak icin
gerekli zemini hazirlar. Fazlurrahman, etik idealleri ile yasal pren-
sipleri arasinda uyum saglayamamasi ve seriati siyasi olarak manip-
le etmesi noktasinda Miisliman toplumunu elestirir. Fazlurrahmana
gore Muslimanlar, seriat temelli hukuku uygulamay: basarsalar da
Kur’an'daki degerler sistemi ve adaletle ilgili dnemli 6gretileri gercek-
lestirip uygulamaya koyan bir sistem kuramamislardir. Miisliman
alimleri Kur’an kaynakli sistematik bir etik kuram ortaya koymak
yerine Yunan, Fars ve diger etik geleneklere gereginden fazla onem
atfetmekle sorumlu tutar (Bektovic, 2016, s. 167). Ona gore; “Kur’an’
dikkatlice okuyan birinin ondaki etikle ilgili coskudan etkilenmemesi
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imkansizdir” ve Kur’an etigi aslinda Kur'an'in 6zlinii yani teoloji ile hu-
kuk arasinda kurulmas: gereken bagi gosterir” (Rahman, 1982, s. 154).

Fazlurrahman, Hz. Muhammed'in, ilk donem Islam toplumunda 6énem-
li kararlar alirken yanindakilerle istisare eden ve sura kavramini yerine
getiren esitlikci bir lider oldugu icin onun Islam temelli demokrasilere
bir model olabilecegini 6ne slirer (Armajani, 2015, s. 39). Ancak (teokra-
tik imamlik ve monarsiye dayali halifelik gibi) geleneksel islami yonetim
sekillerini elestirir. Onlarin i¢inde bulunduklari donemin geleneklerine
uyan ve tarihin o donemindeki sorunlara cevap veren adaletli bir toplum
olusturmaya yonelik girisimlerden ibaret oldugunu savunur. Onlarin
Kur'anda gecen sura (ortak istisare) kavramiyla ayni dogrultuda olmadi-
gin1 diistiniir (Rahman, 1982, s. 29). Fakat ayni1 modeller, modern cagda
yeni siyasi durum ve sorunlar ortaya ¢iktigi icin modern caga uyarla-
namaz. Bu ylizden Fazlurrahman’a gére Miislimanlar var olan mevcut
duruma ve toplumu diizenleyen temel unsur olarak suraya uygun yeni
modeller kesfetmelidir. Fazlurrahman, birbirine zit diislinceler iceri-
sinde acikca belli bir model belirtmese de suranin siyasi kurum olarak
somutlastirilmasinin ve dini uzmanlar ile sekiiler uzmanlarin is birligi
yapmasinin 6nemli oldugunu vurgulamistir (Rahman, 1970, ss. 331-333).

Fazlurrahmanin metotlarini kullanarak “kuralc1 Iislam” (Kur'an ve siin-
nete dayali Islam) ve “tarihi islam™ birbirinden ayr1 tutan tiim moder-
nist alimler, boyle bir ayrim olmadigini her ikisinin de ayn1 Islam an-
layisindan bahsettigini diisiinen gelenekselcilik savunucularinin sert
elestirilerine maruz kalmislardir. Ote yandan Rahman’in bakis acisinda
boyle bir ayrimin olmasi, onun gelenek karsiti oldugu kanaatine yol ac-
mamalidir. Tam tersi Fazlurrahman, Islam dininin zengin bir gelenege
sahip oldugunu duistlintr ve elestirel yaklasimi boyle bir gelenekten fay-
dalanmanin tek yolu olarak goriir (Aydin, 1990). Dahasi Islami gelenek-
teki bu zenginligin ilk donem Islam alimlerinin ictihad ad1 verilen 6zgiir
entelektiel faaliyetlerinden kaynaklandigini 6ne stirer (Agikgenc, 1990).
Tamara Sonn (1991, s. 213), temel Islami ilkeler ve onlar1 6rneklendi-
ren tarihi olaylar1 agikga birbirinden ayirarak islam™ o sekilde anlamak
icin Fazlurrahman’in kapsaml ve sistematik metodolojisinin 6nemli
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oldugunu ileri siirer. Boyle bir iliski, Fazlurrahman'in savundugu ve ona
gore Kur’an ilkelerini uygulamada 6n kosul olan ¢ift yonli hareket tize-
rinden anlasilabilir. Bu nedenle Fazlurrahman’a gore tarihgiler ve sosyal
bilimcilerin ortaya koydugu is cok onemlidir ve bu durum Fazlurrah-
man’in Kur’an yorumlanirken beseri ve sosyal bilimlere bagvurulmasini
destekledigini gosterir. Ancak aslinda Kur'an'in etkili sekilde uyarlanma-
s1ve etik mithendisligi ahlak bilimcilerin gorevidir ve bu da onu pratige
dokerken ahlak bilimcinin roluntin ne kadar 6nemli oldugunu gosterir
(Rahman, 1982, s. 7; Bektovic, 2016, s. 171).

Sonug

Islami modernizm, zengin bir Islami entelektiiel gelenek olarak Giiney
Asyadaki bir¢cok alim, entelektiiel, reformcu ve sairin dislincesine ni-
fuz eder. Giiney Asyali Misliman topluluklar 6zellikle egitimli kentli
siniflar ve yurt disindaki diasporalar arasinda modernist diisiincenin
derinden kok saldig1 goriilebilir. Islami rittel ve gelenekleri biiytik bir
dikkatle uygularken ayni zamanda modern bilimsel egitimlerini stir-
dirip bilime ve modern ekonomik ve siyasi gelismeye katkida bulun-
malar1 noktasinda Miislimanlara gii¢c kazandirir. Reformcu Islam oku-
luna aidiyeti olanlar bile modernist bir perspektifle bilgiye ulasirlar.
Yavas ve istikrarli bir sekilde Turkiye, Pakistan, Malezya, Hindistan,
Endonezya, Misir, Iran ve Fas’taki Musliimanlar arasinda entelektiiel
acidan modernlesme goriildiigli ve hatta neo-gelenekselligin ylikseldi-
gi one surtlebilir. Koklesmeye baslayan temel modernist diistincelere
gore ictihad yoluyla Islam, farkli zaman-mekan baglamina uyarlana-
bilir. islam modernite ile uyum icerisindedir. Sézde yeni ve modern
degerler olarak gortilen demokrasi, 6zglrlik, siyasi esitlik, cinsiyetler
arasi adalet, bilimsel bakis acisi, rasyonel ve elestirel diisiince ve hatta
laiklik bile Islami degerler sistemine tiimden uzak degerler degildir.
Bu distinceler de Islami degerler semsiyesi altinda 6ziimsenebilir. Ge-
lecek aslinda gelenek ile yeni arasinda denge kurmaya calisan Islami
modernist diisiince tarafindan sekillenecektir.
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MEVLANA MUHAMMED ALI
JOHAR

1878-1931

Hindistan Hilafet Hareketi’nin dnderlerinden;
gazeteci-yazar ve sair.

Mevlana Muhammed Ali Johar, 10 Ara-
lik 1878 tarihinde Hindistan'in Rampur
sehrinde diinyaya geldi. Bir subay olan
babasini iki yasinda iken kaybettigi icin
ilk egitimiyle annesi ilgilendi. Daha
sonra kendisiyle birlikte 6nemli siya-
si gorevlerde bulunan agabeyi Sevket
Ali'nin himayesinde Aligarh'da Moham-
madan Anglo-Oriental College’a ve arka-
sindan Allahabad Universitesine devam
ederek buradan lisans diplomas: aldu.
Daha sonra ise Ingiltere’ye gidip Oxford
Universitesi'nde Tarih béliimiinde ytik-
sek lisansini tamamladi. 1902'de Hindis-
tan'a dondigiinde Aligarhda okudugu
koleje 6gretmenlik i¢in basvurduysa da
Ingiliz yoneticileri tarafindan ihtilal-
ci fikirlerinin okula zarar verebilecegi
gerekcesiyle reddedildi. Bunun tizerine
Rampur ve Baro da eyaletlerinin Egitim
bakanliklarinda yaklasik iki yil calis-
tiktan sonra istifa edip Aligarh’a agabe-
yinin yanina déndd. 1906'da Dakka'da
Misliman Egitim Konferansi i¢in topla-
nan ve burada Hindistan Musliimanlari
Birliginin kuruldugunu ilan eden lider-
ler arasinda yer aldi.

Muhammed Ali, gazete stitunlarinda
binlerce sayfayr bulan makalelerine
ragmen hapiste iken yazdig1 otobiyog-
rafisiyle (My Life: A Fragment, Lahore,

1942) zaman zaman kaleme aldig1 bazi
siyasi risaleleri disinda mistakil bir
eser birakmamuistir. 1923'te Hz. Peygam-
ber’in hayatini yazmaya basladiysa da
tamamlayamadi. “Cevher” mahlasiyla
kaleme aldig1 siirleri kendisi hayatta
iken degisik gazete ve dergilerde yayim-
land1 ve daha sonra Divan-1 Cevher ad1y-
la kitap haline getirildi.

Bu arada gazetelerde Islam diinyasini
ilgilendiren hususlarda makaleler yaz-
maya basladi ve gazetecilik mesleginde
karar kildi. 1911'de Kalkiita'da Ingiliz y6-
netimine kars1 Hindular'la Misliiman-
larin birlikte hareket etmesini savunan
haftalik Ingilizce olarak yayimlanan
Comrade gazetesini, 1913te Delhide
bir yil 6nce buraya tasidigr Comrade’in
yani sira glinlitk Urduca Hemderd gaze-
tesini ¢ikarmaya basladi. Bunlarin ikisi
de kisa zamanda Ebil-Kelam Azad’in
el-Hilal ve Mevlana Zafer Ali Han'in Ze-
mindar adli gazeteleriyle birlikte Hin-
distan Miisliimanlarinin en etkili siyasi
yayin organlari oldu.

Modern Hint-Islam tarihinin en ha-
raretli ve en etkili siyasi liderlerinden
olan Mevlana Muhammed Ali'nin asil
onemi, ozellikle 1911 yilindaki Trablus-
garb Savasindan itibaren agabeyi Sev-
ket Ali ile beraber Osmanli Devleti ve



Yasadigi Yerler: Rampur, Oxford

Gorev Yaptigi Kurumlar: Enclimen-i Huddam-1 Ka‘be, Hindistan Hilafet

Hareketi, Hindistan Miislimanlari Birligi

hilafeti lehindeki faaliyetlerinden ileri
gelmektedir. Kendisinin ve Hint Miis-
limanlarinin 1924e kadar en Onemli
hedefi; hilafetin Osmanlilar lizerinden
devam etmesi idi. Basin yoluyla kitleleri
harekete gecirmesinin yaninda Balkan
Savasinda yardim toplanmasina ve Tiir-
kiye'ye bir saglik heyetinin gonderilme-
sine de onclliik eden Muhammed Alj,
I. Diinya Savasinin baslangicinda 6nce
Ittihat ve Terakki liderleriyle yazisarak
mevcut sartlarda Osmanlilarin savasa
girmesinin Islam diinyas1 icin felaketle
sonuclanacagini soyleyip tarafsiz kalin-
mast icin ugrasti; bunu basaramayinca
yazilariyla Hint Misliimanlarini Ingi-
lizlere karsi Osmanlilar1 desteklemeye
cagirdi. Bu durum ise 1924 yilindaki
hilafetin ortadan kaldirilmasina kadar
stirdd.

Mevlana Muhammed Alinin kurucusu
oldugu Hindistan Hilafet Hareketi; Os-
manli Devletinin toprak bitiinliglini
ve hilafetin otoritesini savunmak tize-
re Hindistan'da olusturulan dini-siyasi
organizasyondur.

1870-1924 yillar1 arasinda Hint Miisli-
manlarinin dini ve siyasi diistinceleri-
nin yapilanmasi genellikle Hindistan

disindan gelen akimlara bir karsilik an-
lama geliyordu. Dis akimlarin etkisiyle
olusan bu fikirlerin temelinde batinin
hizla gelisimi ve Hindu niifusu arasinda
azinlikta olan Miisliimanlarin asimile
olacag fikri yatmaktadir.

19. ylzyilin ikinci yarisinda Hindis-
tan'da yasayan Miisliimanlarin, Osmanl
Devleti'nin parcalanmasi ya da daha da
zayiflamasi halinde Hindular karsisinda
kendi siyasi gliclerinin biiylik odlctide
azalacag1 korkusuna kapildilar. Bu se-
beple Panislamizm veya Ittihad-1 islam
diistincesi, Hindistan'daki Miislimanlar
icin kimliklerini kazanmanin yegane
araci haline geldi ve bunu da tiim Hin-
distan Miisliimanlarinin bir araya gele-
rek olusturduklar1 Hilafet Hareketiyle
gerceklesme yolunu sectiler.

Hindistan Hilafet Hareketi her ne ka-
dar hedeflerini gerceklestirememisse
de 6zellikle Tiirk tarihi agisindan 6nem
tastyan bu kritik donemde, Hindistan
Mislimanlarinin hayatlar1 ve hiirri-
yetleri pahasina da olsa maddi ve ma-
nevi desteklerini ve fedakarliklarini
sergileyen Islami bir dayanisma érnegi
gostermistir.



Hindistan Hilafet Hareketi

Osmanli Devleti’nin toprak biitiinligini
ve hilafetin otoritesini savunmak lizere

Hindistan’da olusturulan dini-siyasi

harekettir.

Kurulug Tarihi: 1918-1930

Bulundugu Yer: Hindistan.

Onemli isimler: Seth Chotani, Ebii’l-Kelam Azad, Muhammed Ali Cinnah,

Muhammed Ali, Hasan imam, Gandi

Etkisi: Osmanli Devleti’nin statlikosunun ve Hindistan milli hakimiyetinin elden gitmesine
sessiz kalinamayacagini gosteren bir dayanismadir.

Somiirge haline gelmis Mislimanlarin
gurur ve teselli kaynagi olan Osmanli
Devletinin I. Diinya Savasindan sonra
dagilmaya baslamasi, Hindu ¢ogunluk
icindeki Mislimanlar arasinda Umit-
sizlik ve korkuya sebep olmustur. Bu
nedenle Panislamizm, Hint Misliman-
lar1 i¢in psikolojik bir takviye olmanin
yaninda milli kimliklerini kazanma
aracl haline gelmistir. Hilafeti savun-
mak i¢in 6nce kiiciik bir grup tarafin-
dan ortaya atilan fikir, kisa zamanda
politikacilar, din alimleri, aydinlar ve
halk tarafindan benimsenmistir. Bunlar
kamuoyunu yonlendirmeyi ve Hilafet
Hareketini 1919 yilinda Chotani bas-
kanliginda olusturmay: basarmislardir.
Hint Ulema Cemiyeti, Ingiltere'de ika-
met eden Hint-Ingiliz Miisliimanlar1 ve
Gandinin destegini alan Hilafetgiler,
Ingiltere ve miittefiklerine isteklerini
kabul ettirebilmek i¢in iki yoldan baski
uygulamiglardir; biri yazili basvurular
yaparak heyetler gondermek digeri ise
pasif direniste bulunmaktir. Yapilan
faaliyetler istenilen sonucu vermemis-
se de Kurtulus Savasinin kazanilmasi
ve Cumhuriyet'in kurulmas: Tiirklerin
prestijini yiikseltmis, Lozan Antlasmasi

ile yeni devlet kabul edilmistir. Bu ge-
lismenin neticesinde Hint Hilafet Ha-
reketi'nin sona erdirilmesi gerekirken
Arap Yarimadasinin ve Hindistan'in
bagimsizlig1 saglayincaya kadar stirdi-
rilmeye karar verilmistir. Hindu des-
teginin kaybedilmesi, Muhammed Ali
Cinnah'in siyasi arenadaki faaliyetleri,
Hilafet Hareketi'ne duyulan ilginin azal-
masina yol agmistir. Buna ragmen hare-
ketin hiz1 1930’larda tamamen kesilin-
ceye kadar faaliyetler devam ettirilmeye
calisilmistir.

Hilafet Hareketi, Ingiltere ve miittefik-
lerine isteklerini kabul ettirebilmek icin
yiizlerce mektup ve dilekce gondermis-
tir. Ayrica isteklerini ayrintili bigimde
anlatmalar: icin olusturulan heyetleri
basta Paris Barig Konferansi olmak tize-
re cesitli konferanslara gondermislerdir.

Hindistan Hilafet Hareketi her ne ka-
dar hedeflerini gerceklestirememis olsa
da ozellikle Tirk tarihi agisindan kritik
onem tastyan bu donemde, Hint Miis-
limanlarinin hayatlar1 ve hirriyetleri
pahasina da olsa maddi-manevi destek-
lerini ve fedakarliklarini sergileyen bir
Islami dayanigma 6rnegi teskil etmistir.



Gagdas Hint Alt Kitas) Miisliiman
Diisiincesinde Somiirgecilik ve
Somiirgecilik Sonrasi Uzerine
Tartismalar

Syed Ubaidur Rahman

Giris

Hint Alt Kitas1 Musliiman dustincesi hi¢ siiphesiz somtirgecilikten et-
kilenmistir. Avrupalilarin, ilk once tiiccar kiliginda ve ardindan da so-
mirgeciler olarak Gliney Asya'ya gelisi, buranin politik ve sosyal man-
zarasini degistirmis ve Muslimanlar: bir asirlik ya da daha kisa bir stire
icerisinde egemen bir sinif ve aristokrat olma durumundan en geri
kalmis toplum olma durumuna hatta daha azina indirgemistir. Oudh,
Delhi, Rohilkhand, Bengal ve Frontier Area da dahil olmak tizere Kuzey
Hindistan'n cogunda Mislimanlarin hakimiyeti 151k hiziyla silinmis ve
Misliimanlar, on yillarla dlgtilecek kisa bir stire igerisinde muhtac bir
duruma dismistiir (Qureshi, 1985, s. 24). Din degistirme ve buna karsi
olusan, nihayetinde Ingiltere'den ithal edilen asir1 mutaassip Hristiyan
misyonerlerin ylrittigl din degistirme calismalar1 sebebi ile 1857'de
meydana gelen esi benzeri goriilmemis ayaklanmalar ile neticelenen
tepki, Misliman muhalefetin lilkedeki somiirge yonetimi karsisinda
sekillenmesinde biiylik bir rol oynamistir (Qureshi, 1985, s. 183).

Alt Kita sOyleminin bir diger onemli yonu de oncelikli olarak Alt
Kitanin somiurgelestirilmesinden kaynakli bir sekilde kutsalin ve
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diinyevi olanin birbirinden ayrilmas: olmustur. Sir Syed Ahmad Khan
(17 Ekim 1817-27 Mart 1898) Miisliimanlar1 somtrge yonetimi tarafin-
dan yayginlastirilan ana egitim akimina sokmak icin elinden geleni
yaparken Delhi Universitesindeki sinif arkadas1 Mevlana Muhammed
Kasim Nanutevi (1832-15 Nisan 1880), Misliimanlarin dini kimligini
korumak amaci1 ile zamanla Giiney Asya'daki en biliytik medrese haline
gelen Dar’til-uliim Diylbend’i kurmustur.

Miisliimanlarin ylizyillarca hiikiim stirdiigii Kuzey Hindistan'daki Ingiliz
kontroliinii takiben toplumun ekonomik olarak yoksun birakilmasini da
iceren Muslimanlarin otekilestirilmesi siireci, mukayese kabul etmez
bir gercektir (Bose ve Jalal, 1998, s. 68). Ulkenin baz1 bolgelerinde 6zel-
likle Bat1 Bengalde, emsalsiz bir mahrumiyet, yoksulluk ve otekilestir-
me yasanmistir. Aristokrasi ve topragin miulkiyetine sahip olan siniflar,
on yillarla olgiilebilecek kisa bir siire icerisinde ortadan kaybolmustur.

Burada yurttiilen tartismay1 genel olarak ti¢ ana kategoriye ayirabili-
riz. Bahsi gecen kategoriler 6zellikle Bengal, Oudh, Ruhailkhand’deki
beyliklerin ve diger kiiciik Musliman beyliklerinin bliytik bir kismi
yok edildikten sonra Hintli Miislimanlarin Ingiliz somiirgeciliginden
nasil etkilendigini tanimlayacaktir. Bengal buglinkii Bihar, Bati1 Ben-
gal, Banglades ve Odisha’y1 kapsayan devasa bir eyaletti.

Hiitkmedenden Hiikmedilene

Hint Alt Kitasi'nin somiirgelestirilmesinin, bu genis bolgedeki Miisli-
manlarin kaderini daha kotii yonde degistirdigi gercegini inkar etmek
miimkiin degildir. Miisliman hakimiyetinin yikilisi/diistisii ve Ingiliz
Imparatorlugunun ytkselisi, Misliimanlarin kaderi ve refahi tizerin-
de dogrudan etkili olmustur.

Ingilizler, 16. ylizyilin sonlarina dogru Hindistan’a gelmeye basladikla-
rinda, gineydeki bolge de dahil olmak tizere llke genelindeki egemen
sinif Miislimanlardi. Bununla birlikte Ingilizler, 1803 yilinda ayakta-
kim1 Babiir rejiminin hala iktidarda oldugu Delhi’ye ulasmadan once
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(Sarkar, 1992, s. 246) tilke bir cesit bagkalasim gecirmisti. Marathalar,
daha once Babiuir yoneticilerinin dogrudan kontrold altinda olan sehri
ve Kuzey Hindistan'in cogunu isgal etmislerdi.

Babtir Imparatorlugu sadece sozde bir yonetimdi ve herkes gercek gu-
clin once Marathalarin daha sonra da 17. ve 18. ylizyillarda hizla ya-
yilan Dogu Hindistan Sirketinin elinde oldugunu biliyordu (Riddick,
2006, s. 1). Ingiltere’den ¢ok uzaklarda kurulan ve vergisi kesilmeden
once sadece 30.133 pound olan bir gelire sahip olan sirket (Thackeray,
2012, s. 71), Ingiliz tahtinin aktif himayesinde oldukca yol kat etmistir.

18. ylizyilin sonlarinda ve 19. yiizyihin ilk ¢eyregi boyunca Ingiltere’nin
Kuzey Hindistan'daki ylkselisi olagantisti idi (Hardy, 1972, s. 32). Fark-
11 bolgelerden bu ytikselise kars: gerceklesen direnise ragmen Dogu
Hindistan Sirketi biiylimiis ve efendilerine en vahsi hayallerinin Gte-
sinde hizmet etmistir. Dogu Hindistan Sirketi aslinda sadece miiteseb-
bislerine maksimum kar getirme amac1 ile kurulan bir ticari girisim
olmasina ragmen (Thackeray, 2012, s. 71) 19. ylzyilin baslarinda Gi-
ney Asyada rakip tanimayan bir askeri ve siyasi gii¢ haline gelmistir
(Hardy, 1972, s. 32).

1803 yilinda Lord Lake, Babiir imparatorlugunun Delhi'deki tahtinin
kontrolunt ele gecirdiginde bu durum diinya genelindeki insanlar i¢in
de oldukeca acgik bir hal almistir. Lord Wellesley (1760-1842), Lord Lake’i
Sah Alam’a, “Majestelerinin Britanya Kraliyetinin giicii altinda onur ve
siikinet halini yeniden kazanmasinin kutlu bir arac1” seklinde 6vdu.
Babiir Imparatoru Sah Alam, uysal bir sekilde Lord Lake’e “Sipah Sa-
lar” unvanini vermistir. Bu Sipah Salar, Babiir hazinesinin kontrolini
ele gecirdiginde, Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi'nin artik yalnizca bir
isimden ibaret olan Babur Krallig1 tizerindeki denetimi tamamlanmis
ve ayni ad1 tasiyan Babiir Imparatoru, bunun kendisi tarafindan ya-
pilan bir bagis oldugunu soylemekten baska hicbir sey yapamamaistir
(Hardy, 1972, s. 32).

En tepedekilerden en asagidakilere kadar hatta kiiclik cocuklar icin
bile bariz olacak bir sekilde Ingiliz yetkililerin goniillerinde hala Kizil

29
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Kale adli dev malikinede yasayan Babiir imparatorunun kendi usak-
larindan baska bir sey olmadigina ve Ingilizlerin tlkede tam kontrole
sahip olduguna dair herhangi bir siipheleri kalmamistir. Imparatorun
cesareti yok olmus ve kendisine sadece Yumnanin batisinda kalan
alanlarin arazi geliri olan on bir bucuk rupi 6denmistir. Hukiimranlig1
Kizil Kale'nin 6tesine uzanmiyordu (Hardy, 1972, s. 32).

Ingilizler bolgedeki hegemonik etkilerini daha da gliclendirmis ve gos-
termelik krallar1 da ortadan kaldirmaya baslamislardir. Sah Alam'in
oglu ve varisi olan II. Akbar doneminde, Dogu Hindistan Sirketi, vari-
sini secmeye ve bu amagla Babiir Krallarina 6dedikleri diisiik maaslar:
bir yem gibi kullanmaya basglamislardir. Sah Alam’a kadar Dogu Hin-
distan Sirketi yetkilileri, Babiir Imparatorlarina halkin 6niinde saygi
gostermis ancak daha sonra bunu bile birakmiglardir. Lord Hasting,
I1. Akbar déneminde saray toplantilarinda Babtiir iImparatoru’na saygi-
11 bir sekilde durmay: birakmistir (Hardy, 1972, s. 32).

Daha sonra Ingiliz yetkililer, Lord Ellenborough’un dénemine denk
gelen 1844 yilinda, nazirlarin Babiir Imparatoruna sunulmasini ice-
ren toreni feshettikleri zaman Delhi'de bulunan Kizil Kale'deki Babiir
Imparatoru ve maiyetini tam anlamiyla asagilamislardir (Spear, 2002,
s. 55). Babiir Saltanati ve Dogu Hindistan Sirketi yetkilileri arasinda
bu gelenegin Bahadur Sah Zafar'in yonetiminin sonuna kadar devam
edecegi konusunda eski bir anlasma oldugu goz ontinde bulunduru-
lursa bu durum tam bir ihanet olmustur. 1857 yilinda, devrimcilerin ve
ozguirlik savascilarinin 81 yasindaki Babiir Krali'ni kendilerine lider
olarak se¢meleri ve ayaklanmalar bittiginde her seyin birdenbire kay-
bedilmesi tamamen ayr1 bir mevzudur.

Lord Ellenborough, nazir gelenegini birakmis olsa da gelenek daha
sonra yeniden canlanmis ve hatta 1851 yilinda Bahadur Sah Zafar na-
zirlarinin yerine aylik 833 rupi almistir. Ancak 1849 yilinda Babiir Kra-
I'nin 6limiinden sonra Babiir Krali Bahadur Sah Zafar ile Lord Dal-
housie arasinda Babiir ailesinin yeni liderinin Kizil Kale'den ayrilacag:
ve Kutub Minar yakinlardaki Mahrauli'de buytik bir konaga yerlesece-
gi konusunda bir anlagma yapilmistir (Hardy, 1972, s. 33).
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Hindistan'in ¢ogunda etkilerini kaybetmelerine ragmen Miisliimanla-
rin sayginligi tilke genelinde hala biytk bir etkiye sahipti. Her ne ka-
dar Hindistan'daki Mislimanlar, yonetimdeki etkinliklerini yitirmis
olsalar da Delhideki Babiir Saltanatinin ve Awadh, Rampur, Haydara-
bat, Tonk, Bhawalpur dahil olmak tizere bircok Misliiman prensligin
saglam kalmas1 ve bircok biiyiik ve kiiclik devletlerin hala gelismekte
olmasi gibi bircok nedenden dolay1 Miisliimanlara yonelik algi, hala
sayginliklarini koruduklar: seklindeydi.

Mislimanlarin tilke genelindeki egemenligini yitirmesine ragmen
Misliman soylular, Zamindarlar ve sayisiz Misliman beyligin varli-
g1, kontrol hala onlarin elindeymis havas: yaratiyordu. Bu, Akbar veya
Shahjahan'in hiiklimdarlik donemi ya da Delhi Sultanligi’nin son zaman-
larinda Muslimanlarin sahip oldugu giic ile ayni sey degildi ama yine
de Misliimanlar, refah icerisinde yasiyorlard: ve kontrol sahibiydiler.

19. yiizyihn ilk ceyreginde bile Babiir Imparatorlugu hala cok buytik
bir mesele idi. Imparatorluk; akademisyenleri, sairleri, alimleri ve di-
ger sanatcilar: himaye etmesi bakimindan halad miireffehti. Moham-
mad Ibrahim Zauq ve Mirza Asadullah Khan Ghalib (Kanda, 2007, ss.
7-8) gibi linlii sairler, Babiir Iimparatorlugu’na emrinde biiyiik miktarda
kaynak bulunan heybetli bir devlet goriinimi vermistir. Babiir impa-
ratorlugunun tamamen dagildig: isyan sonrasinda, Delhili alimlerin
ve Kuzey Hindistan'in geri kalaninin kendilerini yetim kalmis gibi his-
settigi soylenmektedir. Ancak Babiir Imparatorlugu’nun yikilmasin-
dan sonra Delhiden ka¢gmalari ve Rampur, Deccan ve diger yerlerdeki
Misliman beyliklerinden yardim istemeleri gerekmistir.

Babiir Hanedani'nin askeri gliclini yitirdigi gercegine ragmen pek
cok Hint Beyligi Babiir Imparatoru’na hiirmet gostermeye devam et-
mistir. Konu ile ilgili bir 6rnek vermek bunu kanitlamak icin yeterli
olacaktir. 1830 yilinda Nasir el-Daula, Haydarabad'in Nizam’ olarak
tahta ciktiginda o zamanki Babiir Imparatoru II. Akbar’a babasinin
ismini onurlandirmak i¢in bir derebeyi olarak biiytik miktarda para
ve baska hediyeler gondermistir. O zamana kadar Babiir Imparatorlu-
gu, ihtisamli goriinimiini saglam tutmustur. Toren alaylari, Delhi'nin
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mevcut kralini veya daha dogrusu Hindistan1 ¢evreleyen, siislii filler
ve glizel gortintimli siivarilerin ve yiiksek riitbeli kisiler tarafindan sii-
riilen Arap atlarindan olusmaktaydi. Her tlirden insan, toreni izlemek
icin uzun, kivrimli kuyruklar olustururdu. Babiir Krali'nin Divan-1
Khwas'inda toplanan Babiir maiyeti ve hala tilkenin dort bir yanindan
gelen ytiksek riitbeli nazirlarin sunumlari, saray1 o kadar gercek kili-
yordu ki hanedanin aslinda Kizil Kale'nin sinirlar: disinda hicbir giice
sahip olmadigina ve buyruklarinin yalnizca Kizil Kale icerisinde bir ise
yaradigina kimse inanamazdi (Hardy, 1972, s. 34).

The Muslims of British Indianin (Britanya Hindistann Miisliimanlar1)
yazari, ulkedeki ozellikle de Kuzey Hindistandaki iist siniftan, zengin
ve soylu Misliimanlarin, Ingiliz Dogu Hindistan Sirketinin zalim yone-
timi iyice yayillmadan once hic kars: karsiya kalmadiklar: diizeyde bir
zorluga katlanmak zorunda kaldiklarini soylemektedir. Sadece Babiir
yonetimi sirasinda degil ayni zamanda Kuzey Hindistan ovalarini ve Gte-
sini kapsayan Misliman hiikimdarlarin yonetimi sirasinda Musliiman
seckinler ozellikle de savasci kabileler, sahip olduklar: bliytik ordularin
yani sira bu hiikimdarlarin saraylarinda cok cesitli islerde ¢alisma im-
kanina sahip olmuslardir. Babtir yonetimi bilhassa birkag on yil boyun-
ca zayiflamis olsa da sonrasinda Ingiliz isgal giiclerinin iilkeye geldigi
donemde bile Miisliiman savascilar ve seckinlerin sahip olduklari is ola-
naklari, Delhi Saltanati ya da Babtir Imparatorlugunun Miisliman ikti-
darinin hikim stirdigi altin caginda sahip olduklari imkanlar ile nere-
deyse ayn1 olmustur. Toplum cok fazla degismemisti ve Babiir'iin tilkeye
bir ayaktakimi ordusuyla girdigi zamankiyle neredeyse ayniydi. Ingiliz
yonetimi bu durumu yavas ve istikrarli bir sekilde degistirmis ve Dogu
Hindistan Sirketi birbiri ardina Misliman beylikleri dagitirken Mis-
liman savascilarin isttihdam olanaklar: da kurumustur. Ayni zamanda
meydana gelen bir diger onemli degisiklik, doviis tekniginde meydana
gelen bir tiir dontisim olmustur. Stvarilerin glinleri sayiliyd: ve silah
kullananlar savas alanini hakimiyetleri altina almaya baslamaislardi. Ba-
hadur Sirketinin dayattig1 mali yiik o kadar buyiiktu ki Siraj al-Daula
(1756-7) 80.000 askerli devasa ordusunu dagitmak zorunda kalmaistir. Bu
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durum ayrica Oudh’un yoneticisini de benzer bir adim atmaya zorlamis-
tir. Bu yoneticilere kiyasla Dogu Hindistan Sirketi ¢cok dustk bir ticret
vermistir ve istihdam i¢in fazla bir faaliyet alan1 yoktur. Bu durum yakin
zamana kadar iktidar ve prestij sahibi bir¢ok elit Miislimani1 muhtag bir
konuma distirmustiir (Hardy, 1972).

Misliimanlar, tilkenin gesitli bolgelerinde ister Awadh'da ister Del-
hi'de, Mysore'da (Brittlebank, 2016, s. 42) ya da baska yer de olsun ik-
tidar degisiminin ardindan ¢ok ac1 cekmistir ancak bu oldukca uzun
bir siire¢ olmustur. Gliney ve Kuzey Hindistan'in ¢ogunda, Pencap ve
Kuzey Bat1 sinir bolgesinde gercek gliclerini ¢coktan Marathas’a kay-
betmisken gli¢ biiylik oranda Lahor’'un ve gliniimiizdeki Haryana, Hi-
machal Pradesh ve Sindh de dahil olmak lizere ve Pencap’in btiyiik bir
kisminin yonetimini ele gegiren (Singh, 2010, s. 36) glicli Sikh Maha-
rajas’in ellerinde yogunlagmistir (Singh, 2010, s. 7). Boylece ¢okiis ani-
den degil kademeli bir sekilde gerceklesmistir.

Hardy ayrica Dogu Hindistan Sirketi'nin yonetiminin tilkeye gelisiy-
le birlikte toprak sahibi Miislimanlarin da ¢ok aci ¢cekmis olduklari-
n1 yazmaktadir. Bu toprak agalar1 eskiden, gelir getirmeyen arazilerin
sahipleriydi. Bu hibelerin, imparatorlar ve yoneticiler tarafindan hem
Misliman hem Hindu soylulara egitim ve 0gretimi desteklemek icin
verildigi soylenir. ingiliz Dogu Hindistan Sirketi, kir iistiine kar etme-
ye bagladiktan hemen sonra ellerinde tahsildar tarafindan uygun bir
sekilde kayd: tutulmus tasdikli tapu senetleri olmayan toprak sahiple-
rinin topraklarina el koymaya baslamistir. Teker teker o glinki Musli-
man toplumun omurgasini olusturan toprak sahiplerinin peslerinden
gitmislerdir. Bu durum Dogu Hindistan Sirketi'nin hikiim strdigi her
bolge i¢in gegerli olsa da sirketin hastalikli politikalarindan en kott se-
kilde etkilenen bolge Bengal olmustur. Diger bolgeler de ayni sekilde
Misliman soylularin zalimce baski gormesinden muzdaripken her-
hangi bir muhalif fikri tamamen yok etmek icin Bengal tizerindeki etki
herkes tarafindan goriiliir bir hale getirilmistir. Yalnizca W. W. Hun-
ter degil diger biitlin bliytlik yazarlar da sirketin baskici politikalarinin
Misliimanlari nasil yok ettigini, onlar1 sefil, yoksul ve bes parasiz hale

103



104

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

getirdigini gormistir. Musliimanlara ve gayrimislimlere istthdam ola-
naklar1 saglayan toprak sahipleri de neredeyse tamamen yok olmustur.
Ingiliz yetkililer ve onlarin yerli ahbaplari, tapu sahipligi tam olarak ka-
nitlanamayan kisilerin sefil ve miilksiiz bir halde topraklarindan kovul-
masini saglamistir. Bu kaderden yalnizca Muslimanlarin m1 muzdarip
oldugu yoksa Hindu toprak agalarinin da m1 ayni seye maruz kaldig:
kesin olarak bilinmemektedir. Eger her iki topluluk da ayni durumdan
muzdarip olduysa arbededen etkilenen Miisliuman toprak sahiplerinin
oraninin ciddi bicimde ytliksek olup olunmadig: da bilinmemektedir.
Su an itibari ile kesin olmayan bir diger sey de Hindu ve Musliman
hibe sahiplerinin gelir diizeyleridir. Bu konuda bir karigiklik da soz
konusudur. Misliimanlarin Bengal ve diger eyaletlerde maruz kaldig:
zalim baskilarindan uzun siire sonra Sir Anthony MacDonnell (1844-
1925), 1882 yilinda Miusliimanlara ait bir toren esnasinda konusma ya-
parken toprak sahiplerinin yalnizca Ingiliz yonetiminden 6nceki on
iki y1l icin toprak miilkiyetlerini kanitlamak zorunda kaldiklarini iddia
etti. Buglin arazi tapularinin orada olup olmadigina bakilmaksizin k-
clik arazilerin ilhak edilmis oldugu bilinmektedir. Elli bighadan daha
kiiciik olan el-Kharaj topraklarinin, geri alinma islemlerinden muaf tu-
tuldugu soylenmektedir. Artik Muslimanlar cok biiytk kayiplar yasar-
ken Hindularin bu devam etmekte olan geri alma islemlerinden fayda
sagladiklar bilinmektedir (Hardy, 1972, s. 34).

Ingilizler, Hindulari, Musliimanlara kars: kiskirtmaya ve pek ¢cok alan-
da Miislimanlarin yerine Hindular1 getirmeye ¢alismistir. Gelir tahsi-
lat;, hiikimet icin onemli bir eylemdi ve toprak sahibi, devletin tem-
silcisi olarak bu isten sorumluydu (Chandra, 1983, s. 17). Ancak Dogu
Hindistan Sirketi, Miislimanlar1 bulunduklar: bu énemli konumdan
indirmek icin Permanent Land Settlement Act (Daimi Iskdn Yasast,
1973) adli kanunu c¢ikarmistir. Bu, tilkedeki Musliman toprak sahip-
lerinin kaderini degistirmis ve Gomashtas yahut Zamindars olarak
isimlendirilen is birlik¢i yeni bir Hindu sinifi yaratmistir. Ingiliz Dogu
Hindistan Sirketi, toprak sahibi Misliiman sinifi ayricalikli konumla-
rindan yoksun birakmaya devam ederken Musliman koylileri kitlik
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gibi zor zamanlarda bile fahis fiyatlara tabi tuttugu séylenmektedir.
Ramsy Muir, The Making of British India 1756-1858 (Britanya Hindis-
tan'inin Gelisimi) adli eserinde, Mislimanlarin ve genel olarak halkin
karsilastigi sorunlardan tekrar tekrar ayrintili bir sekilde soz etmistir.
Artik konumlarinin hak ve sorumluluklarina sahip olmayan yonetici-
ler bile bir istisna teskil etmemistir (Muir, 1915, s. 76).

Ramsy Muir (1915), Lord Clive'den su alintiy1 yapmuistir:

Ticaret, sirketin hizmetkérlari icin Gomastalar olarak hareket eden ser-
best tliccarlar tarafindan gerceklestirilmis ve bu tiiccarlar, ismin yapti-
rim giicii ile Ingiliz kelimesini duyan bir Hindunun ya da Misliimanin
kotli bir koku almis gibi tiksinmesine neden olacak eylemlerde bulun-
muslardir; sirketin hizmetkarlar ise bizzat kendileri Nawablarin gelir-
lerine miidahale etmis, ceplerini bosaltmis ve hiikiimet yetkililerinin
¢ikarlarina hizmet etmis, kendi terfileri i¢in diger herkesin bedel 6de-
mesine neden olmustur.

Permanent Land Settlement Act (Daimi Iskdn Yasasi, 1793) (Roy ve
Swamy, 2016, s. 44), kast Hindularinin toplum icerisindeki konumunu
cok kisa bir stirede degistirerek onlar1 Misliimanlarin yerine toplum-
daki en niifuzlu seviyeye ytikseltmistir. Toprak sahibi Misliimanlar fa-
kirlesmis ve Dogu Hindistan Sirketinin bu devasa devletin yonetimini
ele gecirmesinden birkag on yil sonra refah 6ykiilerinin yerini Bengal
Mislimanlarinin yasadiklari asir1 yoksulluk sebebiyle cektikleri acilar
almistir. Dogu Hindistan Sirketi, sarayin ve btirokrasinin resmi dili ola-
rak Farsca yerine Ingiliz dilinin ge¢cmesine karar verdiginde isler daha
da zorlagmistir (Roy ve Swamy, 2016, s. 21). Hint Alt Kitasi'nin boltin-
mesinden sonraki alt1 ay i¢cinde Birlesik Eyaletler’in sarayin resmi dili
olarak Urduca yerine Hindu dilini kabul etmesiyle birlikte boliinme
sonrast Hindistan'daki Miislimanlar son derece magdur olmuslardir.
Bu degisim de daha onceki degisim gibi btirokrasinin bogazindan zor-
la gecirilmis ve biirokrasi kadrolarini Misliimanlardan daha da fazla
temizlemistir. Farscanin biirokrasiden tamamen silinmesi, Genel Vali
Lord Bentinck doneminde (Roselli, 1974, s. 218) 1835 yilinda gercekles-
mis ve Ingilizce biirokraside resmi dil olarak ilan edilmistir.
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Thomas R. Metcalf, Misliimanlarin o zamana kadar tadini ¢ikardik-
lar1 glic ve itibarin ellerinden tamamen alinmasini detaylandirirken
birkag on yil 6ncesine kadar o bolgenin yonetimini ellerinde tutan bir
topluluk icin iktidarin kapilarindan tahliye edilmenin onlar i¢in nasil
bir felaket oldugunu belirtmektedir. Ardindan da Cornwallis’in, Miis-
liiman Babtrlerin ylzyillar siiren bir zaman dilimi boyunca insa etmis
olduklar: btitiin politik ve idari yapiy1 olaganiistii bir hiz ve sevk ile
yiktigini ifade etmektedir. Ilk olarak Musliman hakimler azledilmis,
davalarda seri uygulamalar seyreltilmis ve tiim eyalet geneline Ingiliz
dizenlemeleri dayatilmistir. Hepsinden ote Farsca, sarayin resmi dili
olmaktan ¢ikartilmistir (Metcalf, 1960, s. 300).

Dindarlik Karsisinda Sekiilerlik

Her seyin baginda Ingilizler, Hindistan’a gelerek 6nce Madras daha son-
ra cok buytik bir bolge olan Bengal ile baslayarak cesitli eyaletleri isgal
etmeye giristiklerinde, bolgedeki kontrollerini 1803’te Delhi'yi isgal ede-
rek pekistirdiklerinde, hukuk sistemini degistirmemislerdir. Ancak is-
gallerinin saglamlig1 konusunda kendilerini rahat hissetmez ve isgalleri
altindaki bolgelerde kendi yonetimlerine kars: pek de muhalefet ¢cikma-
digini gordiiklerinde, somiirge yoneticileri toprak kanunlar ile ilgili ge-
nis capli degisiklikler yapmaya baslamislardir. O giine dek gecerli olan
hukuk sistemi yerine Ingiliz yasalarini gegirmeye baglamiglardir.

Hindistan'daki tek somiirgeci glic Ingilizler degildi. Aslina bakilirsa
Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi, iilkeye ilk ayak bastiginda, Portekiz
ve Fransiz glicleri, tilkenin cesitli kissmlarinda 6zellikle Vindhiyas'in
glineyinde coktan kendilerine kiiciik somiirgeler olusturmustu. Ulke-
deki Ingiliz somiirge hakimiyeti, tarihsel olarak iki doneme ayrilabi-
lir; birincisi, Ingiliz Kraliyeti'nin tlkeyi, vekili Dogu Hindistan Sirketi
araciligi ile yonettigi donem ve ikincisi, Kraliyet'in tilkeyi kendi valisi
araciligiyla dogrudan yonettigi donem. i1k somturgecilik asamasi, 1757
yiliile ilk bliytik isyanin gerceklestigi 1857 yil1 arasini kapsarken ikinci
asama, 1858 yilindan 1947 yilina kadar uzanmaktadir.
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Egitim sisteminde gercgeklestirilen degisim, bir stire sonra toplumu
birbirine kars1 olan sekiiler ve dindar kesimlere ayirmistir. Ulkedeki
Miisliimanlarin ezici bir cogunlugu, Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi ta-
rafindan tesis edilen kurumlardan uzak durarak sinirlarini ulemanin
belirledigi dini egitime tabi olmuslardir. Misliimanlarin yalnizca cok
kiiclik bir boliimi bu tip okullara ve tiniversitelere gitmislerdir.

Ingiliz yetkililer tarafindan miufredatta gerceklestirilen koklu degi-
siklikler, Miislimanlar arasinda ofkeli tartismalara neden olmustur.
Bircogu, Ingiliz egitimi almanin glinah oldugunu soylemistir. Muslu-
manlar, Dogu Hindistan Sirketinin elinde bulunan bdlgeler genelin-
de yiirtirlige konulan yeni miifredat konusunda boliinmis durumda
iken Hindular, yeni egitim sistemine baliklama atlamistir. Miisliiman
topluluk icerisinde de yeni egitim ortamini ve miifredati takip etmeye
yonelik bir miktar heves gosteren kii¢lik bir kesim bulunmakla birlik-
te bunlar, toplulugun yalnizca c¢ok kiigiik bir kismini tegkil etmistir.
Misliimanlar, niifusun ezici bir ¢cogunlugu, somirge yoneticilerinin
getirmis oldugu degisikliklere karsi tamamen muhalif bir tutum sergi-
lemislerdir. S6z konusu genis ¢capli degisiklikler, tilkedeki Musliman-
larin kaderini tamamen degistirmistir.

Herkes tarafindan kabul edilen bir gercek sudur ki egitim sisteminde-
ki ani degisikliklerin, bilimin miifredata dahil edilmesinin ve egitim
dilinin Farsca'dan Ingilizce'ye cevrilmesinin, Miisliiman topluluk tize-
rinde olumsuz bir etkisi olmustur. Hindistan Alt Kitasi'nin biiytik bir
kismini hakimiyetleri altinda tutan bir kesim olarak sayg: gormeye ali-
stk olan Miislimanlar zaten Bengalden Oudh’a, Delhi'ye, Bareilly’ye,
Taunka ve Mysore’ye kadar Miisliman Nawablarin Dogu Hindistan
Sirketinin elinden cektigi acilardan Mislimanlar1 ¢ok etkilenmis-
ken miifredatta yapilan degisiklikler, onlar1 kendi kabuklarina geri
cekilmeye zorlamistir. Durum, 1835 yilinin Mart ayinda Macaulay’in
notlar1 ve Bentinck’in ¢oziim onerisi uygulamaya konulup tlke gene-
linde Ingilizce egitimin zorla dayatilmasina karar verildiginde daha
da kotllesmistir. Ayni zamanda Ingiliz Hiikimeti, hedefinin; “Avrupa
edebiyatinin ve biliminin Hindistan yerlileri arasinda tesvik edilmesi”
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oldugunu ve “egitim amaciyla tahsis edilen tiim fonlarin yalnizca in-
gilizce egitim icin kullanildig: stirece en iyi sekilde degerlendirilmis
olacagini” belirtmistir.

Ingiliz Dili, somiirgeci yoneticiler tarafindan iilke genelinde zorla daya-
tilirken Misliiman toplumun liderleri 6zellikle de din adamlar arasin-
da bir glivensizlik s6z konusuydu. Bu stiphe gercekten de yersiz bir stip-
he degildi. Yalnizca klasik edebiyata kars: cikilmakla kalinmamais ayrica
devlet, onlar1 finanse etmeyi birakip bir de Miisliman toprak sahipleri
ve prensler tarafindan bu merkezlere bagislanmis olan vakif mallarini
da ellerinden alinca, Miisliiman egitim merkezlerinin fonlar1 da kuru-
mustur. Bu durum bir¢cok Miisliiman egitim kurumunun kapanmasina
neden olmustur. Klasik egitim modelinin tamamen ihmal edilmesinin
bir diger sebebi de yeni somiirge yoneticilerinin klasik egitim modelini
ve bu modelin ilerlemesini zaman ve kaynak kayb1 olarak gérmesi ol-
mustur. Macauly; “iyi bir Avrupa kitiiphanesinin tek bir rafinin, Hint ve
Arap yerli edebiyatinin tamamina es deger” oldugunu belirtmistir.

Ingilizlere ait her seyin Miisliiman topluluk icerisinde siiphe ile kars1-
lanmasindan dolay1 Misliimanlar, Britanya Hindistan'in1 kendi devlet-
lerini gasp etmis bir varlik olarak gormustir. Mislimanlar, kendile-
rini Ingiliz tipi egitim modelinden uzak tutmuslardir. Miisliimanlarla
karsilastirildiginda Hindular, bircok sebebe bagl olarak en 6nemlisi
de hiikkGimeti ve blirokrasiyi dogrudan etkilemenin bir yolu olmasi ne-
deniyle Ingiliz miifredatina ve Ingiliz tipi egitim modeline baliklama
atlamistir. Latifa Akanda, Social History of Muslim Bengal (Miisliman
Bengal’in Toplumsal Tarihi) adli eserini yazarken Hindularin modern
bir egitim alma ve kendilerini yeni uygulanmaya baslayan egitim siste-
minin araglari ile donatma fikrine daha sicak baktiklarini belirtmistir.
Ulkedeki Hindu toplulugu, Ingiliz somiirge yoneticileri tarafindan ge-
tirilen egitim sisteminin énemini ve avantajlarini cabucak kavramais-
tir. Hindular, bilimsel bilginin yan1 sira ingilizceyi de ¢ok hizli bir ge-
kilde 6grenmislerdir. Dogu Hindistan Sirketi Hik(imeti, 1884’te idare
Mahkemesinden ilk egitim dtizenlemesi emrini aldiktan sonra egitim
ile ilgili herhangi bir yasa ¢ikarmamisken Hindu toplulugunun Raja
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Rammohan Roy liderligi altinda ilerlemis kesimi, 1816 gibi erken bir
tarihte Hindu cocuklarinin 6zellikle modern Bati calismalari ile ilgili
egitim almalari i¢in “Vidyalaya” adli bir kurum kurmustur. Erken bir
tarihte yapilmis bu hamle, Bengal'de ve tilkenin diger bolgelerinde ya-
sayan Hindularin, Misliman toplulugun Ingiliz egitimi almasinin he-
lal ya da haram olup olmadig1 konusundaki atesli tartismalara takilip
kalmis olan Miisliman topluluk karsisinda bariz bir iistiinliik kazan-
masini saglamistir (Akanda, 1981, s. 11).

Aslina bakilirsa zamaninin en tinlii alimi olan Sah Abdul Aziz Muhad-
dis Dehlawinin (11 Ekim 1746-5 Haziran 1824) takipcilerine Ingiliz
egitimini almalarini soylemesine ve kendi damadinin da Dogu Hin-
distan Sirketinde ise girmesine karsin Muslimanlarin Ingiliz egitimi
ile aralarindaki mesafeyi korumaya devam etmis olmalar: sasirticidir.
Sah Abdul Aziz, Sah Veliyyullah Dihlevinin ogludur (1703-1762). Seyh
Muhammed Tkram, Mauj-e-Kausar isimli eserinde, Sah Abdul Aziz'den
alint1 yapmis ve “Git, Ingiliz okullarinda egitim al ve Ingilizce 6gren.”
(Tkram, 2004, s. 90) dedigini belirtmistir.

Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi'nin gelisinden 6nce medreseler, Miisli-
man cemaatin kadi, maliye gorevlisi ve devlet memurlarinin yetistiril-
digi temel kurumlariydi. Sirketin tlkenin bazi bolgelerine gelisinden
sonra bile medreseler, bu gorevleri yerine getirmeye devam etmistir.
Ancak egitim sistemi elden gecirildikten sonra medreseler ve Musli-
manlar alimler, kendilerini yetim kalmais gibi hissetmislerdir. Dini ku-
rumlar, toplumda gerceklesen hizli degisikliklere adapte olmada basa-
risiz olmuslardir (Malick, 2008).

Prof. Jamal Malik, Madrasas in South Asia (Gliney Asyada Medreseler)
adli eserinde, somiirge gliclerinin Hint Alt Kitasi'na gelisini takiben
ozellikle 19. yiizyilin ikinci yarisinda, somiirge yonetimi Ingiltere’den
ithal etmis olduklar1 kendi egitim sistemlerini getirerek bilimi, Ingiliz
felsefesini ve eskiden sarayin dili olan Farsca yerine zorla dayatilan in-
gilizce'yi egitim dili olarak sisteme dahil ettiklerinde, devlet memurla-
rin1, kadilary, maliye gorevlilerini yetistiren medreselerin islevini kay-
bettiklerini sdylemistir (Malick, 2008, s. 19).
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Malik ayrica 19. ylzyilin ikinci yarisinin sonlarina dogru bir egitim
kurumu olarak Hindistan'daki Miisliman medreselerinin toplum ice-
risindeki seckin konumlarin: gittikce kaybettiklerini de belirtmekte-
dir. Bu gelisme, somiirge yoneticilerinin getirmis oldugu yeni egitim
sisteminin Hindistan’a girisi dolayisi ile gerceklesmistir. O vakte kadar
hiikiimete ve devletin farkli kademelerine memur yetistiren medre-
seler yalnizca Muslimanlara dini egitim veren merkezler haline gel-
mistir. Bir¢cok uzmana gore bu egilim, dini ve diinyevi (sekiiler) egitim
arasinda bir ayrilik yasanmasindan sorumludur. Bu, bugiin Avrupada
kamu ve 0zel olarak yapilan ayrima tekabtil etmektedir. Dini ve diinye-
vi arasindaki bu ayrim, bugline kadar Hint Alt Kitasinda Miusliiman-
larin pesini birakmamustir. Ingilizler yalnizca ise yarar egitim olarak
adlandirdiklar: doga bilimleri, matematik, iktisat, felsefe ve tarih gibi
dallarda egitim vermek istemislerdir. Avrupa Aydinlanmasi'nin ardin-
da bu tiir bir egitimin oldugunu iddia etmislerdir. Ingilizlere gore ayni
egitim programini takip etmeyen kurumlar, kendi diizenlerine uygun
degildi ve bu sebeple de otekilestirilerek unutulmaya zorlanmiglardir.
Bu tur kurumlarin devletten gordiikleri himayenin artik gecmiste kal-
mis olmasina ragmen bir¢ok medrese, Miisliiman cemaatten gelen az
miktardaki 0zel fonlar sayesinde hayatta kalmistir (Malick, 2008).

Malik sonrasinda sunlari ifade etmektedir:

Somturgeciligin beraberinde getirdigi huzursuzluk doneminde bazi grup-
lar, somiirge giiclerine kars: harekete gecmek icin Islami sembolizmden
faydalanmis bazilari ise Miisliiman topluluga (Islami olarak) mesru bir
eylem zemini saglamak amaciyla dini egitimi degistirmeye, reforme et-
meye ya da oldugu gibi korumaya caligmislardir ki bu ihtiyacin aciliyeti
“Musliiman Imparatorlugu” denen seyin Ingilizler karsisinda aniden ve
temelli kaybedilmesi ile gozler online serilmistir. Diyibend, Birelvi ve
Ehl-i Hadis de dahil olmak tizere esitli Stinni diisiince okullari ortaya
cikmistir (bu hareketlerle ve gruplarla ilgili olarak bkz. Metcalf, 1982) ...
bu ekoller, belirli gruplar: kendilerine cekmeye calismis ve belirli bol-
gelere bagli kalmis dolayisiyla Gliney Asyanin mevcut dini ve toplum-
sal karmasasini daha da arttirmistir. Hukuk, mistisizm ve peygamberin
gelenegi, bu yeni dini olusumlarin temel yonelimlerini teskil etmistir
(Malick, 2008, s. 20).
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Ingilizce karsithigl, Miisliman ulemanin toplanma noktasi ve savas
narasit haline gelmistir. S6z konusu karsitligin en ylksek tezahtiri, sa-
dece bugtinkii Banglades ve Bati1 Bengal’i degil ayni zamanda Bihar ve
Odisha'y1 da kapsayan Bengal'de en goriiliir hale ulasmistir.

Hindistan Hiikimeti'nin 1873teki beyaninda su ifadelere yer
verilmistir:

Miislimanlar, ylksekokullarimizin, kolejlerimizin ya da tiniversiteleri-
mizin herhangi bir yerinde tatmin edici sonuclar gostermemekte ve di-
ger yandan bilingli olarak yalnizca eski Miisliiman usuli egitimi devam
ettiren, dil ve bilimler {izerine verdikleri egitimi yalnizca Musliimanlara
has olan dil ve ilimler ile sinirlandiran kurumlar yavas yavas ancak istik-
rarli bir sekilde ihmalkarliga gomiilmektedir (Anonim, 1873).

Dacca Ogretmen Okulunun Miidiirii Babu Dina Nath Sen, bu konu ile
ilgili gozlemlerini su sekilde ifade etmistir:

Miisliman cocuklarin Dacca Ogretmen Okulu'ndan uzak durmalar,
cevrede ve Dacca sehrinin genelinde yasayan niifusun biiylik bir kismi-
nin benzer yaklasimlara sahip oldugu goz oniinde bulunduruldugunda
dikkat cekici bir gercek héline gelmektedir. Miislimanlar arasinda Hin-
du toplumundaki kendilerini kiiltiirlii bir sinif olarak goren ve okuma
ve yazma bilgisini gerektirmeyen islerle ugrasmay: kendilerine layik
gormeyen dolayisiyla bilginin mutlak bir ihtiyac halini aldig1 Brahman-
lara, Baidyalara, Kayesthalara tekabtil eden bir firkalar ya da kastlar soz
konusu degildir. Miisliman cemaati yalnizca iki siniftan olusuyor gibi
gorinmektedir. Ust simif, eski aristokrat sinifin, atalarinin topraklarinin
bir kismini hala ellerinde bulunduran oldukca az sayidaki torunlarin-
dan ya da Ingiliz Hiikkimeti altindaki ilk yerlesim dalgasinda miilkiyet
elde etmeyi basarmis olan ailelerden olusmaktadir. Alt sinir ise bu tir
bir varliga sahip olmayan ve gecimlerini saglamak i¢in tamamen ken-
di caliskanliklarina bagli olan tim diger Miislimanlardan olusmaktadir
(Anonim, 1873).

Sekiiler ve dini ayrimi, donemin iki bliylik alimi Muhammed Kasim
Nanutevi ve Sir Seyyid Ahmed Han tarafindan baslatilan iki biiytik egi-
tim hareketi ile daha da belirgin bir hdle gelmistir. Her ikisi de mes-
hur Delhi Universitesi'nde, donemin en biiylik 4limi Mevlana Memliik
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Ali nezaretinde egitim gormiuslerdir. Ayni1 0gretmenin iki 6grencisi
birbirinden farkli yollar se¢mis ve kuruluslarindan sonraki 150 yildan
daha uzun bir zaman dilimi boyunca liderligi ellerinden birakmayan
iki farkli egitim kurumu insa etmis olmalar sasirticidir. Muhammed
Kasim Nanutevi, Islami ilimlere yonelik en 6nemli 6grenim merkezi
haline gelen ve bu konumunu hala stirdiiren Dar’til-ulim Diytbend’i
kurarken Sir Seyyid Ahmed Han, Hint Alt Kitasi'nda Muslimanlar icin
en bliyik modern egitim merkezi olmaya devam eden Anglo Oriental
College™ (Aligarh Musliiman Universitesi) kurmustur.

Muhammed Kasim Nanutevinin Diyibendde medrese agma karari
kesinlikle 1857'deki bagimsizlik savasi sonrasinda Miislimanlara timit
vermeyi amaclayan bir meydan okuma davranisi olmustur. ilk yilinda
yalnizca birkac¢ 6grenci kabul edildigi goz ontinde bulunduruldugunda
medrese baslangicta cok kiiclik gortinse de bu durumun o doneme ha-
kim olan caresizlik ve genel umutsuzluktan kaynaklanma ihtimali s6z
konusudur. Dar’til-ulim DiyGbendde yeni kurulan bu taze medrese,
daha once Misliman toplumunda kurulmus olan diger medreseler-
den farkliydi. Gelecekte finansmanin nasil saglanacagi da dahil olmak
lizere her seyin agik bir sekilde belirlenmis oldugu iyi yapilandirilmis
bir organizasyondu. Medrese, belirli bir hiyerarsiye ve yonetim kuru-
luna sahip modern bir egitim kurumu gibi organize edilmistir. Dar’il-
ulm Diylbend, donemin diger medreselerinin aksine bir rektor (sar-
parast), yonetici (muhtamim) ve baségretmen dahil olmak tizere (sadr
mudarris) eksiksiz bir yonetim kadrosuna sahipti.

Faithful Education: Madrassahs in Sourth Asia (Dindar Egitim: Gliney
Asyadaki Medreseler) calismasinin yazari Ali Riaz, Dar’tl-ulim Diy(-
bend’in kurucularinin benimsedigi hiyerarsik yapinin, donemin med-
reselerinin sahip oldugu her seyden kesinlikle ¢ok farkli oldugunu ifade
etmistir. Riaz, bu medresenin Bat1 sistemi ile daha uyumlu oldugunu
ve dolayisiyla Muhammed Kasim Nanutevi'nin ileri gorusluliigliniin bir
isareti oldugunu soylemistir. 19. yuzyilda Hint medreselerinde bu tir
modern uygulamalar: benimsemenin oldukca devrimeci bir fikir oldu-
gunu belirtmistir. Ayrica belirli bir sinav takvimi diizenlemenin yani



GagdasHintAltKitasiMiisliimanDiisiincesindeSomiirgecilikveSémiirgecilikSonrasiUzerineTartismalar

sira planli bir miifredata sahip olmak, kabul ve mezuniyet kosullari-
nin belirlenmesi adimlarinin, donemin medreselerinin sahip olmadig1
bir yenilik oldugunu da eklemistir. Benim goriisiime gore bu durumda
Muhammed Kasim Nanutevinin yalnizca Delhide degil tiim tilkede za-
maninin en iyi egitim kurumu olan Delhi Universitesinde egitim gor-
mesinin etkisi olmustur. Muhammed Kasim Nanutevinin medresesini
dinamik ve rekabetci kilmak i¢in onu modern temeller lizerine insa
etmeye calistifina dair soylentiler mevcuttur. Bunun ulemanin da ilgi-
lendikleri konular1 gliniin gerekliliklerine gore sekillendirmek ve Islami
ilimleri daha cekici héle getirmek i¢cin modern yontemleri benimseye-
bildiklerini gosterdigi inkar edilemez (Riaz, 2008, s. 74).

Muhammed Kasim Nanutevinin dinamik kisiligi, medresenin yalniz-
ca geleneksel bilgiyi ileten bir merkeze donustirmesini istememistir
ayni zamanda topluma basibos gorindigu bir vakitte 6z giiven sagla-
mak istemistir. Ali Riaz, Faithful Education: Madrassahs in South Asia
isimli calismasinda sunlari ifade etmektedir:

Kuruldugu ilk giinlerinde, Diyibend Medresesi ¢ok fazla aktivizm sagla-
mamis ancak Mevlana Mahmud ul Hasan (1851-1920) yonetimine gecti-
ginde, enstiti kendisini sosyopolitik hareketlerin 6n saflarina yerlestir-
mistir... Aktivizm bir yana Diyibend Medresesi'nin itibar1 zaman iginde
yayilmis, uzak ve genis capta ogrencileri kendine ¢cekmis ve bircok yerde
bu medresenin benzerleri kurulmustur. Metcalf, Diylibend Medresesi ve
yaklasik 20 kilometre uzakligindaki Saharanpur’daki kopyasinin, Bengal
kadar uzak yerlerden bile ¢ok sayida 6grenciyi Diylibende ¢ektigini be-
lirtmistir (Riaz, 2008, s. 74).

Muhtemelen kimsenin Muhammed Kasim Nanutevi'ye iliskin methi-
yeleri, iniversite arkadas: Seyyid Han'in cosku dolu sozlerinden daha
etkileyici degildir. Seyyid Ahmed Han, efsanevi Islam alimine saygila-
rin1 sunarken sunlari soylemektedir:

Insanlar Mevlana Muhammad Ishaq’tan sonra tiim o niteliklerle bir
insanin bir daha diinyaya gelmeyecegini diisinmtstiir. Fakat Mevlana
Muhammed Kasim, eksiksiz duriistligi, dindarligi, takvasi, kotl olan
her seyden kacinmasi ve alcak gontlliligui ile burada, Delhi sehrinde
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aldig1 egitim sayesinde Allah'in Mevlana Muhammad Ishaq’a benzer hat-
ta belirli konularda ondan daha {istiin bir adam yarattigini kanitlamistir
(Memorial, 1880).

Bugiin hayatta olan ve Mevlana Muhammed Kasim'in ¢ok genc yasta
Delhide egitim alirken onu gormiis olan bircok insan vardir. Gerekli
tim eserleri Miiteveffa Mevlana Memliik Ali'nin gozetiminde ¢aligsmis-
tir. Takvasi, sagduyusu, erdemliligi ve Allah’'a adanmisligi, en basindan
beri sectigi yol ve sergiledigi terbiyeden belli oluyordu ve asagidaki
misra onu miikemmel bir sekilde ifade etmektedir: “Basinin lizerinde
dehasindan olusan bir yildiz azametle parliyordu.” (Memorial, 1880).

Dava ¢alismalari sirasinda zaten dehast, zihninin keskinligi, kavramama
kabiliyetinin giicii ve muhakeme yetenegi ile bilinmesine ve taninmasi-
na ragmen insanlar, erdemliligi ve ilimle ugrasanlar ve basarili insanlar,
erdemliligi ve adanmigligindan da esit derecede takdir ile soz etmistir.
Mevlana Muzaffar Husayn'in arkadasligi onu Peygamberin siinnetine
olabildiginde uymaya meyilli kilmis ve Allah'in (Muhajjir Makki) dostlu-
gunun liitfu, onun kalbini en giizel kalplerden birine dontistirmiistir.
Kendisi seriat ve sunnete uymus ve insanlarin da seriat ve stinnete uy-
masini saglamak i¢in de elinden gelenin en iyisini yapmistir. Ancak her
zaman Mislimanlarin refahi ile ilgili endise duymustur. Diylibende de
diniilimler egitimi verilmek tizere ¢cok faydali bir medresenin kurulmasi
ve ayni zamanda da ¢ok zarif bir mescidin insa edilmesi de onun ¢abala-
r1 sayesinde gerceklesmistir. Bunun yani sira onun ¢abalari ve emegi ile
diger bolgelerde de Islami medreseler acilmistir. Hicbir zaman mistik
bir lider, manevi bir yol gosterici olmak istememis fakat yine de Hindis-
tan'daki binlerce insan 6zellikle de kuzey ve bat1 bolgelerindekiler, ona
inanmis ve onu ruhani liderleri olarak gormtislerdir (Memorial, 1880).

Tartismali sorulara gelince bazi insanlar, ondan memnun degillerdi
ve o da bazi insanlardan memnun degildi ancak bizim anladigimiz ka-
dariyla birilerini hosnut etsin ya da etmesin Mevlana Muhammed Ka-
sim'in herhangi bir eylemini, bencillik, inatcilik ve husumet ile itham
edemeyiz. Yaptig1 tim eserlerde ve islerde yalnizca Allah rizasini ve
ahiretteki miikdfatini gozetirdi ve dogru ve hakli oldugunu disiindigi



GagdasHintAltKitasiMiisliimanDiisiincesindeSomiirgecilikveSémiirgecilikSonrasiUzerineTartismalar

seyin pesinden giderdi. Birilerini memnun etsin ya da etmesin her ikisi
de Allah rizasi i¢indi. Mevlana Muhammed Kasim higbir insani sahsi
iligkilerine gore iyi ya da kotii olarak degerlendirmezdi; fakat bir insan
koti bir is yapar ya da kot bir seyler konusursa Allah ugruna onu koti
olarak degerlendirirdi. “Allah i¢in sevmek” ve “Allah rizasi icin bugzet-
mek” methumlari, onun kime nasil yaklastiginda belirleyiciydi. Tim
aligkanliklar1 meleklere yakisir sekildeydi. Hepimiz onun icin igten bir
sevgi beslerdik ve boylesine erdemli bir hayat stirmus bir insan olarak
stiphesiz ki en biiytlik sevgiye layiktir (Memorial, 1830).

Bugtinlerde belirli aleni meselelerde ona muhalif olan insanlar da dahil
olmak tizere biitiin insanlar, Mevlana Muhammad Kasim'in bu diinyada
esi benzeri olmayan bir insan oldugunu kabul etmektedir. O giinlerde
ilm1i bilgisi Sah Abd al-Aziz'den bir derece diisiik olabilirdi fakat bunun
disinda diger biitiin meselelerde ondan ¢ok daha Ustiindi. Sayet teva-
zuda, fazilette ve sadelikte eger riitbesi Mevlana Muhammad Ishaq’tan
daha yukarida degildiyse daha asagida da degildi. O, kesinlikle melekle-
re 6zgli ve ilahi bir yaratilisa sahipti ve diinyanin bdyle bir insanin varli-
gindan yoksun kalmis olmasi, kendisinden sonra hayatta kalan insanlar
icin keder ve hasret sebebidir (Memorial, 1880).

Seyyid Ahmed Han 1875 yilinda, simdiki ad: Uttar Prades olan Birle-
sik Eyaletlere bagli Aligarh'ta, tinlt okulu kurana kadar Hindistan'daki
Misliimanlarin modern bir egitim alabilmesi i¢in bir egitim merkezi
kurma yoniinde hichir somut adim atilmamistir. Ayni okul 1877 yilin-
da Aligarh Misliman Koleji (MAO) haline gelmistir. Kurulusundan
kirk bes y1l sonra MAO Koleji, tiniversiteye dontstiirilmistiir ve halen
Hindistan'in en iyi Uiniversiteleri arasinda yer almaktadir. Ancak Seyyid
Han'in emekleri, takdir gormek ve desteklenmek yerine din adamlar:
tarafindan onu hor goren ve kéfir ilan eden fetvalarla karsilanmaistir.

Sir Seyyid Ahmed Han, MAO Kolejinin kurulmasinin altinda yatan
hedeflerden bahsettigi yazisinda, bu kolejin temel amacinin, Avrupai
bilimleri ve edebiyati, Muslimanlara 6gretmek ve Miisliman cemaat
icerisinde dogdugu yer ve geldigi soy itibari ile Miisliman olan ancak
fikir ve zihin yapisi itibari ile Ingiliz olan bir grup yaratmak istedigini
soOylemistir:
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MAQO’yu Cambridge ve Oxford c¢izgisinde bir Misliman {niversitesi
yapmak istiyoruz. Bu iki seckin egitim merkezinin Ustiin standartlarina
sahit olduktan sonra onlarin bir benzerini de bu iilkede insa etmek is-
tiyorum. Bu iki iiniversite -Cambridge ve Oxford- onlar1 6rnek almamiz
i¢in oradalar ve biz de onlarin miifredatlarini ve egitim modellerini ta-
kip edecegiz. Diinyanin en iyi iki iniversitenin cizgisinde bir Misliman
Universitesi kurmak, 6grenciler arasinda farkli bir hava yaratacaktir.
Cok sayida egitimli ve varlikli Misliimanin ilgisini ¢ekecektir (Lahori,
2005, ss. 250251). Kolejin bir diger amaci da Mislimanlarin is sahibi ol-
malarini kolaylastirmak istememizdir. Sonrasinda da “MAO Koleji, 6g-
rencilere, akademik ustlinliiklerine dayanarak baskasinin kendilerini
tavsiye etmesini gerektirmeden kendi baslarina istihdam alabilecekleri
bir egitim saglayacaktir.” (Lahori, 2005, ss. 250-251)

diye eklemistir.

MAO Koleji'ne kayit olan Misliiman 6grencilere, dinin yalnizca temel
bilgilerini saglamak istedigini ekleyerek onun itibarini sarsmaya c¢ali-
san din adamlarina meydan okumustur. Ulkedeki Miislimanlarla ilgili
her sey kontrol altinda tutmay1 amaclayan din adamlar1 i¢cin bunun
kiiflirden farkli bir yani yoktur (Lahori, 2005, ss. 250251).

Ayrica Sir Seyyid Ahmed Han, bu kolejin Miisliman cocuklara yalniz-
ca temel dlizeyde iman, namaz ve orug ile ilgili meseleleri iceren te-
mel dini bilgileri 6§retmenin yani sira miimkiin olan en iyi Ingilizce
egitimini vermeyi amacladigini belirtmistir. MAO Koleji tarafindan ta-
sarlanan miifredatta uygulanan din egitimi ile Misliiman 0grencilere
akaid-i mezhebi (iman), namaz, hac, zekat, nikah (evlilik), veraset (mi-
ras), bagis ve vasiyet de dahil olmak lizere temel 6gretilerin kazandiril-
mas1 amagclanmaistir. “Din egitiminin ¢cocuklar tizerinde ciddi bir baski
yaratmasini ve Ingilizce egitimlerinin bundan olumsuz etkilenmesini
istemiyoruz. Bu nedenle din egitiminin haftada sadece bir kez yapil-
masina miisaade ettik. Universitenin yonetim kurulu, 6grencilerin ca-
mide bes vakit namaz kilmalarini zorunlu hale getirmistir. Biitin yatili
ogrenciler bunu yerine getirmektedir.” (Lahori, 2005, ss. 250-251).

Sir Seyyid, MAO Kolejinin hedeflerini siralarken sunlari da eklemistir:
“Kolej'in en 6nemli amaci, Miisliimanlar ve Ingilizler arasinda ittifak
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(ittihat) olusturmak ve bdylece ikisini de kendi amaglari i¢in birbirinin
ayrilmaz bir parcasi haline getirmektir (yak jaan do qgalib)... Okulun bir
diger amac1 ise Miisliimanlari, Ingiliz Kraliyeti'nin hizmetleri icin uygun
bir héle getirmektir. Ayrica kolelik egilimi ile dogmamus fakat devletin
oneminin de farkinda olan Ingiliz Kraliyeti icin bir refah duygusu (khair
khwahi) yaratmay1 da amaclamaktadir.” (Lahori, 2005, ss. 250-251).

Din adamlar1 da dahil olmak tizere pek cok kesim Sir Seyyid Ahmed
Han’a ve MAO Kolejine dort bir yandan saldirirken modern tiniver-
sitelerde, okullarda okumus ve hiikimette ¢alisan insanlar bile ona
muhalefet etmek icin yeterli sebepler bulmuslardir.

Sir Seyyid Ahmed Han'in biyografisinin yazar1 olan, tinli alim ve Ur-
duca yazan en Onemli sairlerinden biri olan Mevlana Altaf Husain
Hali, Hayate-Jawed adli eserinde MAO Universitesi’'nin en 6nde gelen
muhaliflerinin, dini egitimde uzman olan iki cemaat bliytiglinden gel-
digini soylemistir.

Biri Kanpur'un vergi tahsildar yardimcis1 Molvi Imdad Ali digeri ise
Gorakhpur alt mahkemesinde yargic olan Molvi Ali Bakhsh Kha'dir.
Birinin Vehhabi, digerinin ise Birelvi oldugu goz ontinde bulundu-
rulursa dini yaklasimlar: anlaminda iki ayr1 kutupta bulunmaktayd:
ve duslince yapilari arasinda hicbir ortak nokta soz konusu degildi.
Ancak MAO Universitesi kargithgina gelince ikisi de benzer bir dil ve
ifadeler kullanmislardir. MAO Universitesi'ne kars1 gosterilen biitiin
muhalefetin kaynaginin bu iki kisinin yazdig: atesli yazilar oldugu ra-
hatlikla séylenebilir. Karsitliklar1, Islami hamiyete dayaniyor olsaydi,
yazilarinin takdir edilmesi gerekirdi. Ancak butiin karsitliklar: kisisel-
lestirilmis saldirtya dayaniyordu (Hali, 1990, s. 544).

Hali, soyle devam etmektedir:

Yerel gazeteler ve dergiler, Miisliimanlarin ¢cogunun Sir Seyyide karsi
olduklarini gordiigiinde, burada bir hazine kesfettiler, bu gazete ve der-
gilerin hicbir sayisindan Sir Seyyid ve destekgilerini elestiren makaleler
eksik olmadi. Mali acidan kot durumda olan birkag din alimi, onu elesti-
ren kitaplar yazmaya basladi ve bunun tzerinden bir servet kazandilar...
dolayisiyla, Sir Seyyide karst birgok kitap yazildi. Onu kéfir, Hristiyan,
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natiiralist, Deccal ve daha pek cok sey olarak nitelendirdiler. Hatta Sir Sey-
yid'e kafir demeyenler bile kéfir ilan ediliyordu (Hali, 1990, ss. 548-549).

Mevlana Imdad Ali, Sir Seyyid Ahmed Han aleyhinde Hindistanin
onde gelen tic Islami merkezine lc istifta (fetva isteyen soru formu)
gondermistir.

Listedeki ilk soru, falan inanclara sahip olan ve filan uygulamalarda bu-
lunan bir adamin Misliman olup olmadig1 sorusudur. Fetvanin ikinci
sorusu, stipheli dini goriis ve inanglara sahip bir kisi tarafindan kurulan
bir egitim kurumunun finanse edilmesinin helal (mesru) olup olmadigi
sorusudur. Bu soru formu; Siinni, Sii, Vehhabi, Selefi, Birelvi diistince
ekollerine mensup tiim onemli alimlere gonderilmistir. Bu alimlerin ne-
redeyse hepsi Sir Seyyid’i kafir ve miinafik ilan eden ve kinayan fetvalar-
la karsilik vermistir. Cocuklar: bu tiir egitim kurumlarina gondermenin
haram ve Islam ruhuna aykir1 oldugu konusunda hemfikir olmuslardir.
Molwi Karimullah Dehlawinin fetvasi, boyle bir kurumun bir medrese
olarak isimlendirilmesinin ve egitim alinacak bir yer olarak degerlen-
dirilmesinin insanlig1 terk etmek ve hayvanlar arasina giris anlamina
geldigini ifade etmistir. “(Bu tiir bir kurumu finanse eden bir kisinin ke-
sinlikle suna inanmasi gerekir:) Kendi ellerimle cehennemde bir ev inga
ediyorum, diger hayirl ve iyi islerimi mahvediyorum. Ister Siinni olsun
ister Sii, Harici ve hatta Hindu, hicbir dindar insan bu tiir ¢cabalar: des-
teklememeli ve bu kisiyi din icin bir yiik olarak kabul etmelidir.”

19. ylzyilin 6nde gelen Urduca sairlerinden biri olan Akbar Allahaba-
di, bolge hakimi olarak Allahabad'da ¢aligmistir. Siir sanatini, Sir Sey-
yid ve onun kurumuna tehditkar bir sekilde saldirmak i¢in kullanmais-
tir. Siirlerinden birinde sunlar1 soylemektedir:

Buglin, saygin bir alim Sir Seyyide, koti durumunuz herkesin diline
duistl dedi.

Dogay1 ve olaylar1 Tanr1 yerine koymus goriiniiyorsun ve burada ilahin
etkisinin bir zerresi bile gorinmiiyor

Orug tutmadigin, namaz kilmadigin, zekat vermedigin ve hacca gitme-
digin soyleniyor ve sen bir peygamber karsiti oldun
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Seytan senin i¢in diinyevi zevklerin sevgisini giizellestirdi, bdylece seni
toplumda yiiksek mevkili bir kéleye cevirdi (Ikram, 2004, ss. 213-214).

Daha sonraki yillarda MAO Universitesine muhalif hareketlere daha
onceleri Sir Seyyid Ahmed Han'in himayesinde olan ve Hint Alt Kita-
st'nin en 6nemli yazarlarindan biri olan Allama $ibli Numani liderlik
etmistir. Makalelerinden birinde esefle sunlar: soylemistir: “Modern
egitimin cok uzun bir siiredir erisilebilir bir durumda olmasina ve in-
gilizce egitim almig binlerce Miislimanin yiiksek mevkili islerde bu-
lunmasina karsin milli egitim halad saray gibi tiniversite binalarinda
degil medreselerin harap binalarinda egitim gormis kisilerin elinde
gibi gorinmektedir.” (Tkram, 2004, s. 227).

Misyonerlerin Saldirisi ve Miisliimanlarin Karsiligi

Misliimanlarin, Hindistanda daha once hi¢ karsilasmadigi onemli
bir gelisme ise Dogu Hindistan Sirketi'nin tlke topraklarinda hizla ya-
yilmasindan sonra Miisliimanlar arasinda misyonerlik faaliyetlerinin
patlamasidir. Sirketin en basindan beri misyonerleri tilkeye getirdigi-
ne inanmak icin nedenler séz konusu olmakla birlikte zaman igeri-
sinde Misliimanlar ve Hindular arasinda Hristiyanli§1 yayma ¢abasi
faaliyetlerinin ve cabalarinin 6nemli bir parcas: haline gelmistir. Hin-
distan toplumu tzerindeki hakimiyetleri ve yonetimleri gliclendikge,
misyonerlik faaliyetleri de hiz kazanmaistir.

Hristiyanligin, Milat'tan sonra 1. ylzyilda tilkeye geldigi ve Kerala ile
sinirli olmakla birlikte kendine bir yer edindigi soylenmekle birlikte
modern donem misyonerlik faaliyetleri William Carey’nin 11 Kasim
1793'te Kalkiita'ya gelmesiyle baslamistir. Julius Rector bu konu ile il-
gili yazisinda sunlar1 soylemistir: “Hindistan'daki modern misyonerlik
calismalar1 William Carey’in 11 Kasim 1793’te Kalkiita'ya ayak basmasi
ile baglamistir.” (Ritcher, 1908, s. 131).

Portekizli tliccarlar da tlkede Hristiyanlig1 yaymay: denemis ancak
cabalar1 asla biiyiik 6lctide bir basariya ulagsmamaistir. Bu durumun
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Portekizlilerin etki alaninin ¢ok kii¢lik bir cografi bolge ile sinirli ol-
mas1 da dahil cesitli nedenleri mevcuttur. Ancak Hindistan'da belirli
bir diizeyde bir basar1 elde eden ilk misyoner, 16. ylizyilin ortalarina
dogru tilkeye gelen Francisco Xavier'dir (Zupanov, 2005). Roma Katolik
misyonerligi, faaliyetleri agisindan bugtin ¢ok biiylik bir 6neme sahip-
tir. “Bu gorevin goklere ylikselen ilk biiytlik y1ldizi Francisco Xavier'dir.
Hint topraklarina ayak bastig1 glin -6 Mayis 1542-, Hindistan'daki bu-
yik Olcekli Roma Katolik misyonerligi faaliyetlerinin dogum giini-
diir” (Israel, 2011).

Hristiyan misyonerler ozellikle de Dogu Hindistan Sirketi'nin tlic-
carlar1 ve yetkilileri ile birlikte tilkeye akin edenler, lilkedeki isleri-
ni planlamak ve bir strateji olusturmak icin kayda deger bir zaman
harcamislardir. Incil’i tilkedeki cesitli yerli dillere cevirmis, seri halde
misyonerlik yazini tiretmis ve faaliyetlerini hiz kazandirarak tilkenin
her kuytu kosesinde ilkokullar agmaya basladilar. Misyonerler ayni
zamanda benzer fikir yapilarina sahip olduklari insanlarla etki agla-
11 kurmaya onem vermis, egitimli olan ve kendileri de glicli konum-
larda olan insanlar1 etkilemeye calismis, kadinlarin egitimine vurgu
yapmaya baslamis ve tilkeye yayilabilmek i¢in zemin hazirlamiglardir.
Ulkedeki misyonerlik faaliyetleri acisindan Islam'in eksikliklerini vur-
gulamak ¢ok temel bir nokta olmustur. Ayrica zekice bir plan olustura-
rak, Mislimanlar: dogrudan Hristiyanlig1 benimsemeye davet etmek
yerine onlar1 dinlerinden uzaklastirmak icin Islam karsiti propagan-
dalarini dort bir yana yaymaislardir.

Misyonerlerin Dogu Hindistan Sirketinin politikalarini nasil etkiledi-
gi, Ulkenin kuzey bolgelerini vuran kitlikta ebeveynlerini kaybetmis
Misliman ve Hindu cocuklarini zorla aldiklar: gercegi goz oniinde
bulundurularak bir dl¢ctide anlasilabilir. 1860 yilinda yasanan kitlik
Hint-Ganj Ovasini kasip kavurdugu zaman (Davis, 2011) Sir Seyyid
Ahmed Han, Moradaba, Birlesik Eyaletlerde tist diizey bir yetkiliydi.
Kendisine, sehirdeki ve civar koylerdeki on dort bin kadar insan1 gin-
liik olarak yiyecek temin etmek {izere ayrintili diizenlemelerin yapil-
dig1 bir gezgin mutfagin yonetimi verilmisti (Hali, 1990, ss. 111-112).



GagdasHintAltKitasiMiisliimanDiisiincesindeSomiirgecilikveSémiirgecilikSonrasiUzerineTartismalar

Sir Seyyid'in biyografi yazarlarindan Syed Altaf Hussain Hali bu konu
hakkindaki yazisinda, Strachey (Sir John Strachey) kitlikla mticadele
etmek lizere yonetimi devretmeye karar verdiginde, ona yalnizca ye-
tim Musliman ve Hindu ¢ocuklarinin kendi topluluklarina teslim edil-
mesi sartiyla yonetimi devralacagini soyledigini belirtmistir.

Ona getirilen biitlin yetim cocuklar, ait olduklar: topluluklara teslim
edilmislerdir. Herhangi bir misyoner kuruma teslim edilmemislerdir.
Strachey’in diizenlemeye koydugu tek sart, cocuklarin kélelestirilme-
yecegini ve yaslarin geldiginde serbest birakilmalarini saglayacak bir
taahhtit vermekti. Buna ragmen Strachey’in yerine baska bir Ingiliz
yetkili geldiginde, misyonerler cesaret bulmuslardir. Strachey’in var-
liginda fazla bir sey yapamamis ancak yeni yetkili gelir gelmez Mis-
liman kuruluslara verilen tim Miisliman ¢ocuklarin geri alinarak ve
onlara teslim edilmesini istemislerdir. Sir Seyyid'in arkadasi Alexander
Shakespeare ona, gozetimine verilen ¢ocuklarin ondan geri alinmaya-
cagini fakat bagkalarina glivenemeyeceklerini soylemistir. Sir Seyyid,
bir Seyyid’e (Miisliman’a) ait olan ¢ocuklarin, misyonerlere vermenin
nasil mimkiin oldugunu sormustur. Sonug olarak Miisliiman ve Hin-
du ailelerinden alinan tiim kiz ve erkek cocuklar misyonerlere teslim
edilmistir (Hali, 1990, ss. 111-112).

Ulkedeki misyonerlik faaliyetleri, son derece hizli bir sekilde ilerleye-
rek tehdit edici boyutlara ulagsmistir. Misyonerlik faaliyetleri o kadar
ehemmiyetli bir hal almistir ki tilke boyunca yayilarak bliytimeye de-
vam etmistir. Bir muhabir, yerel halkin 1851 ile 1891 yillar1 arasindaki
din degistirme oraninin %54 oldugunu bildirmistir. 1876 ile 1879 yilla-
r1 arasinda yasanan kuraklik zamaninda ise Hristiyanliga gecis yapan
yerel halkin orani %110 oraninda ylkselmistir (Ritcher, 1908, s. 408).

Kendimiz icin ilk ve 6nemli olan sayilarla sinirlandiracak olursak 1851
ile 1861 yillar1 arasindaki donemde artisin %54; 1861 ile 1871 yillar1
arasinda %54; 1871 ile 1881 yillar1 arasinda %87; 1881 ile 1890 yilla-
r1 arasinda %34; 1890 ile 1900 yillar1 arasinda ise %53 oldugunu go-
ririiz. 1876 ile 1879 yillar1 arasindaki korkunc kitlik dolayisiyla 1871
ile 1881 arasindaki on yillik donemde normalin ¢ok tzerinde bir artis
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oldugunu ve 1881 ile 1891 yillar1 arasina tekabtl eden sonraki on yillik
donemde tam tersi oldukca gerekli bir ince eleyip sik dokuma donemi
oldugu, bu iki on yil birlikte alindiginda toplam artisin %110 oldugunu
ve bunun da %55’in iki katina denk oldugunu hatirladigimiz zaman
son yarim yuzyil boyunca on yil basina ortalama olarak diizenli bir
%54 artis oldugu anliyoruz (Ritcher, 1908, s. 408).

Ulkedeki misyonerlik faaliyetlerinin dogrudan bir sonucu ise Miis-
liman alimler ve Hristiyan misyonerler arasinda gecen atesli tartis-
malar olmustur. Dar’iil-ulim Diyibend’in kurucusu Mevlana Kasim
Nanutevi, Ingiliz misyonerlere karsi en iyi munazaraci olarak isim
yapmistir. Mevlana Altaf Hussain Hali, Hayat-e-Jawed adli eserinde,
1857 Ayaklanmasindan 6nce Misliimanlar ve Hristiyanlarin arasinda
esip glrleyen sozlu ve yazili tartismalarin Muslimanlar adina olumlu
bir dogrudan etkisi oldugunu, Miuslimanlarin diger toplumlarin ak-
sine misyonerlerin kurbani haline gelmelerini 6nledigini soylemistir
(Hali, 1990, s. 117).

Ancak Islami inanglarina, Hz. Muhammed’e ve onun yoldaslarina ya-
pilan surekli saldir1 karsisinda maddi cazibelerin de etkisi ile bircok
Misliman, Hristiyanliga dogru ¢ekilmis ve din degistirmeye devam et-
mistir. Hristiyanlar, Miislimanlarin geri kalmisliklarini sayip dokmiis
ve egitimsiz insanlari, bunun dini inanclarinin geri kalmishigindan
kaynakladigina inanmaya zorlamislardir. Sahip olduklar: giiclu siyasi
konumlardan asag1 bakip Islami geleneklerin yani sira biitiin Islami
inanclarla, Peygamberle ve onun sahabeleri ile dalga ge¢mislerdir.
Baslangicta bircok Miisliiman, onlarin Islam’a yonelik saldirilarina ve
Misliimanlarin dinlerini degistirme ¢cabalarina karsilik vermeye cesa-
ret edememistir. Mevlana Rahmetullah Kairanvi, Maulwi Ale Hasan,
Dr. Wazir Khan, Mevlana Kasim Nanutevi gibi zamanin onde gelen
Miisliiman alimleri ise s6z konusu durumun nasil bir tehdit olusturdu-
gunun hakli olarak farkina varmiglardir (Powell, 2008, s. 192). Bu isim-
ler, misyonerlerin temelsiz propagandalarini ¢lirtitmek amaci ile yal-
nizca bircok kitap yazmakla kalmamis ayni zamanda binlerce insanin
gozu onilinde kamuoyuna acik olarak gerceklestirilen miinazaralarda
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misyonerlere meydan okuyarak tartigsmislar ve buralarda misyonerler
tarafindan yaratilan mitleri ¢lirtitmuslerdir.

Sir Seyyid, Asbab Bughawat-e-Hind adli eserinde, Hindistan 1837 yi-
linda tarihin en kotl kitliklarindan birini yasarken cok sayida yetim
kiz ve erkek cocugunun misyonerler tarafindan evlat edinilerek vaftiz
edildiklerini yazmistir.

Dogu Hindistan Sirketi, tilkenin cesitli bolgelerine vaizler atamis ve bu
kisiler siradan Hintlilerin hem Miislimanlarin hem de Hindularin din-
lerini degistirerek devlet hazinesinden para almiglardir. Bu misyonerler,
dinlerini yaymak icin kitapciklar ve brosiirler dagitmislardir. Misyoner-
ler ayni1 zamanda yerel halkin ugrastigi bircok problemi de ¢ézmeye
caligmiglardir. Dogu Hindistan Sirketi yetkilileri, kendi altlarinda cali-
sanlara, Hristiyan papazlarinin evlerine gelerek onlarin vaazlarini dinle-
melerini emretmisglerdir. Bu papazlar ayni zamanda ¢esitli yerlerde dii-
zenlenen panayirlara katilarak halka konusmalar yapmustir. Ayrica yerel
halka din degistirme cagrisinda bulunmadan 6nce diger dinleri asagila-
mis, bu dini inanclara ve diger dinlerin karakterlerine saldirmiglardir.
Ayni zamanda lilkenin cesitli bolgelerinde misyoner okullar: agmaislar-
dir. Bir¢cok hiikGimet yetkilisi de bu kurumlara sik sik gelmis ve insan-
lar1 inancglarini terk ederek Hristiyanliga gecmeleri igin tesvik etmeye
caligmisglardir. Bu okullarda 6grencilere dini sorular sorulur ve Hristiyan
ogretiler dogrultusunda cevap verdikleri takdirde comertce dduller veri-
lirdi (Khan, 1985, s. 43).

Rahmetullah Kairanvi (1818-1891), ingilizce bilen Miisliiman alimle-
rin de yardimu ile Ingiliz misyonerlerinin dayanaklarini yerle bir eden
en Unli Misliman tartismacilardan biridir. Miisliman ulemaya karsi
bircok kazandig1 basarilarla iinli, o donemin en 6nde gelen misyoner-
lerinden biri olan Karl Gottlieb Pfander (Powell, 2008, s. 133) ile yaptig1
atesli tartismalariyla taninmaktadir. Pfander, 1837 yilinda Church Mis-
sion Society (Kilise Misyonerlik Tegkilat1) tarafindan Agra'ya atanmis-
tir. Kairanvi ve Pfander, 1854 yilinda atesli bir miinazarada karsi karsiya
gelmislerdir. Mevlana Kairanvi'ye destek olarak yaninda yalnizca mo-
dern bir egitim almis olan ve bircok dil bilen Muhammad Wazir Khan
ve yine baska bir alim olan Imad ud-din Lahiz bulunmustur. Mevlana
Kairanvi'nin Incil'e oldukca hakim oldugu ve nlii misyonerin asina
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olmadig1 Avrupa’nin elestirel teolojik eserlerini kapsamli bir sekilde
inceledigi soylenmektedir. Mevlana Kasim Nanutevinin misyonerlerle
yapmis oldugu atesli miinazaralarin hikayesi de bu hikayeye benzerlik
gostermektedir. Bir keresinde taninmigs bir misyoner o kadar koti bir
sekilde maglup edilmisti ki toplum tarafindan alay konusu edilmesi
yuziinden birkac hafta boyunca Meerut karargahindan disar1 ¢ikama-
mistir (Powell, 2008, s. 226).

Sonug

Hindistan'daki Musliimanlarin, Ingiliz Dogu Hindistan Sirketinin tlke-
ye ayak basmasi ile baslayan ¢okiisii hentiz durdurulamamaistir. Aksine
Musliimanlar, Hint toplumunda on yillar boyunca 6zellikle de tilkenin
boliinmesinden sonra giderek daha da fazla Gtekilestirilmistir. Yoksul-
luk, Muslimanlar arasinda giderek yayginlagmistir ve Hint toplumunda
Misliiman cemaatin mahrumiyet halini hi¢ kimse kendine dert edin-
memistir. Ayrica Musliman azinliklarin Hindistan Parlamentosu ve
eyalet meclislerindeki yetersiz temsili, stirekli yasanan bir durum héaline
gelmistir. Mislimanlar su anda okuryazarlik oranlari, ortalama egitim
siiresi, mezun ylizdesi gibi insani gelisme indeksleri baglaminda tilke-
deki diger biitiin dini gruplardan ¢ok daha kotii durumdadirlar. Hindis-
tan Merkezi Hik(met’i tarafindan Hintli Misliimanlarin durumunu
arastirmak icin olusturulmus olan Sachar Komitesi Raporu, ayrimci
bir tutumdan dolay1 magdur olma duygusunun Mislimanlar arasinda
cok yliksek oldugunu belirtmektedir. Rapor, Musliimanlarin gereginden
fazla sorunla karsi karsiya kaldiklarini eklemektedir. Siyasette, biirokra-
side, yargida ve hatta belediyeler ve kdy panc hayatlar1 (Hindistan koy-
lerinde bir yerel yonetim bicimi-cev. notu) gibi 6zerk yonetimlerde bile
dogru diizglin temsil edilmemektedirler (Sachar Komitesi, 2006).

Ozellikle asir1 milliyetci Bhartiya Janta Partisi'nin (BJP) yiikselisinden
bu yana iyice goriiliir hale gelen toplumsal isyanlar ve giderek artan
glivensizlik seviyesi, Gliney Hindistan'daki bazi eyaletler haricinde
Hindistan genelindeki Musliiman cemaatte gortilmemis dizeyde bir
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gettolasma yasanmasina neden olmustur. Sachar Komitesi Raporu,
guvenlik kaygisinin Musliman topluluklari en temel hizmetlerden
bile yoksun olan gettolara yerlesmeye zorladigini sdylemektedir. Ra-
porda, biiyik olcekli gettolasmanin, Misliiman toplulugun tilkede
kendilerine gideren kiiglilen bir alan bulabildigi anlamina geldigini
yazmaktadir (Sachar Komitesi, 2006).

Misliman toplum icinde sekilerlik ve dindarlik tartismalar1 giint-
miizde de hdlen devam etmektedir. Dini egitime ¢ok fazla 6nem veren
din adamlar1, Miisliman cemaatin genclerine devlette ve 6zelde daha
iyi isttihdam imkani saglayan modern egitimi almalarini séylemek ko-
nusunda tereddiitli davranmaktadir. Ulke genelinde cok sayida med-
rese halen hizmet vermekle birlikte hala iki yiiz yil 6nce takip edilen
Ders-i Nizami'yi' (Moj, 2015, s. 184) okutmay1 devam etmektedir. Ki-
cuk degisikliklere ragmen mifredatlar: hemen hemen ayni kalmaistir.
Yiizlerce medrese, Ingilizce ve diger doga bilimleri konularinda egitim
vermekten hala kaginan Dar’iil-ulim Diytbend’e baglidir.

Hristiyan misyonerlerin Hindistan'da din degistirme faaliyetleri dahi-
linde gosterdikleri caba ozellikle bugtin kanunen taninan belirlenmis
kast, belirlenmis kabileler ve diger geri kalmis Hindu kastlar1 i¢in gesitli
diizeylerde basarili olmus olabilir ancak Miisliimanlar i¢in biiytik olci-
de basarisiz olmustur. Bu durumun baslica sebebi, Hristiyan misyoner-
ler ile toplum ontinde yapilan miinazaralari baglatan ve Hindistan Mis-
limanlarinin ciddi olclide etkilemelerine izin vermeyen biiytk Islam
alimlerinin varligidir (Hali, 1990, s. 117). Ancak Miislimanlar arasinda
daha 6nce durma noktasina gelmis olan misyonerlik faaliyetleri, bugtin-
lerde Hindistan'in bazi bolgelerinde yeniden baslamis ve meyve verme-
ye baslamis gibi gortinmektedir (Over 20.000 Converted, 2012). Cammu
ve Kesmir'den gelen cesitli raporlar, Avrupanin ve ABD'nin farkli bolge-
lerinde bulunan Hristiyan misyonerlik kurullarinin ve kiliselerinin ara-
liksi1z ¢alismalarinin sonucu olarak Musliimanlar arasinda biiyiik capta
bir din degistirme yasandigini gostermektedir. Bircok haber kaynagi
2012 yilinda, 1990 yilindan beri yalnizca bu sikinti igerisindeki eyalette

1 Hint Alt Kitasr'nda geleneksel Islami egitim kurumlarinda kullanilan miifredat (cev. notu).
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Hristiyanliga gecen en az 20.000 Miusliman oldugunu bildirmektedir
(Over 20.000 Converted, 2012).

Sadece Hristiyanlik icin degil Miislimanlar1 Hinduizme dondiirmek
icin de gosterilen ¢abalar s6z konusudur. Hindular arasinda reform ha-
reketiile taninan Arya Samaj, tilkenin pek ¢ok yerinde 6zellikle Haryana
ve Rajasthan gibi eyaletlerde, Miislimanlar1 Hinduizm'e gegirmek icin
bilincli cabalar sarf etmektedir (Kent, 2007, s. 378). Bu teblig cabalari-
na Suddhikaran (arindirma ve dontstiirme) ad: verilmistir. Son yillarda
radikal Hindu orgiitleri tarafindan Muslimanlar: Hinduizm'e gecirmek
icin baglatilan din degistirme c¢alismalar: yapilmaktadir. Ghar-wapsi
(eve dontis) olarak adlandirilan bu seremoniler, tilkenin cesitli bolgele-
rinde ¢zellikle de Kuzey Hindistan'da Miisliimanlar arasinda bazi korku
psikozlar1 yaratmistir (Verschooten, 2016, ss. 226-223). Baz1 Misliman
orgiitler, bu tlir cabalara direnmeye calismakla birlikte bunu oldukca
cekingen bir sekilde yapmaktadirlar. Sasirtict bir sekilde 19. yiizyilin
kalma din degistirme caligmalarina verilen tepkilerin aksine tilkedeki
Miusliiman topluluk bu kez pek de direnis gostermemektedir. Ulkedeki
Mislimanlar, egemen sinif olduklar: zamanlardan bu yana ¢ok uzun
bir yol kat etmislerdir. Mislimanlarin Hindistan toplumundaki oteki-
lestirilme stlirecleri tamamlanmis gibi goriinmektedir.
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MEVLANA EBU’L KELAM AZAD

1888-1958

20. yuizyilin ilk yarisinda yasamis olan Hint Misliman
bilgini ve Hint bagimsizlik hareketinin Ust dlizey

siyasi lideri.

Mevlana Ebu’l Kelam Azad 11 Kasim
1888 yilinda Mekke'de dogdu. Asil ad:
Muhyiddin Ahmeddir. Babiir Sah za-
maninda Afganistan'dan Hindistan’a
goc eden bir aileye mensup bir alim
olan babasi Mevlana Hayreddin, bu-
ylk Hint ayaklanmasi (1857) sirasinda
Hindistan'dan ayrilip Mekke'ye yerles-
misti. Tahsiline burada baslayan Ebu’l
Kelam Azad, ailesiyle birlikte Hindis-
tan'a dondiikten sonra cevredeki en
iyi hocalardan degisik ilimler tahsil
etti. Yirmili yaglarinda tamamlanabi-
len medrese tahsilini on alt1 yasinda
tamamladi; daha sonra babasinin di-
zenledigi 6zel bir grupla birlikte felse-
fe, matematik ve mantik okudu. Bildi-
gi Arapcga, Farsca ve Tiirk¢e'nin yani
sira Seyyid Ahmed Han'in modernist
egilimlerinden etkilenerek Ingilizce
ogrenmeye karar verdi. Ozellikle ta-
rih ve felsefe alaninda derinlesmeye
calistigr bu donemde siddetli bir fikri
bunalim gecirdi. Birkag yil siiren bu
bunalim sonunda biitlin geleneksel
kanaatleri reddederek diislince siste-
mini yeni bastan kurmasina yol acti.

Hindistan'm bagimsizligini konu alan
propaganda amacl eserler veren Ke-
lam’in bilinen en 6nemli eseri Olim-
stiiz Mudafaa'dir. Bu eser, Hindistan'in
ulusal simgesi Gandhi'den 6nce Ingiliz

isgaline kars1 direnis baslatan ve daha
sonra yolu Gandhi ile kesisen Ebu’l
Kelam Azad'n tutsak alindigi ingiliz
somtirge mahkemesinde yaptigi ve bu-
glin dahi glincelligini koruyan 6énemli
savunmasini konu almaktadir.

Azad, Haziran 1912 tarihinde bagim-
sizlik yolunda yapilacak ilk isin kamu-
oyu olusturmak oldugu diisiincesiyle
haftalik el-Hilal adli bir gazete cikar-
maya basladi. EI-Hilal bir yandan Is-
lam'in asli kaynaklarina dayanan
fhyaciligi savunurken ote yandan da
Islam Birligi davasinin en etkili ses-
lerinden biri oldu. Ozellikle Balkan
Savasi sirasinda Osmanli Devletine
yardim igin gesitli faaliyetler diizen-
ledi. El-Hilal'in kisa zamanda biiyiik
ilgi gormesi ve halk lizerinde etkili
olmasi Ingiliz-Hindistan hiikiimetini
endiselendirdi. 1915te kapatilan el-
Hilal'in yerine ayni yilin Kasim ayin-
da el-Belag adli yeni bir gazete yayim-
lamaya basladu.

Kur'an Kerim, Azad'in disiincesinde
merkezi bir yer tutar. Hayat: boyun-
ca Kur’an1 konusturmaya ve dinlen-
mesini saglamaya gayret etti. Bunu
gerceklestirmek icin de son asirlarin
Kur'ana atfettigini diisiindigti yorum
perdelerini kaldirmaya calisti. Her



Yasadigi Yerler: Mekke, Kalkiita, Delhi

Gorev Yaptigi Kurumlar: Milli Egitim Bakanligi, Hindistan Hilafet Hareketi,

Hindistan Bagimsizlik Hareketi

Onemli Eserleri: Oliimsiiz Miidafaa, Fatiha Suresi Tefsiri

seyden once Azad, Kuranin kendi
kendini tefsir etmesi gerektigini diisi-
niir. Kur'an mesajinin kendine yaban-
c1yorumlarin puslu ortilerinden kur-
tarilmasini arzu eder. Kur'an'in gercek
anlamiyla karisip onun metnindeki
asaleti ve sadeligi bozan sozde mo-
dern bilimsel tavirlar kadar sanatlar,
bilimler ve Yunan felsefesi de bu or-
tiler 6rnegi icindedir. Azad Kur'an'in
reel temasi, maksadi ve mantigiyla
kendine ait dil ve tislubu meydana c1-
karmasini ister. Onun iddias; tefsiriy-
le, “zamanina kadar izlenen yollardan
farkl olarak... Kuran tefsirinde teem-
mile(diisiinmeye) dayali yeni bir yol
gelistirmekti.”

Ebu’l Kelam Azad, 1920 yilinda hapis-
haneden cikinca Hilafet Hareketine
katilmistir. Azad Mislimanlarin bir
halifeye olan gereksinimlerini an-
lamis ve bu halifenin su an Osmanl
padisah1 oldugunu ve Ingilizler ta-
rafindan baski altinda tutuldugunu
duyurmustur. Hilafetin savunulmasi-
n1 konu ettigi konusmalarinda Azad,
kutsal topraklarin hicbir yabanci
devlete verilmemesi gerektigini vur-
gulamistir. Azad, kutsal topraklarin
miidafaasi icin her bir Mislimanin
micadele etmesi gerektigini soylemis

ve L. Diinya Savastnda Osmanli Devle-
ti'ni desteklemistir.

Ebu’l Kelam Azad, Pakistan'in 1947
yilindaki bagimsizlik siirecinde ken-
dine has bir tutum sergilemistir. Ken-
disi Hindistan-Pakistan ayriliginda
Muhammed Ali Cinnah gibi acele ile
hareket etmemis, sagduyu ile hare-
ket ederek Hindistan icinde olusacak
birligin olumlu anlamda kalic1 bir bir-
lige sebep olacagini savunup Hindis-
tan-Pakistan boltinmesine sicak bak-
mamisti. Hindistan'in boéliinmesine
siddetle karsi ¢ikan Azad, ayri bir Pa-
kistan devleti kurulmasi fikrini Miis-
liimanlarin Hindistan'in tamamindan
vazgecmesi olarak goriiyordu. Hindis-
tan'in bagimsizligi icin Miisliimanlar-
la Hindularin ingilizlere kars: birlikte
miicadele vermeleri gerektigini savu-
nan Ebul-Kelam Azad, 1923 yilinda
Hindistan Kongre Partisi'nin baskani
oldu. 1940’ta ikinci defa partinin bas-
kanligina secildi ve 1946'ya kadar bu
gorevde kaldi. Ancak bu siirenin iig
yil1 (1942-1945) yine hapishanede gec-
ti. 1947de Hindistan'in bagimsizligina
giden yolda Kongre Partisi adina In-
gilizlerle yapilan bir¢ok mtuzakereye
katildz.



Jamia Millia Islamia

Hindistan’da kurulu olan 6nemli bir
modern egitim miiessesesi.

Kurulus Tarihi: 1920
Bulundugu Yer: Yeni Delhi

Onemli isimler: Mahm{id Hasan Diylibendi, Ebu’l-Kelam Azad, Zakir Hiiseyin, Hafiz

Hakim M. Ecmel Han

Etkisi: Klasik medrese egitimi ile modern tiniversitenin birlikte egitim yapmasini
saglayacak bir kurum meydana getirmek igin gayret edilmistir.

Hindistanda medrese egitimi ile mo-
dern Universite egitiminin bir arada
daha verimli bir is yapacagini diisiinen
Mahmd Hasan Diybendi ve baz ilim
adamlari, 1910 yilinda bu fikirlerini uy-
gulamaya gecirebilmek i¢in Aligarh Ko-
leji ile goriistip is birligi yapmaya ¢alis-
mustir. Fakat iclerinde Zakir Hiiseyin'in
de bulundugu bir gurup, kolej yoneti-
cilerinin tutumunun incitici oldugunu
ve bu kolejden mezun olanlarin dini
konularda takviyeye ihtiya¢c duymalari-
nin, yapmak istedikleri egitimi olumsuz
etkileyecegini diistinmiisler ve alternatif
bir Miisliiman tiniversitesi agma fikrine
yonelmislerdir. 1920'de biitiin imkan-
sizliklara ragmen ders vermeye basla-
yan Jamia Millia Islamia (Milli islam
Universitesi) Universitesinde Aligarh
hocalar1 da gorev almigtir. 1935 yilin-
da Gandi, Muhammed Ikbal ve Halide
Edip Adwarin da hazir bulundugu bir
torenle Okla bolgesine yeni bir kampiis
kurulmustur. Hindistan Yiiksek Ogretim
Kurulu, 1962'de Jamia'y1 devletin egitim
sistemine uygun bir {iniversite olarak
kabul etmistir. 1978'den sonra tiniversite
hizli bir gelisme gostererek cok sayida
fakiltesi ve arastirma birimi olan tam

bir yapiya déntismustiir. 1988'de ise Hin-
distan’in baslica tiniversitelerinden biri
olarak ilan edilmistir.

Bugiin Jamia, dini ilimlerden ¢ok diger
alanlardaki basarilan ile adindan s6z
ettirmektedir. Fen ve sosyal bilimler
alanlarindaki bir¢ok boltimiin yani sira
onlarca lisan 6gretimi de yapilmaktadir.
Universite onceleri gelenekgi bir anla-
yisa sahipken zamanla dini konularda
Aligarh Koleji'nin ¢izgisine yaklagmuistir.

Jamia, Hindistan'da Miisliimanlarin her
alandaki yliksekogrenim ihtiyaglarinin
karsilanmasi ve Islami ilimlerin tahsili
icin timit 15181 olmustur. Universiteyi ku-
ranlar sadece medrese egitiminin Ote-
sinde din dist ilimlerin de okutuldugu
bir yap1 tasarlamiglardir. Universitenin
bu yapisi zamanla daha belirgin hale
gelmis ve glinimtize kadar korunmus-
tur. Universite, 1925 sonrasinda hicbir
sekilde aktif siyasetin icine girmemis,
agirlikli olarak Miislimanlarin haklari-
n1 koruyan akademik bir kurum olarak
kalmigtir. Gliniimiizde Jamia, 9 fakiilte,
38 bolim ve 27 arastirma merkezi ve
25.000%e yakin 6grencisi ile ok katmanl
ve etkin bir tiniversitedir.



Daniilislamdan Ulus-Devlete:
Hindistan Alt Kitasr’'nda Miisliiman
Siyasal Soyleminin Doniisiimii

Omair Anas

Giris

19. yiizy1l islam akl1, Hindistan Alt Kitas’'nin siyasi meseleleri tizerin-
deki mevcut otoritesi ve hakimiyetini tasdik etmeyen siyasi realite-
ler neticesinde zor bir yola girmisti. Miisliman fatihlerin siyasi s6z
ve ifadelerinin asli, Kur'an ve Hz. Muhammed'in sozlerine dayanma-
mis olsa da bu sozler ve onlarin anlatilari yaygin bir bicimde “Islami”
olarak kabul edilmisti. Hindistan Alt Kitas1 hicbir zaman Emevi veya
Abbasi Halifeligi hiikmi altina girmemisti. Hindistan’a yonelik askeri
genislemeci saldirilarin ¢cogu halifelik ile Hindistan Alt Kitas1 arasin-
da bolgede biiylik stratejik rolii olan istikrarsiz Orta Asya Hanliklar:
tarafindan gerceklestiriliyordu. Hanliklar, halifeligin Hindistan1 dog-
rudan kontrol etmesine asla izin vermedi ve bagimsiz bir politika gelis-
tirdi. Somiurgecilige verilen Musliman tepkisi, tilkeden tlkeye, bolge-
den bolgeye degisiyordu. Somiurgeciligin gelismesi, Musliman siyasi
muhakemesinde kirilmalar yaratti ve onlari, degisen siyasi gerceklere
karst Islami bir cevap bulmaya ve mevcut cevaplar yeniden yapilan-
dirmaya zorladi. Osmanli Islam Halifeligi cokiiyordu ve Islam aklini
cok zor bir secim yapmak durumunda birakan yeni devletler ortaya
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cikiyordu. Halifelik olarak adlandirilan birlesik bir Islam hiiktimeti ile
laik yasalarla yonetilen daha kictk bolgesel ulus-devletler arasinda
bir secim yapmak zorundaydilar.

Batinin teknolojik ve bilimsel tstiinliigi, somtrgeci gliclerle mini-
mum is birligi icin baski olustururken ayni somtirgeci yonetime mu-
halefet etmek dahi tartismali olmaya devam ediyordu.

Bu makale, Miisliman siyasi diistincelerinin siyasi baglamini ve bu
distlincelerin ulus-devletin yiikselisine verdikleri ve dartlislam veya
dariilharp Islami kavramlarini bir kenara birakarak daha cok politik
gercekeilik tarafindan sekillenen tepkilerini ayrintili bir bicimde in-
celemeye odaklanmaktadir. Bu makale, Giliney Asya Islam aklinin,
ulus-devleti ya birlesik bir bicimde ya da digerlerinden farkli olarak Is-
lami bir bicimde kabul ettigi sonucuna varmistir. Bu durum da Hindis-
tan ve Pakistan olmak tizere iki ulus-devlete yol acmistir. Her iki bigim
de Pakistann Hindistan’a kars1 “Islami kimligi” ile meydan okudugu
gliclti bir Islami tartisma baglaminda gelismistir. Giinlimuz Hint siya-
seti ozellikle de Hindu milliyetg¢iliginin yiikselisiyle birlikte Miisliiman
siyasal aklini, bagimsizlik oncesi siyasi muzakere ve tartismalarla kis-
men ilgili olan farkli bir sdylemsel stirec icerisinde sekillendirmistir.

“Islam, Hindistan'da nasil yay1ldi?”, “Hindistan'da Miisliman siyasi ya-
sami nasil gelisti?” ve “Miislimanlar yakin donemde siyasal iktidarlari-
nin gerilemesine nasil tepki verdiler?” sorulari, Hindistan Alt Kitasin-
daki Miuslimanlarin siyasi eklemlenme tartismalarinin cekirdeginde
yer alan sorulardir. Hindu ve Misliman uyanis¢i tarihgiler tarafin-
dan kullanilan ideolojik anlatilar bulunmaktadir. Aslinda ayni sekilde
Hintli, Pakistanli ve Bangladesli milliyet¢ilerin kullandiklar: milliyetci
anlatilar da vardir. Oryantalistler (Inden, 1986), Hindu ve Miisliman
uyaniscilar (Sen, 2001; Kawkab, 2011; Metcalf, 1982) ve milliyetciler
(McLane, 1977) tarafindan tiretilen modern literatiir, Hindistan'in dini
ve siyaseti ozellikle de Islam’1 ve Hristiyanlig1 karsilamasi meselesine
tahsis edilmistir. Glinimiiz milliyetcilik s6yleminde Hindistan, Pakis-
tan ve Banglades ulus-devletlerinin ¢esitli anlatilar1 arasindaki reka-
bet sonucunda siyasal tarih, tarihin siyaseti haline gelmistir. Birbiriyle
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rekabet halinde olan bu anlatilar, Misliimanlarin dini anlayisinin ayri
bir ulus-devlet talebine olumlu yaklastig1 sonucuna varmayi uygun
bulmaktadir. Hindistan, Pakistan ve Banglades icin ayr: ulusal kim-
likler projesi, ulus-devleti, Musltimanlarin zihinleri i¢in kabul edile-
bilir hale getirmistir. Hatta somiirgecilik sonras1 Islami kimlikler bu
noktaya tahsis edilmistir (Char, 1945). Misliiman siyasi tasavvurunu
ve Gliney Asya'daki Islami siyaset krizini yapisokim teorisine gore
analiz edebilmek adina ulus-devlet 6ncesi donemi ilgilendiren yukari-
daki sorularin cevaplanmasi gerekmektedir. Aradigimiz cevap ilk énce
Alt Kitadaki Misliiman siyasal diisiincelerinin yol ve yorungeleri tes-
pit edilerek bulunabilir. Bu da ulus-devlet 6ncesi donemde Misliiman
kamusal alaninin nasil oldugu meselesidir. Sorular: cevaplayabilmek
adina yapilmasi gereken ikinci sey, krizi tanimlamaktir. Uglinclsi ise
sonunda ulus-devlet gerceginin ve onun nihayet iki ayr1 egemen devle-
te Hindistan ve Pakistan’a bolinmesinin kabul edildigi krizin tstesin-
den gelmeye dair Islami fikrin etimolojisinin bilinmesidir.

Bu makale, konuyu, Hindistan Alt Kitas1 siyasetini li¢ asamaya ayirarak
ele almaktadir. Bu li¢ asamadan birincisi, dariilislamin tesis edilmesi,
ikincisi, darulislamin krizi veya ¢okiist ve sonuncusu ise ulus-devletin
Islam akli tarafindan uygun olarak goriildiigi siirectir.

Dariilislamin Olugturulmasi

Hindistan Alt Kitasi, Islam hukuku kitaplarinin ¢ogunda darilislam
olarak tanimlanmistir. Hindistann darilislam vasfini kaybetmeye
baglamasi, Babiir Imparatorlugunun son dénemlerinde Islam alimle-
ri tarafindan da tartistlmistir. Ancak Islam’in Hindistan’a gelisi ve Alt
Kita'daki yayilisi, Kuzey Afrika ya da diger Arap tllkelerinde olandan
farkli bir baglamda gerceklesmistir. Aslinda Miislimanlar, Hindis-
tan’a Islam’t yaymak ya da Islami halifeligi genisletmek i¢in gelmemis-
tir. Islam, Hindistan'da en az ti¢ farkli koldan yayilmistir. Ancak tim
bunlardan sadece bir tanesi Emevi Halifeligi tarafindan onaylanan
askeri harekat olmustur. Aslinda ilk Arapca kaynaklarda Hindistan
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ve Sind tartismalari, Halifeligin Hindistan ile fazla ilgilenmedigini
ve Hindistan'a askerl harekat yapma konusunda istekli olmadigini
gostermektedir.

Hindistan ile Basra Korfezi iilkeleri arasindaki ticaret iliskileri, Islam
oncesi doneme kadar uzanmaktadir ve Islam'in Hindistan’a girisi, bu
ticaret heyetleri ile birlikte gerceklesmistir. Tarihsel rivayetler, bu he-
yetlerin uzun siire Hindistan'da kaldiklarini ve bu uzun kalisin onlarin
siradan insanlarla, rahiplerle ve devlet adamlariyla hasir nesir olma-
larini sagladigini ileri stirmektedir. Bunlar arasinda daha sonra Hint
tibbi, felsefesi ve manevi geleneklerini 6grenme noktasindaki dene-
yimlerini yaziya dokerek belgeleyen gezginler ve alimler vardi. Ardin-
dan Orta Asya bolgelerinden Tirk sultanlarindan bir siire dnce veya
onlarla birlikte sufiler gelmeye baslamistir. Onlarin Hindistan'daki kit-
lelerle etkilesimleri cok daha genisce ve derinden olmustur.

Sufiler, zamanla arkalarinda Arap ve Orta Asya tasavvuf geleneklerin-
den bagimsiz olan ve Hint-Sufi gelenegi olarak taninan devasa bir litera-
tur birakmistir. Ardindan giderek daha istikrarsiz hale gelen Orta Asya
bolgelerinin askeri komutanlari, Hindistan i¢in rekabet etmeye basla-
mustir. Burada amaclari, Orta Asya Hanliklari'ndaki rakipleri tarafindan
ugratildiklar: yogun kayiplar: telafi etmektir. Delhi Sultanlig: ile bas-
layan ve Babiller, Bahmani ve Nizam hiikimranliklariyla devam eden
cesitli yonetimler kurmuslardir ve Hindistan'in biiyiik kesimi sekiz ytiz
yildan fazla bir stire bu hiikiimranliklar tarafindan yonetilmistir.

Bu ug stireg de birbiriyle mutabik degildi. Aksine bu stiregler birbirle-
rinden bagimsizdi ve cogu zaman birbiriyle rekabet halindeydiler. Hin-
distan’a Islam getiren birbirinden farkli bu ti¢c akim, Hindistan'in Ms-
liman olmayan ntifusu tarafindan bir yabanci, bir arkadas ve miittefik,
bir diisman, dini ve manevi bir kurtulus, is ortagi, komsu, yeni bir sinif
miicadelesi, Budizm ile birlikte baska bir dini tehdit algis1 ve kendi safla-
r1 arasinda tamamen yeni bir giic muicadelesi gibi farkli sekillerde algi-
lanmistir. Miislimanlar icin Hindistan bir siirprizler ve firsatlar tilkesi,
engin bir bilgiye sahip ve birbiriyle catisma halinde olan insani degerle-
re sahip bir tlkeydi (Nadvi, 1970, s. 29). Islam’in Kita'ya farkli kollardan
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ayak basis1 ve Kita'dakilerin Islam ile farkli farkli sekillerde karsi karsiya
gelisi nihayet Hindistan'n Islam’a bakisini veya Miisliimanlarin Hindjis-
tan’a disaridan bakisini yeniden sekillendirmistir.

Misliiman siyasi soyleminin evrimi, biittin bu farkli Misliman akin-
lar1 gergevesinde ayr1 ayri tanimlanmalidir. Tiiccarlarin ve gezginlerin
Hindistan’a nasil ulastig1 ve yerel halkla nasil etkilesime girdikleri ve
onlarla nasil uzun siire birlikte yasadiklar1 hakkinda yeterli belgesel
tartisma vardir. Sufiler, Hindistan baglaminda maneviyat ve dindar-
lik meseleleriyle alakadar genis bir literatlir birakmistir. Kita'y: ziyaret
eden Islam alimleri ve sufiler, Sanskritce veya Pali dillerini 6grenerek
Hindu dini geleneklerini anlamak icin yillarini harcamistir. Sufiler ara-
sinda Ali Hiicviri (1009-1072), Muiniiddin Cisti (1142-1236), Feridiiddin
Mes'lid (1179-1266), Emir Hiisrev Dihlevi (1253-1325), Nizameddin Ali-
ye Hazretleri (1238-1325), Serefiiddin Yahya el-Maneri (1263-1381), Hace
Abdulbaki Billah Hazretleri (1564-1603), Seyh Abdulhak bin Seyfettin
Dihlevi (1551-1642), Seyh Ahmed Sirhindi (imAm-1 Rabbani) (1564-1624),
Mazhar Can-1 Canan, Sah Kelimullah-1 Cihanabadi (1650-1729), Hindis-
tann manevi felsefesini, Bhakti hareketi olarak adlandirilan yeni bir
manevi hareketin baslamasina yol acacak kadar derin bir sekilde etkile-
mislerdir. Boylece onlarin din konusunda Hint 6grencileri ve takipcileri
ile manevi cercevede gerceklestirdikleri tartigmalara dayanan genis bir
literatlir olusmustur. Hindistan'a giden seyyahlar arasinda Siileyman
(H. 237), Ebu Zaid Sayrafi (H. 264) Ebu Delf Mis’ar bin Miihelhil Yenbui
(H. 331), Bliziirg bin Sehriyar (H. 300), Ebiir-Reyhan el-Birtini (M.S. 973-
1048), EI-Mes'idi (M.S. 893-956), Ibn Batt(ita (MS 1304-1368), Ibn Hira-
ki (M.S. 943-979), Suriye'den Basar Makdidi (M.S. 1375) ve Abdulrezzak
(M.S. 1443) bulunmaktadir. Arap tarihinin ravileri, kronologlar1 ve gez-
ginleri genellikle Sind’e atifta bulunan Buldan veya Hinte atifta bulunan
fitGhat tiirti altinda yaziya gecirilerek belgelenmistir. Ardindan Babtir
Sah'in Babiirndme’si ve Ekber Sah'in Ayin-i Ekber’i gibi devlet adamlari-
nin kaleme aldiklar glinliikleri gelmektedir. Bunlarin bircogu, Hindis-
tan Alt Kitasindaki Miisliiman siyasi dlislincelerinin evrimini anlamak
i¢in birincil/ana kaynaklardir (bkz. Nadwi, 2010; Ibrahim, 2018; Nasabi,
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1979). Mislimanlarin yonetimi sirasinda Habermasci Kamusal Alan
arayisinda olunmasi, islami dénemde farkli taraflar arasindaki iletisi-
min dogasini daha da net bir sekilde ortaya ¢ikarabilir. Mislimanlarin
Alt Kita'ya ilk gelisinden ulus-devletin ortaya ¢ikisina kadar olan zaman-
da Misliman siyasi tasavvuru daha cok siyasi selamet adina basitlesti-
rilmis anlatilarda tarif edilmistir.

Basitlestirilmis Anlatilar

Mislimanlarin gerileme doneminde gelisen cagdas ve modern aka-
demik ve politik sdylemlerde, Ingiliz hakimiyeti ve Hindu kimliginin
yiikselisi ile birlikte “Hindu” ve “Miisliimanlar”, “Hristiyan” veya “Ang-
rez”, “Islami emperyalizm”, “Islami genislemecilik”, “Islami fetihler”,
“Evrensel Hilafet” gibi sikca kullanilan sifatlarin donemin anahtar
kelimeleri oldugu goriilebilir. Bu anahtar kelimeler, ingiliz somiirge
yonetimine karsi mucadele eden ayni kiultiirel, politik ve dilsel kar-
ma kiltiirden ayrilarak ortaya ¢ikmis yeni ulus-devletler tarafindan
aranan yeni ulusal kimlik projelerinden soyutlanmis degildir. Hem
Hindistanda hem de Pakistan'da bulunan modern milliyetci anlati-
lar cogunlukla devlet destekli olmus ve yogun bir “ulusallagsma” stire-
cinden gecirilmistir. Bu ulusallagsma stireclerinden ilki, Hindistan ve
Hintli Misliimanlarin islami karakterlerinin varligini reddeden Pa-
kistan kimliginin Islamlasmasidir. Tkincisi ise Hindistan'in 6tesindeki
topraklarda ortak bir Hindu ve Miusliman kultiriiniin varligini inkar
eden Hindistan kimliginin safranlagmasi veya sekiilerlesmesidir. Din,
iki Gliney Asya ulkesinde yalnizca yeni ulusal kimlik arayist acisin-
dan degil ayn1 zamanda Orta Cag tarihini ve Miislimanlarin ve gay-
rimuslimlerin ulus-devlet 6ncesi siyasi iligskilerinin meydana gelisini
calismak acisindan da esnek ve rahatca kullanilabilir bir unsur haline
gelmistir (Goyal, 1982).! Ornegin; Pakistan icin Sind bolgesine yapilan

1 Farzana Shaikh, Islami referanslari 6znel olarak islam'da Topluluk ve Konsensus (1989,
2012), Pakistant Anlamak (2009) ve Asif, Mannan Ahmad (2016) dahil ederek Pakistan ta-
rihinin ulusallastinlmasini belgelemistir. Bir Fetih Kitabi: Chachnama ve Giliney Asyada
Islam’in Kokenleri. (Cambridge, MA: Harvard University Press) ve Ilk Hindu-Miisliiman
Kargilasmalarimin Anlatilary, Babtir Diinyas: Oxford El Kitabi'nda, (2019, yakinda).
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ilk Arap saldirisi, 6zel bir gurur kaynagidir. Ote yandan ayn1 saldiri,
Hindistan'in safran ve milliyetci tarihinde Hindular tarafindan utani-
lan bir mesele haline gelmistir. Ulusallastirilmis anlatilarin 6tesinde
bir okumayla bakildiginda glinlimtzde, “Hindu-Miisliiman” iktidar ve
gi¢ miucadelesine indirgenmis olan Hindu-Miusliman karsilagsmasi,
bolgede hem Hindu hem de Miisliiman siyasi tasavvurlar: adina ente-
lektiiel olarak kotii bir durum ortaya ¢ikaran ulusallastirilmis anlatila-
ra itiraz etmektedir. Pakistan'in elestirel tarihcisi Abdiilmennan, bir-
birleriyle rekabet halinde olan iki milliyetciligin ytikselisine katkida
bulunan tarihsel referanslari ele almistir.

Cinnah’in milliyetciligi gibi Hindu komtinal yonetimi de ge¢mise 6nem
vermis ve ayni zamanda tarih yaziciligina dayanmistir. Ge¢cmis ve gele-
cek hakkinda kokten farkl: bir bakis acisiyla meseleleri sayisal olarak da
ele almistir. Bu nedenle 1940 yilinda, V. D. Savarkar ve M. S. Golwalkar
gibi Hindu ustiinliglinin muhafazakar ve militan savunuculari, kah-
ramanlar1 ve dismanlar1 yeniden su sekilde yorumlamistir: “Misli-
manlarin Hindistan’a ilk defa ayak bastig1 o kétii glinden bu yana Hindu
milleti, capulcu ve yagmacilari tilkeden silip atmak i¢in biiytk bir savas
vermistir.” Hindu sagina gore Hindistandaki Mislimanlarin “yabanci”
kokenleri, Hindularin fetih ve tahakktimlere kars: “yerli” miicadelele-
rini ortaya koymaktadir. Oyle ki Miislimanlarin Kita'ya her yeni ayak
basist baska bir yipratma savasi olmustur (Asif, 2016, s. 4).

(Pakistanli milliyetci tarihciler tarafindan yapildig: tizere) “Islami fe-
tih”i veya (Hint milliyetci tarihcilerce yapildig: tizere) “Islami istilay1”
abartan milliyetci tarihin anlatisi hicbir zaman ulus-devlet mantig:
ile beraber islememis olan politik bir baglamdan milliyetci bir kimlik
icin uygun sonuglar ¢ikarir. 6. ylizyilda Hindistan Alt Kitasi cevresin-
deki bolgesel jeostratejik manzarada yasanan degisimin baglami, Cin,
Hint, Orta Asya, Fars ve Arap yonetici seckinleri arasindaki ¢oklu glic
miicadelelerini kapsayan askeri ¢atigsmalar tarafindan sekillenmistir.
Bu donemde tek asli Islami yonetim olan ve iceriden ¢okls yasayan
Emevi Halifeligi halihazirda sinirlarina ulagmist: ve genis askeri go-
revlerde rol alamiyordu. Pers dlinyasi, Orta Asya ve Cin ve Hindistan
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Alt Kitast’'nda “Islami” olarak nitelendirilen her sey her zaman “Islami”
olmamistir. Ayni sekilde Hindularin ve Cinlilerin bunlarla kars: karsi-
ya gelisleri ve catismalar: da her zaman “Hinduca” veya “Budistce” ol-
mamistir. Hindistan hi¢bir zaman Misir, Sam ya da Irak’ta oldugu gibi
Islami hilafetin bir vilayeti olarak ilan edilememistir. Miisliman isti-
lacilar ve merkezi Halifelik arasinda ara sira ortaya ¢ikan catigsmalar,
Miisliiman fikih ekolleri icerisinde, bu fetihleri “Islam fiitihati” olarak
kabul edip etmeme konusunda boliinmelere sebep olmustur. Bununla
birlikte Halifelik tarafindan zaman zaman bu fetihlerin taninmasinin
yani mesru ve Islami gortilmesinin arkasinda yatan hedef genellikle
bu yoneticiler ile siirekli zayiflayan Abbasi Halifeligi arasindaki catis-
malardan kacinmak olmustur.

Hindistan'dan 6nce Bati Cin bolgeleri Arap-Tirk kontroliine girmis-
tir. M.S. 550-650 yillar1 arasinda zayiflayan Cin kralliklar: sayesinde
Bat1 Ttrkleri, bugiin Cin'in kontroli altinda olan Kasgar veya Sincan
olarak adlandirilan bolgenin Dogu kesimini kontrol edebilmiglerdir
(Hoyland, 2015, ss. 119120). Cin krallari, Tirklerin 650 yilinda yeni
kurulmakta olan Tibet'teki Budist Imparatorlugu tarafindan maglup
edilmesi ile birlikte onlar1 geri pliskiirtmeye muvaffak olmuslardir.
Orta Asya Hanliklari, Emevi Halifeliginin Horasan bolgesi tizerindeki
kontroliinlin ¢ok zayif oldugu, Abbasi Halifeliginin bolgedeki etkisini
ve kontroliinii yavas yavas kaybettigi bir zamanda Islam’1 kabul etmeye
baslamistir (Al Rahman, 1922, ss. 543-551). Bu zamana dek gayrimiis-
limler olarak birbirlerine karsi savasan Turkler ve Afganlar hem icte
hem de dista bircok cephede gli¢ miicadeleleri icerisinde olmustur.
Orta Asya Hanliklar1 ve Tiirkler, islam ile bolgedeki azalan kontrolleri-
ni geri kazanma firsatini yakalamislardir.

Bu tarihi rivayetler, Cin ve Tibet sinirlarina ulasmak isteyen Arap ve
Misliiman taraflarin farkli yonetim merkezlerinden geldigini bildir-
mektedir. Mesela; EbGi Miuslim, Abbasi Halifesi Me'miina isyan et-
tikten sonra, ona kars1 Tibet yoneticileriyle ittifak yapmistir. Iste bu
zamana kadar Hint veya Hindistan ele gecirmek adina énceden plan-
lanmis herhangi bir strateji goze carpmamaktadir ve bazi rivayetler,
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Halife Omer ve Osman'in Sind’e askeri bir heyet gondermek konusun-
da dahi isteksiz olduklarini 6ne stirmektedir (Nadvi, 1970, s. 38).

Hindistan’da islami Fetihler

Ayt bir ulusal kimlige temel olusturabilmek adina Pakistan ve Hin-
distan'da tarihin millilesmesi yaklasimini besleyen ve fazlaca abar-
tilmis olan Islami flitihat veya Islami istila anlatisinin buytik 6lctide
bir miibalaga oldugu sdylenebilir. Miisliimanlar tarafindan gercekles-
tirilen Ui¢c ana askerl miidahale vardir. Bunlar Emevi Halifeligi, Orta
Asya Hanliklari, Babiirliiler tarafindan gercgeklestirilen mtidahaleler-
dir. Merkezi Halifelik tarafindan gerceklestirilen tek islami miidahale,
sinirlt bir emir ve zaman dahilinde ve hicbir yayilmaci, genislemeci
arzunun etkisi altinda olmadan Sind Krali Dahir’e kars: yapilmis sal-
diridir. Islam 6ncesine dayanan Arap-Sind ticari iligkileri Arap Islam
Halifeligi doneminde de ta ki Beni Asar kabilesinden olan Arap asker
Mahmud el-Lafi, diismanlarindan biri olan Abdurrahman Al-Ashab’
oldirip Ummandan kagtiginda kendisine Kral Dahir tarafindan ko-
ruma saglanana dek ayni sekilde devam etmistir. Diismani Ramil ta-
rafindan saldiriya ugrayan Kral Dahir, yakin zamanda Alt Kita'ya ayak
basmis olan bu Arap kabilesi tarafindan bir sekilde kurtarilmis ve bu
kabileye o6dil olarak yasam boyu koruma ve misafirperverlik teklif et-
mistir. Ancak Mahmud el-Lafi ve kabile iiyeleri zaman zaman Emevi
subaylarina kars: kiiciik kavgalara girismek durumunda kalmis ve
bir Emevi vergi tahsildar1 olan Said bin Aslam’ 6ldiirerek Irak Vali-
si Bin Yusuf’u hiddetlendirmislerdir. Bin Yusuf, Kral Dahir'den el-La-
finin iadesini istemis aksi halde kendisine karsi harekete gececegini
bildirmistir. Daha sonra bu ve benzeri bir¢ok olayin vuku oldugu ve
bu olaylarin iki tarafi sonunda gen¢ komutan Muhammed bin Kasim
komutasindaki askeri harekat neticesinde kars: karsiya getirdigi ifade
edilmektedir. Muhammed bin Kasim, Sind’e ulastiginda, Budist mane-
vi liderlerinin halihazirda Emevi Halifeligi ile temas hélinde oldugu-
nu ve Halifeligin aslinda karsilikli ihtilaf noktalarinda ara buluculuk
yaptigini fark etmistir. Basarili askeri harekattan sonra Muhammed
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bin Kasim'in operasyonunu daha da genisletmesine izin verilmemis
ve merkeze geri cagrilmistir. Kasim yeni Halifelik yonetimi tarafindan
oldurilmustir (Nadvi, 1970, ss. 38-42).

Bir sonraki yil, merkezi Halifeligin Sind tizerindeki kontrolleri gevseye-
cek ve bagimsiz yoneticiler hiikiim siirmeye baslayacaktir. Bu yonetici-
ler, Bagdat'taki Abbasi Halifeligi yerine Misirdaki Fatimi hanedanligi-
nin destegini aramiglardir. Gazneli Mahmud'un yiikselisi ve Bagdatin
Mahmud'un agabeyi Ismail Sebtiktekin'e kars1 olan iktidar iddiasina des-
tek vermesi, Sind i¢in hak talebi noktasinda 6nemli bir adim olmustur.
Emir Alptegin’in dlimiinden sonra iki oglu Ismail Sebiiktegin ve Mah-
mud arasindaki iktidar miicadelesi Mahmud'un zaferiyle sonuclanmis-
tir. Mahmud'un Horasanin en giliclii Emir’i haline gelmesiyle birlikte
Abbasi Halifesi Kadir Billah kendisine Eminti’l Mille ve Yeminiiddevle
lakabini vermistir. Abbasilerin merkezi ve Gazneliler arasindaki iligki-
ler, Semerkant da dahil olmak tizere Halifeligin cevre bolgelerinde daha
fazla glic ve etki arayisi icerisinde etkilesimsel ve zaman zaman rekabet-
¢i bir bicimde devam etmistir (Farishta, 2008, s. 61, 65-70).

Sufiler

Islam diinyasindan ve 6zellikle Orta Asya'dan Alt Kita'ya gelmeye basla-
yan sufiler, yonetici seckinlerden bagimsiz olarak Miisliiman kamusal
alaninin kilit bir bilesenini olusturmustur. Yerel dilleri 6grenmeye ve
yerel insanlarla etkilesime odaklanmiglardir. Bunu yaparken Hindis-
tan'in degisen kamusal alaninin yasam diinyasinin bir parcas: olmus-
lardir. Oyle ki Misliiman din 4limleri gin gegtikge Miisliiman olmayan
krallar ve Alimlerle daha iyi iliskiler gelistirmislerdir. Ote yandan su-
filer ve sultanlar arasindaki iliskiler her zaman iyi olmamistir ve bazi
durumlarda sufiler, sultanlar ve imparatorlarin baskilarina maruz kal-
miglardir (Abdul Rahman, 1949). “Melfuzat” tirl altinda belgelenen
tasavvuf soylemi genel itibariyla siyasal olmayan konusmalar seklinde
tanimlanabilir. Baslica konulari; ruhlarin, etigin ve degerlerin ruhsal
reformudur. Sufilerin, Hindistan1 ve onlarin apolitik sosyallesmelerini
anlamalar, kitleler arasinda daha popiiler hale gelen siyasal olmayan
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bir Islam séyleminin 6ntinii acmistir. Politikadan uzak kalmaya devam
etmisler ve sultanlar kendilerine ulasarak taleplerde bulunduklarin-
da kendilerini sadece sultanlara rehberlikte bulunmak ile sinirlamis-
lardir. Sufilerin siyasete ilk giiclii miidahalesi Ekber Sah'in Din-i Ilahi
adinda yeni bir din olusturmak istedigi 15. ylizyilda olmustur. Imam
Ahmed Sirhindi (imam Rabbani) bu karara karsi dik durmus ve bunun
sonucunda uzun yillar zindanlarda hapsedilmistir.

Sultanlar

Sultanlar ve Orta Asyadaki askeri komutanlar tarafindan gerceklesti-
rilen askeri harekéatlar, hanlarin farkli zlimreleri arasindaki rekabetin
eslik ettigi degisen stratejik manzara baglaminda degerlendirilmelidir.
Hindistan’a gelislerinin baslica nedenleri, intikam almaktan Miisliman
emirleri cezalandirmaya veya bu emirlerin Misliman olmayan miitte-
fiklerini desteklemeye kadar degismektedir. Orta Asya komutanlarinin
bircogu Hindistan'da uzun siire kalmay: hic diisinmemis ve bircogu
geri donmustur. Bliylik parcalardan olusan bir devlet kurma konusunda
muvaffak olmalarina ragmen Babiirliiler, Osmanlilarin olusturduklari
gibi gliclii bir merkezi ordu kuramamislardir. Miisliiman Krallar ve Hin-
du Krallar arasindaki ittifak ve Hindu ve Miisliiman yonetici seckinler
arasindaki evlilik iligkileri, Hindistann Musliman yonetici sinifinin,
Arap mevkidaglarindan nasil farkli oldugu ve dariilislam hakkindaki fi-
kirlerinin nasil farkl bir sekilde uygulamaya konuldugu konusunda bir
baska ornektir. Sadece bu da degil sufiler ve Sultan arasindaki gerilim o
zamanin neredeyse kalici bir 6zelligi olmustur.

Sultanlar yonetimleri icin mesruiyet ve istikrar aramak istemislerdir.
Cogu zaman Musliman yonetici elitlerin beklentileri ile ¢cogunlugu
gayrimislim olan halk arasinda denge kurmaya calismislardir. Hatta
bircogu gayrimuslimlerden alinan cizye vergisini kaldirmis ve Misli-
manlar ve gayrimuslimleri ve hatta basta sanatcilar, sarkicilar ve sair-
ler olmak tizere toplumun dini olmayan kesimlerini kapsayan bir vergi
koymuslardir. Onlarin Islami seriat1 yurtrliige sokma girisimleri sik-
likla bircok vergiyi gevsetip yumusattiklar1 ama bazen de agir vergiler
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uyguladiklari ve insanlarin dini 6zgiirliiklerini bastirdiklart Hindistan’a
ozgl baglamlara dayanmstir. Islam hukukunda Hindistan, Islam seria-
tinin uygulandig ve Misliimanlarin yonettigi bir yer olarak dartulislam
kabul edilmistir. Baz1 Arap rivayetlerinde Hindular, Miislimanlarin 6zel
iligkiler kurmas1 gereken kitap arkadaslarina benzetilmistir. Araplarin
gerceklestirdigi askeri harekatlar sinirli olmustur. Bu harekatlar oray1
fethetmek ve orada bir Arap idaresi kurmaktan ziyade vuku bulan belirli
olaylarin tahriki ile gerceklestirilmistir. Hindistan Islam hukuku, Hin-
distan'in darilislam oldugunu kabul eden fetvalar yayinlamigtir. Orne-
gin; Fetdva’l-Hindiyye, darilislamin nasil ve neden tanimlanabilecegi ve
nasil degisebilecegi konusunda gesitli tartismalar icermektedir.

Darilislamin Cokiisii

Hindistan'daki Islam alimleri i¢in en buytk zorluk, Islam seriatini co-
gunlugu olusturan Misliman olmayan niifusun Miusliman yonetici-
ler tarafindan yonetildigi Hindistan'in sosyopolitik kosullarina duyarl
héle getirmek olmustur. Hindistan Islam akademisinin cogunlukla
dilbilimsel ve bilimsel nedenlerden &tlri Arap dinyasindaki Islami
tartismalardan izole edildigi goriilmektedir. Hindistan'daki yonetici-
ler, yonetimlerini istikrara kavusturmak icin Misliman olmayan va-
tandaslarina Abbasi bolgelerindeki Arap alimlerin musaade etmedigi
(cevaz vermedigi) rahatlama olanaklari sunmak zorunda kalmislardir.
Bu da iki tir gerilim olusturmustur. Birinci gerilim, yonetici elitler ve
Islam alimleri arasinda Miisliiman olmayan vatandaslarin sistemle
nasil uzlastirilacagi konusunda yasanmistir. Alimler arasinda yasanan
ikinci gerilim ise llke sakinlerinin biliylik bir cogunlugunun gayrimiis-
limlerden olustugu Hindistan'in dartlislam ve dartlharp kategorileri
icinde nasil tanimlanacagi konusu olmustur. Siyasi dlizeyde baz1 yo-
neticiler ¢oziim olarak olaganiistii agiklik ve genislik sergilemislerdir.
Oyle ki bu aciklik ve genislik, Ekber Sah'in Din-i Ilahi adli yeni bir din
kurma diisiincesine kadar uzanmistir. Dini diizeyde ise sufiler ve Is-
lam alimleri, Hindu felsefesini incelemeye baslamis ve Hindularin
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Ehl-i Kitap olup olmadiklarini, Hindu felsefesindeki vahdet-i viicudun
Islam felsefesindeki vahdet-i suhud ile ayni olup olmadigini anlama-
ya calismiglardir. Misliiman sufiler ve alimler arasindaki farklilikla-
rin buylik bir kismi, kamusal soylemi sekillendirirken bu farkliliklar
mevcut zorluklara cevap vermeleri noktasinda Islami reformistlere
baski uyguluyordu. Hindu dini distinceleri de bu tartismalara karsilik
verme noktasinda baski altindaydi ve Hinduizm ile Islam’1 birbirleri-
ne daha da yakinlagtirmak amaciyla Hinduizm dini diistincesini yeni-
den diizenlemek icin Bhakti Hareketi olarak bilinen yeni bir manevi
hareket baslamisti. Bu tartismalarin merkezinde o dénemde Hindis-
tan'daki gayrimislimlere verilen zimmi statiisinlin asagilayici ve kii-
ciik diistiriicii oldugu diistincesiyle beraber Islami acidan kabul edile-
bilir yeni bir tanim bulma girisimi bulunmaktaydi. Miisliman alimler,
Hindu bayramlarina katildiklar: i¢in imparatorlar: sik sik elestirdiler.
Evrengzib Sah da dahil olmak tizere ¢ok sayida Imparator, Hindularin
dini kurumlarini ve eski tapinaklarinin onarimini ve bakimini bilfiil
finanse etmislerdir. Ancak (ulus-devlete paralel olarak) “dar” ve “in-
sanlar” fikri felsefi bir uzlasma ve uyusma zemini bulamamais ve ger-
ginlik devam etmistir (Trushkey, 2017). Seyh Ahmed Sirhindi, Babtr
Imparatoru’nun Din-i ilahi olarak uygulamak istedigi seyin en biiyiik
karsiti olarak ortaya cikmistir. Onun Cihangir Sah'a ve cagdaslarina
yazdigr mektuplar, Misliman kamuoyunu harekete gecirdi. Ahmed
Sirhindi sonraki ytizyillarda, kendi donemindeki meydan okumalar:
tespit eden, bu meydan okumalara kars1 direnen ve boylece Islami an-
layis1 canlandiran bir “Miiceddid” olarak kabul edilmistir.

Seyh Ahmed Sirhindi'nin ciddi bir entelektiiel kampanya baslattig1 za-
manda Cihangir Sah, Biyiik Britanya'ya ait Dogu Hindistan Sirketi'nin
Hint limanlarinda ticaret yapmasina izin vermisti. Sirket yakin gele-
cekte hem Miisliman hem de Misluman olmayan Hint kralliklarinin
siyasi ve ekonomik olarak varliklarini siirdiirmeleri noktasinda onlara
tehdit olusturan Ingiliz somtrgeciliginin Truva At hiline gelecekti.

Mevcut ittifak sistemi, Dogu Hindistan Sirketi vesayeti altinda yeni
bir ittifak sistemi ile degistiriliyordu. Babiir Imparatorlugu stirekli
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bir diisiis donemine girmisti. Oyle ki Evrengzeb’in varisleri tilkenin
baskentini Delhi'deki Miisliman ya da gayrimiislim diismanlardan sa-
vunacak durumda degillerdi. Islam alimleri ilk defa Musliiman ege-
menliginin tehdit altinda oldugunun ve Islam &alimlerinin duruma
miidahale etmesi gerektiginin farkina vardilar. Donemin saygin Islam
alimi olan Sah Veliyyullah Dihlevi, Hicazdan dénmistii ve yabanci
gliclerin Babtir Imparatorluguna yasattigi zorluklar1 yakindan takip
ediyordu. Aziz'in tartistig1 lizere onun bu duruma verdigi ve “kokten-
ci bir yaklasim” olarak adlandirilabilecek yanit ¢eliskili iki egilimin
onuni acmisti. Bu egilimler canlanmaci gelenekselcilik (Siddiqi, 2002)
ve rasyonalist moderniteydi (Ahmad, 1990). Sémiirgeciligin yarattig:
mutlak kacinilmaz zorluklar ve ciiriiyen Islami yonetimin ardindan
Sah Veliyyullah ve ekolii, Miisliman imparatorlugun siyasi gelecegi ile
ilgili konularda sesi en yiiksek cikan ekol olarak ortaya cikmisti. Islam
alimlerinin cogunlugunun Ingiliz yayilmaciligina karsi miicadeleyi
“Islami bir gorev ve bir cihad” olarak gordiigli bu donemde Sah Veliy-
yullah Dihlevinin oglunun cihad ¢agrisi bir donim noktas: olmustu.
Daha sonraki yillarda yine cihad cagrisinda bulunan Seyyid Ahmed
Sehid glinlimiiz Pakistan topraklar: icerisinde yer alan Balakottaki
harp meydaninda 6ldirilmiistur.

Sah Veliyyullah Dihlevi (1702-1762), 17. ylizyilin sonlarinda Hindistan
Misliimanlarinin siyasi meselelere duydugu ilginin artmasi noktasin-
da bircok nedenden dolay1 ana referans kaynagi olarak kabul edilebi-
lir. Kitaplarinda ve mektuplarinda, diisiise nicin ve nasil tepki verilip
durdurulacagini acikladi. Odaklandigi ilk nokta siyaset degildi. Babasi
Sah Abdurrahim tarafindan kendisine icazet (hilafet) verildigi sekilde
ogrencilerine dini egitim ve sufilik egitimi vermeye odaklanmisti. An-
cak Sah Veliyyullah, Babiir imparatorlar1 Evrengzib Sah (1658-1707), I.
Bahadir Sah (1707-1712), Miiizzliddin Cihandar Sah (1712-1713), Fer-
ruhsiyer Sah (1713-1719), Refitidderecat Sah (1719), Muhammed $ah
(1719-1748), Ahmed Sah (1748-1754), II. Alemgir Sah (1754-1759), Sah
Alem’in (1759-1806) kendi donemlerinde sahip olduklar: siyasi gliciin
artik diistise gectiginin farkindaydi. Babiir Imparatorlugu bakanlariyla
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ve Iranli Ahmed Sah Abdali (Diirrani) (1737) ve Necib ed-Devle dahil
olmak tizere Hindistan ve disindaki diger Musliiman hanedanlarin ba-
kanlariyla yakin ve siirekli temas halindeydi.

Sah Veliyyullah'in Miislimanlarin siyasi ¢okiisiine dair yaptig1 tespit-
ler soyle 6zetlenebilir:

Rasid Halifeligin monarsiye inkilap etmesinin daha sonra birbiri
ardina gelen yiizyillarda ortaya ¢ikan sorunlarin ana kaynag: ol-
dugunu ve buna bagl olarak Rasid Halifelige geri donmenin tek
¢6zim oldugunu gormistiir (Dehlavi, 2013, 1, s. 553).

- Hindistan Alt Kitasi’ndaki ¢agdas Miisliman dislincesi, sapkin
sufi geleneklerine, Yunan felsefesine ve Mislimanlarin glinlik
yasaminda Kur'an ve hadislere 6nem vermemesi durumuna taki-
lip kalmistir.

Cagdas Musliman toplumunun ve politikanin ayrintili elestirisi,
alimleri ve sufileri kfirlere karsi cihad manasina gelen “Islami ak-
tivizm”e katilmaya ikna etmistir.

- Sah Veliyyullah, Islami siyaseti, dariilislam ve dariilharp katego-
rileri uzerinde ele almaya devam etmistir. Onun i¢in Hindistan
Islam devletiydi ve onun Islami karakterini korumak her seyden
daha 6nemliydi. Bu amagla, Babtr Imparatorlugunu Maratha ve
Sih Krallarinin stiregelen tehditlerinden kurtarmak tizere Ahmed
Sah Abdali'yi davet etmistir.

Her ne kadar herhangi bir Islami hareket tesis etme noktasinda kendi-
si muvaffak olamamis olsa da daha sonralar1 oglu Sah Abdulaziz, Ingi-
liz yonetimindeki Hindistan'in dartilislam olmaktan ciktigini ilan eden
kapsamli bir fetva yayinlamistir. Hindistan artik dartilharp oldugun-
dan tiim Miisliimanlar icin Ingilizlerin varligina karsi savasarak (mili-
tanca) bir miicadele ylriitmek yani cihad etmek zorunlu hale gelmis-
tir. Cesitli Musluman yoneticilere yazdiklari mektuplarinda Hindular,
Sihler ve Hristiyanlar arasinda ayrim yapmislardir. Mektuplarinin ¢o-
gunda, Hindular1 kéfir olarak adlandirmaktan kacinirken Ingiliz isgal-
cileri kafir kategorisi icerisine almiglardir. Ogrencileri Seyyid Ahmed
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ve Ismail, Afganistan yakinlarinda bagimsiz bir devlet kurmaya cali-
san Sihlere karsi cihad ¢agrisinda bulunmustur. Bununla birlikte Sey-
yid Ahmed’in militan hareketi basarisiz olmus ve Seyyid Ahmed 1831
yilinda Balakot Savasinda militanlari ile birlikte oldurdlmustir. Mus-
liman din adamlar1 miicadelelerine devam etmisse de ¢cogu basarisiz
olmustur. Bu durum Mislimanlar ile Ingiliz somiirge yonetimi ara-
sinda daha fazla ¢catismaya yol agmistir. Ardindan 1857 yilinda Hintli
askerler, ¢ok sayida Hindu ve Misluman liderden gordiikleri destekle
Ingiliz yonetimine karg1 ayaklanma baslatmislardir. Ancak bu ayaklan-
ma, Hintli Misliimanlar arasinda boliinmeye yol acmistir. Taninmis
bir 4lim ve Aligarh Miisliiman Universitesi'nin kurucusu olan Sir Sey-
yid Ahmed Han (1817-1898), ulus-devletin kurumsallagmis haliyle bir-
likte geldigini ve Misliimanlarin ulus-devlete tepkisinin yanlis yonlen-
dirdigini gormustir. Ayaklanma lizerine ayrintili bir analiz olan Asbab
Baghawat-e-Hind (Isyanin Sebepleri) isimli eseri kaleme almis ve daha
sonrasinda 1888 yilinda Yurtseverlik Dernegi adinda bir 6rgiit kurmus-
tur (Khan, 1958). Bu dogrultuda Hindistan Ulusal Kongresi Partisi'nin
Britanya'daki gibi bir parlamenter sistemi uygulamaya koyma planina,
Hindistan'daki Miislimanlarin ¢ikarlarina zarar verecegi diisiincesiyle
karsi gikmistir. Sir Seyyid Ahmed Han, Sah Abdulaziz'e ithaf edilen Ci-
had Fetvasinin gercekliginden siiphe etmis ve fetvanin baglami disin-
da resmedilip anlatildigini diisinmiistiir (Khan, 1958, s. 37). Hunter’a
cevaben yazilmis bagka bir kitapta, Seyyid Ahmed, Hindistan'n neden
dartlharp héline gelmedigini detaylariyla aciklamistir. Bu kitapta, in-
giliz hiikimetine, tilkedeki Miisliman ve Hindularin dini ve gelenek-
sel duygularina daha fazla hassasiyet gostererek onlari pasiflestirmeye
yonelik adimlar tavsiye etmistir (Khan, 2009, ss. 5055). Bagka bir yerde
de Miislimanlara halifelik altinda yasamakta 1srar etmemeleri gerek-
tigi konusunda telkinlerde bulunmustur. Seyyid Ahmed, Osmanl Ha-
lifeligi hakkinda sunlar1 kaleme almigtir:

Onun (Sultan Abdilmecid 1839-1861) hakimiyeti bize kadar uzanma-
maktadir. Bizler Hindistan'in sakinleri ve bize dini 6zglirligimiizi ga-
ranti eden Ingiliz hiikkimetinin tebaasiyiz. Yasamimiz ve mallarimiz
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korunmakta ve kisisel islerimiz -evlilik, bosanma, miras, bagis, vergi ve
vasiyetnameler seriata gore duzenlemektedir. Mislimanlarin bu gibi
konulardaki davalarinda Hristiyan yargiglara bile islam kanunlarini uy-
gulamak mecbur kilinmigtir (Malik, 1966, s. 393).

Hintli Muslimanlarla ilgili diger siyasi meseleler tizerine yaptig1 yo-
rumlar, onun, Hindistan'in dartilharp haline geldigini sdyleyen fetva
ile Islami seriatin halihazirda uygulamaya devam ediyor olmasi nede-
niyle ayni fikirde olmadigini ortaya koymaktadir. Dahasi kurumsallas-
mis bir demokrasi ile yonetilen modern devlet sisteminin miimkiin
oldugunu da kabul etmistir. Rasid halifeligin hanedan yonetimine do-
niisme seklini elestirmeye devam etmistir. Bu dogrultuda Bagdat'ta-
ki Abbasi Halifeligi doneminde Ispanya'da baska bir halifelik olarak
Emevi Hilafeti'nin bulunmasi gibi birden fazla Islami yonetime ayni
anda miisaade edildigine (cevaz verildigine) ikna olmustur. Kendisinin
cikarttig1 Tehzibu'l Ahlak (Ahlak Egitim) dergisindeki basyazilarinda,
Miisliiman alimler arasinda Ingiliz karsit1 duygularin yiikselisini sid-
detle elestirmistir. Gok sayida Islam alimi tarafindan elestirilmesine
ragmen Seyyid Ahmed Han, ileriki nesillerde ortaya cikacak ve Isla-
mi gelenekler ile bilim arasinda iliml1 bir yolu savunacak olan alimler
lzerinde etki birakmistir. Ornegin; Mevlana Sibli Numani, Diy(ibend
ve Aligarh arasindaki boslugu kapatma konusundaki girisimleri bas-
latmistir. Sibli'nin ¢abalar1 1898'de “al Jadeed al Salih, wal Qadmeem
al Nafe” (Uygun modern ve kullanisl geleneksel: Modernin kullanigh
ve gelenegin faydali taraflarinin alinarak uyarlanmasi manasinda) so-
ziini kendine slogan belirlemis yeni bir hareket olan Nedvetii'l-ulema
(Alimler Meclisi) hareketinin ortaya ¢cikmasinin 6niini agmistir (Jalal,
2000, ss. 72-78). Aligarh hareketi icerisinde bulunanlarin bir¢ogunun
onceden tahmin ettigi lizere Nedve hareketi zamanla Diylibend kam-
pina gecmistir (Ahmad, 1990, ss. 166-167).

Ingiliz yonetimine karsi daha sonra kurulan siyasi partilerle yap-
tiklar is birlikleri ve bu partilere aktif bir sekilde katilmalari, gelis-
mekte olan ulus-devlet politika bi¢imlerinin bir parcasi olmalarinin
da 6ntint agmistir. Hint Ulusal Kongresine katilimlari, laik ve cogul
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siyasal diizenleme ilkelerini tanimalarini ve “Misliman yonetimi”
fikrini arkada birakmalarina neden olmustur. Hindistan Ulusal Kong-
resi, esitlik, ozglirlik ve demokrasiye dayanan kapsamli bir Hindis-
tan ulus-devleti vizyonu ortaya koymustur. 1857 Isyani, Hindistan'in
Hindu ve Miusliman topluluklarini iyi kotii bir araya getirmis ve daha
sonrasinda Hindistan Ulusal Kongresi, Hindistan'daki biitiin topluluk-
larin ortak siyasi platformu olarak ortaya ¢ikmistir. O doneme kadar
cogunlukla Sah Veliyyullah Dihlevi ekoliinden gelen Miisliman alim-
ler, somtrge karsiti miicadelede aktif olarak yer almiglardir. Bunlar
arasinda daha sonra 1866 yilinda Dar’til-uliim DiyGibend ilahiyat fakiil-
tesini kuran Muhammed Kasim Nanutevi ve Rasid Ahmed Ganguhi de
vardir. Artik asil mesele, Babiir Sultanligi’nin yeniden canlandirilmas:
ya da Islam devletinin canlandirilmas: degil Hindistan'n farkli toplu-
luklar1 arasinda nasil bir iligski kurulacagidir. Yukarida tartisildig tize-
re Hindu koktendinci gruplar: halihazirda Hindistan Ulusal Kongre-
sine tilkedeki Hindularinin ¢ikarlarini savunmasi i¢in biiytik bir baski
olusturuyorlardi. Lala Lajpat Ray ve Madan Mohan Malviya gibi Hindu
Mahasabha (Hindistan'daki sagci-milliyetci siyasi parti) tiyesi bircok
Hindu koktendinci liderin Hindistan Ulusal Kongresi'ne katildiklarina
sahit olmalariyla beraber Miislimanlar arasinda Kongre'ye karsi giin
gectikce artan bir gtivensizlik olusmaya baslamistir.

Hint milliyetciligi tim topluluklar arasinda birlestirici bir faktordi an-
cak Muslumanlar ve Hindularin nasil tek bir millet tesis edebilecekleri
Kongre Partisi ve partiye bagli Miisliman liderler tarafindan cevaplan-
mast gereken en zorlu soru olmustur Sir Seyyid Ahmed Han, Kongre
Partisi ve onun Hindular ile Musliimanlar arasinda esit bir iliski kurma
becerisine dair stipheci gortslere sahip olan ilk kisilerdendir. Bir maka-
lesinde su ifadeleri kullanmistir: “Hindular ve Misliimanlar gelin ola-
rak tanimlayabilecegimiz iilkemiz Hindistan'in iki gézi gibidir. Onun
glizelligi her iki goziini de giivende olmasi ve birbiriyle esit olmasinda
yatar.” Ancak Sir Seyyid bir yandan da Hindistan Ulusal Kongresinin
Hintli Miusliimanlar hakkindaki niyetlerinden kuskulanmaktaydi. O
ara ara parlamenter sistemin tek basina Mislimanlarin siyasi haklarini
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guvence altina almayacagini savunuyordu (Khan, 1898). Onun zama-
ninda bu tartismalar daha baslangi¢ asamasindaydi. Turkiye, Suriye ve
Misir’a yapmis oldugu geziden yeni donmiis olan Mevlana Ebul Kelam,
Arap milliyetcilerinden derinden etkilenmisti. Arap diinyasina yaptigi
ziyarette kendisine defalarca Hintli Mislimanlarin neden Ingiliz so6-
mirgeciliginin kokiini kazimak adina milliyet¢i miicadelede yer alma-
diklar1 sorulmustu. Mevlana Azad, Hindistan'a dondiikten sonra 1912
yilinda Al Hilal dergisini ¢ikarmaya baslamis ve ardindan Hindistan
Ulusal Kongresine katilmisti. Mevlananin Hint milliyetciligi anlayisi,
li¢ musahedesi ve bu miisahedeler sonucunda yaptig1 tespitler gerce-
vesinde sekillenmistir. Birincisi, Mustafa Kemal Atatiirk'in arkadaslar1
ve Misirl liderler ile goriistiigii Orta Dogu'daki milliyetciligin yiikselisi-
ni kavrayisidir. Tkincisi, cogu asir1 derecede Musliiman aleyhtar1 olmus
olan Bengalli Hindu milliyetgileri ile dogrudan etkilesimidir. Ugtlinct-
st, Mislimanlarin milliyetci miicadelede aktif olarak yer almamasi-
dir. O déneme dek Miisliimanlarin asil miicadelesi, Ingiliz egemenligi
altindaki dini haklariyla sinirli olmustur. Fakat Mevlana Azad, Ingiliz
yonetiminden bagimsiz olma meselesini, bu bagimsizlik elde edilmedi-
gi takdirde Miislimanlarin imanlarini koruyamayacaklar: seklinde ele
almis ve bunun Islam inancinin olmazsa olmaz bir sart1 oldugunu 6ne
sirmiistiir (Azad, 2003, ss. 19-20). Derginin ilk sayilarinda Azad, Aligarh
Misliman Universitesi’ni ve Ingiliz yonetimine olan destegini hedef al-
maya baslamistir. Mevlana Azad belki de Birlesik Hindistan Milliyetcili-
gi (Hint-Miusliman milliyetciligi) lehine konusan ilk ve en giiclii Miisli-
man bilgindi. En meshur konusmasinin bir yerinde soyle demistir:

Eger bir melek goklerden inip Kutup Minar'in en tepesinden: “Hin-
du-Misliiman birligini terk edin ve 24 saat icinde Swaraj (Hindistan'n
bagimsizligi) sizindir’ diye ilan etse dahi ‘Swaraj1 reddedecegim ama
tavrimdan bir santim dahi 6diin vermeyecegim. Eger Swaraj ertelenirse
sadece Hindistan1 etkiler ancak birligimizin sona ermesi ise bitiin in-
sanliga zarar verir.” (Azad, 1930).

Birlesik Hindistan milliyetciligini desteklemek adina Medine Antlas-
masi’na atifta bulunmus ve Hz. Muhammed’'in Medine civarindaki
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Misliiman olmayan topluluklarla bir anlagsma imzalamasinda oldugu
gibi Hindular ve Miislimanlarin da beraber Birlesik Ummet (Ummet-i
Vahid) tesekkiil ettigi fikrini savunmustur. Konusmalarindan birinde,
Hindistan'da Misliman olmayanlar icin kafir teriminin kullanimini
sorgulamistir. Hindistan Miislimanlarinin Hindistan'daki farkl toplu-
luklar ile birlikte tek bir millet olusturdugunu savunmustur. Konus-
masinda su ifadeleri kullanmistir:

Bir Miisliiman olarak kendi dini ve kiiltiirel alanimda kendi kimligime
sahibim ve bununla ilgili herhangi bir miidahale girisimini kabul ede-
mem. Ancak bununla birlikte hayatimin gercekliklerinin triinii olan
baska duygularim da mevcut. Islam ruhu beni bundan alikoymaz aksine
Islam o noktada bana rehberlik eder. Hintli olmaktan gurur duyuyorum.
Ben Hindistan'in boliinmez milletinin bir parcasiyim. Bu boliinmezlik
olmadan onun biiyiik ve gorkemli yapisi eksik kalir. Ben onun varligi-
nin ayrilmaz bir parcasiyim ve hichir zaman bu iddiamdan vazgecemem
(Malihabadi, 1997, ss. 21-23).

Hindistan'in kaderi hakkinda karar verilmistir. Bu tilke farkli irk, din ve
medeniyet kervanlarinin menzili haline gelmistir. (Islam’in bu tlkeye
ayak basmasindan bu yana) on bir asir gegmistir. Islam, bu topraklarda
Hinduizm ile ayn1 hak ve iddialara sahiptir. Bir Miisliman, Hintli olmak-
tan gurur duymaktadir ve boyle bir Miisliman Hintli olmaktan gurur
duyan bir Hindu ayn1 damarda akan kan gibidir. Sevelim ya da sevmeye-
lim biz tek millet olduk. Herhangi bir yapay ayrilik¢ilik fikri birligimizi
ikiye bolemez. Allah'in bu hitkmlinden memnun olmali ve kaderimizi
yeniden insa etmeye baslamaliyiz (Malihabadi, 1997, ss. 21-23).

Ingiliz egemenligine karst savasan ve Ingilizlerin buna karsilik verdik-
leri tepkinin agirlig ile ytizlesmis olan bilginlerin ¢cogu Sah Veliyyul-
lah Dihlevi ekoliinden geliyordu. Malta'daki stirglinden donen Mevla-
na Mahmud Hasan Diybendi, Cemiyyet-i Ulema’y1 (Alimler Cemiyeti)
kurmustur. Mevlana Hiiseyin Ahmed Medeni ile birlikte Hilafet Ha-
reketinde aktif olarak yer almis ve Hindistan Ulusal Kongresi ile ig
birligi yapmistir. Ancak Azadin “Birlesik Hindistan Milliyetciligi’ni
savunmast, onun hem Islami hem de taktiksel argimanlarinin bir ara-
ya gelmesinin sonucudur. En eski makalelerinden birinde; “Milliyet-
cilik, Osmanli ve Misliiman monarsilerini yikan c¢ok lanetli ve kot



Dariilislamdan Ulus-Devlete: Hindistan Alt Kitasi’nda Miisliman Siyasal Soyleminin Donlisimii

bir seyse madem birakin Hindistan Mislimanlar: da Britanya yone-
timinin kokiini kazimak adina milliyetciligi kullansin.” demektedir.
Mevlana Hiiseyin Ahmed Medeni ve Muhammed Ali Cinnah veya Mev-
lana Azad, oyunu sadece dini diisiincelere dayanarak oynamamais ayni
zamanda gercekgi bir politika yirttmislerdir (Maududi, 1987, s. 37).
Medeni ve Azad’a gore Hindistan Miislimanlarinin timi Pakistan’a
gitmeye muvaffak olamayacaklardi ve bu durumda Pakistan'in Hindis-
tan'dan ayrilmasi, Miisliman gilicliniin azalmasi pahasina gerceklese-
cekti. Cinnah’a gore ise yeni bir Miisliiman ulus-devletinin kurulmasi
ozellikle de Hindistan Ulusal Kongresi ile daha fazla imtiyaz i¢in yapi-
lan muzakerelerin kabul edilme sans1 bulunmadig mevcut durumda
en azindan Gliney Hindistan'daki Mislimanlarin pek yakin zamanda
yasamalari muhtemel gii¢ kaybini engelleyecekti.

Muhammed Ikbal, Medeni’nin yaptig1 milliyetcilik savunuculugunu ka-
leme aldig1 ve Hindistan'daki Islami cevreler arasinda biiyiik tartisma-
lara yol agan beyit lizerinden sert elestirilere tabi tutmustu. Ebu’l Ala
Mevdudi de aylik olarak yayinladig1 Terciimanu’l Kuran (Kur'an'in Terci-
mani1) adli dergisinde yayinlanan “Mesele-i Kavmiyyet” baslikli meshur
makalesinde Muhammed Tkbal'in savunuculugunu yapmistir. Mevdudi,
Medeni'nin ulus temelli milliyet tanimini yalnizca reddetmekle kalma-
mis ayni zamanda Medeni'nin kendi arglimanlarini desteklemek adina
Kur’an ve hadise yanlis bir bicimde atifta bulundugunu ileri stirmiistir.
Mevdudi, “kavim” ve “llmmet” terimlerinin Kur’an'da, Kongre Partisi
ve Mevlana Medeninin kullandiklarindan farkli bir baglamda kulla-
nildigini savunmustur (Maududi, 1987, ss. 82-87). Mevdudi, Medeni'yi
Hindistan Ulusal Kongresi tarafindan Hz. Muhammed’in tebligine esit
olarak kabul edilen “Temel Haklar Beyannamesi’ne inandig1 icin de
elestirmistir (Maududi, 1987, s. 100). Mevdudi, Miisllimanlarin neden
bir ulus olarak degerlendirilmedigini aciklamistir (Maududi, 1987). ide-
olojik bir topluluk olarak Misliimanlarin bir ulus olamayacagini aksine
modern anlamiyla bir parti olabilecegine isaret etmistir. Hizbullah ve
hizbusseytan (Miicadele Stresi, 58:3) seklinde iki kampa boliinmiis olan
diinyada dilsel, cografi, mezhepsel farkliliklarina ragmen Miislimanlar
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tek bir kiiresel topluluktur. Mevdudi, immeti tanimlarken onun tek bir
vazifeye ve ortak ilkelere inanan uluslararasi bir parti oldugunu soyle-
migtir. Buradan hareketle yapmis oldugu tanima, herhangi bir devletin
Misliiman bir yonetici tarafindan yonetildigi icin “Islam devleti” olarak
adlandirilamayacagini ve Islam tarihinin her doneminin Islami bir tarih
olmadigini ifade ederek devam eder. Birkag yil sonra Mevdudi, Cemaat-i
Islami’yi kuracak ve sonrasinda hedefin Muhammed Ali Cinnah tara-
findan talep edildigi gibi bir ulus-devlet degil ideolojik bir devlet olmasi
gerektigi onerisinde bulunacaktir (Maududi, 1987, ss. 165-175). Hindis-
tan'in 1947'de boliinmesinin ardindan Mevdudi, Pakistan icin Islami bir
anayasa hazirlamak amaciyla kampanya ytiriitmiis ve Islam devletinin
ozelliklerini ayrintili olarak bizzat kendisi kaleme almigtir. Bununla bir-
likte onun Islam devleti tanimi, Allah'in egemenligine dayanacak olan
bir ulus-devletin buitlin temel bilesenlerini icermektedir. Ayni zamanda
diinyada birden fazla Islam devleti olabilecegini ve bu farkl Islam dev-
letlerinin bir Islami konfederasyon olusturabilecegini ileri siirmustiir.
Partisi Cemaat-i islami, Pakistan'in secim politikalarina mtidahil olmus
ve kendisini Pakistan milliyetciliginin ana c¢izgisi olarak kabul ettir-
mistir. Cemaat-i Islaminin bu milliyetcilik anlayisina gore Pakistan'in
ilk vatandast Muhammed bin Kasim'dir. Birlesik Hindistan milliyetcili-
gi ve ikili milliyetciligin (birbirinden ayr1 ve farkli olarak Hindistan ve
Pakistan milliyetcilikleri) destek¢ileri arasindaki tartigmalar, iki tarafin
da Hindistan ve Pakistan'in ayrilmasi sonrasi donemde takip edecekleri
politikalarin merkezinde ulus-devletin yer alacagi konusunda hemfikir
olmalariyla sonuclanmistir (Paracha, 2015).

Ulus Otesi Kimligin Yeniden Bolgesellestirilmesi

Ulus-devlet gercekligi kabul edilmis olsa da bolge heniiz her bir devlet
ve soz konusu o devletin hayali milleti i¢in farkli kimlik ¢ikmazinin
Ustesinden gelememistir. Prof. Ashis Nandy meseleyi miikemmel bir
sekilde tahkik eder: “Gliney Asya, cogu devletin kendilerini ne olduk-
lar1 ile degil ne olmadiklar: ile tanimladig1 diinyadaki tek bolgedir.
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Pakistan, Sri Lanka ve Nepal can havli ile Hindistan olmamak icin
cabalamaktadir. Banglades, ne Hindistan ne de Pakistan gibi olma-
mak adina daha biiyiik bir sorumluluk tistlenmistir.” O, bu durumlar:
yalnizca “zoraki” olarak degil ayni zamanda kismen de olsa “yapay”
ve dolayisiyla kendi glivenlik algilarina gore “kirilgan” olarak tanimla-
maktadir (Nandy, 2005). Nandy, bu durumun; “Hindistan Devletinin,
bolgedeki diger devletleri kendi siyasi kultiirleri i¢in yeni temeller
bulmaya ve kiiltirel benliklerinin 6nemli yonlerini reddetmeye zorla-
masina ve boylece Hindistan'in diger devletlerin de sahip oldugu Hint
medeniyeti ile ilgili haklar1 gasp etmesine yol actigini” ileri siirmekte-
dir. Bu durum tlkelerin ulusal savunmalarini yeniden bolgesellestirir-
ken mevcut ulusal kimligin yalnizca kendi devletlerine ait oldugunu
varsayarak gelismis ulusal flizelerine veya silahlarina bagimsizlik on-
cesi Hindistan'n 6nde gelen figiirleri olan Arjun, Bisma veya Gaznevi
gibi kisilerin isimlerini vermelerinde de gortilebilir. Bu durum belki
de ulus-devletin ve rakip ulus-devletlerde yasayan Miisliman vatan-
daslarin varligini bir realite olarak kabul etme yiikiini tzerinde tasi-
yan Alt Kita Musliimanlar1 agisindan daha biiytik bir ciddiyet tegkil et-
mektedir. Hindularin cogunlugu bugliniin Hindistan'ina ait bolgelerde
yasamasina ragmen Pakistan ve Banglades’te 6nemli bir Hindu niifusu
bulunmaya devam etmektedir. Ayni sekilde bugtin Miislimanlarin ¢o-
gunlugu hala Hindistan'da yasiyor olsa da bir¢cok Misliiman glinimiiz
Pakistaninda yasayan Misliimanlara dahil olmay: secmistir. Bangla-
des’teki Miislimanlar da “Miisliiman olmanin birbirlerinden kilomet-
relerce uzakta bulunan Miuslimanlarin tek bir millet ve tek bir devlet
olmas: tesekkiil etmesi yeterli olmadigini” anlayana kadar Pakistan
Misliman kimligini benimsemislerdir.

Muazzam gilicii sayesinde ulus-devlet, kendi vatandaslarinin kimligini
tanimlama noktasinda, vatandaslarinin devletin kimligini tanimlama-
sina nazarla ¢cok daha etkin hale gelmistir (Yani artik devlet, vatanda-
sin kimligini tanimlamaktadir, vatandas devletin kimligini degil). Pa-
kistan, Hindistan ve Banglades, yeni ulusal kimlik arayislari esnasinda
cogunlukla bir zamanlar ortak olan ya da sadece kendilerine 6zgu
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olmayan tarihlerinin yeniden bolgesel hale getirilmesi siirecine gir-
miglerdir. Yeni kimlik yaratma projesi, ilgili devletler tarafindan hima-
ye edilerek desteklenirken her ti¢ tilkedeki Misliiman diisiintirlerin
de bu tiir girisimlere kars: direndiklerini soylemek pek de miimkiin
degildir. Mesela; Pakistan'da Cemaat-i Islami, Pakistan'in Islami kimli-
ginin kokenini Muhammed bin Kasim’a dayandirarak ona Pakistan’in
ilk vatandas: 6diiliinii vermis ve boylece kendisine ideolojik bir temel
tiretmistir. Sind'in Muhammed bin Kasim tarafindan fethini anmak
icin her y1l diizenlenen Yevm-i Babt'l Islam kutlamalari, Ehl-i Siinnet
Cemaati ve Milli Yakjehti Konseyi gibi diger Islami gruplarin destegini
almistir. Cemaat-i Islami, Pakistan okullarinda 6gretilmek tlizere Pa-
kistan'n Islami kimliginin belirgin bir sekilde dahil edilmesinin zo-
runlu kilindig1 bir Islami miifredatin olusturulmasinda cok énemli bir
rol oynamugtir. Pakistan'daki Cemaat-i Islami'nin lideri Asif Lokman
Kazi dort asamali bir mifredat programina dikkat ceker (i) Bireysel
dizeyde yasam(sal) ve zihin(sel) (egitim), (ii) erdemli bireyler yetistirip
egitmek ve onlar1 bu noktada orgiitleyerek motive etmek, (iii) toplumu
daha genis bir bicimde reforme etmek ve (iv) hitkimeti ve siyasi yapiy1
yeniden diizenlemek.

Pakistan’in ortaya cikist, gliclii bir Islami kimligi gerektirirken Hindis-
tan ulus-devleti, biitiin dinlere esit davranacak olan birlesik milliyetci-
lik ve laiklik temelli bir devlete dontisiiyordu (Qazi, 2017). Dini, etnik
veya dilsel azinliklara saglanan anayasal gtvenceler, Islam distniir-
lerinin laiklik ve demokrasinin olumlu yanlarini kabul etmelerini ve
secim temelli demokrasisinin cogulcu bir toplumdaki Islami kaygilar:
ele almadaki roltiini takdir etmelerini icap ettiriyordu. Hindistan'da
bulunan Cemaat-i Islami'nin yenilenme dénemindeki dontisiimii ¢ok
daha belirgindi. Milliyetcilik tizerine Cemaat-i Islami'den farkli olan
bakis agisini koruyan Hindistan Cemaat-i Ulemasi, ilimh kiltir mil-
liyetciligi savunuculugu noktasinda daha milliyet¢i ve daha keskin
bir ilerleme kaydetti. Sonuc¢ olarak Hintli Miislimanlarin ve Pakis-
tanli Muslimanlarin entelektiiel yortingesi tamamen zit yonlerde ge-
listi (Ahmad, 2010; Pathak, 2018). Ondan sonraki birkac on yilda, her
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iki tilkedeki baslica Islami gruplar tamamen farkli anlatilar sectiler.
Banglades, 1971 yilinda Pakistan'dan ayrildiktan sonra Urducanin sa-
hip oldugu hakimiyetin saglayamadig1 yeni bir dayanigsma temeli ola-
rak Bangla diline vurgu yapan Bengal milliyet¢iligi yolunu benimsedi.
Banglades'in Pakistan'dan ayrilmasi, Alt Kitanin Islami entelektiiel
devamliligina yeni bir meydan okumaya sebep olmustu. Bu durum
Mdusliiman din alimlerini Misliman milliyetciliginin veya Islam kim-
liginin neden Islam ulusunu bir arada tutamadig1 sorusunu sormaya
zorladi. Banglades'in Pakistan'dan ayrilmasina karsi ¢ikan islami grup-
lar daha sonralar1 hain, Pakistan yanlilari olarak adlandirildi ve ayrilik
esnasinda Banglades yargi sistemi tarafindan Pakistan ordusunu des-
tekleme sucu ile yargilandilar. Kriz, Banglades’teki Cemaat-i Islami’nin
basindaki ismin Cemaati, tepkisiz kalmakla suclayarak istifa etmesiyle
birlikte kirilma noktasina geldi: “Cemaatin hedefleri, planlar ve prog-
ramlarinda diinya siyasetindeki ve ozellikle de Misliiman tlkelerdeki
ayaklanma ve kargasalarin yol actig1 degisimlerin etkisiyle birlikte te-
mel degisiklikler yapilmasi ¢agrisinda bulundum. Her zamanki gibi
ortada bir cevap yoktu” (Uttom, 2019). Cemaat’in 1971 krizi konusun-
daki pozisyonu i¢in neden 6ziir dilemedigine dair bulmaya calistig1 ce-
vaplar, yeni nesil liderlerin ¢ogunu ikna edemedi. Haliyle bu yeni nesil
liderler icin Cemaat’ten ayrilip yeni bir parti kurmak disinda baska bir
secenek kalmamaisti (The Daily Star, 28 April 2019).

Yeni ulus-devletler icin Islami bir kimligin cercevesini ¢izme nokta-
sindaki zorluklardan biri de niifusunun biiyiik bir kisminin Miisliman
olmasiyla birlikte Pakistan, Hindistan ve Cin gibi lic rakip egemen
ulus-devlet tarafindan yonetilen Kesmir'in kimligiydi. Kendi ayr1 bir
ulusal kimlige sahip olmay: talep eden Kesmir, Britanyalilarin Alt Ki-
ta'dan ayrilmasi sirasinda bagimsiz kalma secenegi olmadig: bir halde
iken hem Hindistan’a hem de Pakistan’a karsi koymak zorunda kalmis-
t1. Islami gruplarin cogu Kesmir’i sadece Islami bir tasavvur temelin-
de ele alirken Kesmir'deki sorunlarin merkezinde Kesmir’'in etnik ya-
pist icerisinde yer alan cesitli dini gruplardan olusan kolektif Kesmir
kimligi bulunmaktaydi. Islami bakis acis1 ayn1 Banglades meselesinde
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oldugu gibi Kesmir meselesinde de siyasi gercekliklere cevap vereme-
yen bir duruma diismustiir (Varshney, 1991).

Bagimsizlik sonrasi donemde ulus-devlet, milliyetgilik ve ulusal kimlik
konular1 {izerine yapilan Islami tartismalar, Alt Kita'daki yeni Miisli-
man kimliginin ana cergevesi olarak ulus-devletin tistiinligiini kabul
eden Islami kimligin yeniden bolgesellestirilmesi miicadelesinde net
bir bicimde gortilebilir. Bununla birlikte Alt Kita'da birbiriyle catisma
halinde bulunan ulusal daha heniiz uzlasmaci bir zeminde bulusama-
mus, farkli Islami kimlikleri uzlagtirabilecek bir noktaya gelememistir.

Sonug

Bu boliim, Islam’in yayilmasi ve bu yayilma ile birlikte Mislimanla-
rin diger topluluklarla ve farkli topluluklarin Islam ile karsilagsmalar:
sonucu ortaya ¢ikan ve daha sonrasinda Hint Alt Kitasinin ulusal ta-
savvurunun tartismaya acik giic kaynag: olan politik soylem ile ilgi-
li bir perspektif ortaya koymaya calismistir. Bu makale, Islam’in Alt
Kita'ya ulagsmasinin, somiirgecilik sonrasi donemde Alt Kita'da ortaya
cikan devletlerin milliyetci tarihleri tarafindan sik¢a kullanildig1 gibi
“Islami Fetih” veya “Islami Istila” projesi olmak zorunda olmadigini sa-
vunmustur. Islam, Hindistan’a birbirine paralel farkli siirecler sonu-
cunda ulasmistir. Bu stirecler ayn1 yonden gelmedigi gibi ortak hedef-
ler dogrultusunda ilerleyen stirecler de degildir. Bu {i¢ Islami akim da
zaman zaman birbirlerinin otoritesine karsi ¢itkmislar ve kendilerini
savunmak adina yerel gliclerle is birligi yapmislardir. Hindistan'n da-
rilislam olarak adlandirilmas: meselesi, Islami literatiirde her zaman
tartismasiz olarak kabul edilen bir onerme olmamistir. Hindistan bag-
laminda darulislam, Misliiman yoneticiler tarafindan farkl: sekiller-
de uygulanmis ve Misliman fikihc¢ilar tarafindan farkli bicimlerde
aciklanmistir. Islam’in siyasal olarak kavramsallastirilmasi noktasinda
Misliman din adamlari, dariilislam olarak kabul edilen bir bolgenin
nasil ve ne zaman dartilharp haline gelebilecegi konusunda ihtilaf ice-
risindedirler. Dolayisiyla bircok Miisliman din adami Sah Abdulaziz’e
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atfedilen ve Hindistan'n darilharp oldugunu soyleyen fetvaya karsi
citkmislardir. Ingiliz yonetimi, gayrimiislim kralliklar ile olan ittifaki-
n1 genisletmeye basladik¢a Misliiman bolgesel kralliklar da giiclerini
kaybetmeye baslamistir. Boylece Hindistanli Miisliimanlarin siyasi ta-
savvuruna htisran ve hayal kiriklig1 hissi sizmaya basglamistir.

Dartilislamdan Ingiliz hdkimiyetine ve oradan da ulus-devlete olan su-
recte ortaya ¢ikan soylemsel degisim, asagidaki kabul ve varsayimlar
cercevesinde tespit edilmelidir. Birincisi, Islam’in Hindistan’a gelisi-
nin gercekten bir “Islami Istila” veya “Islami Fetih” eylemi olup olma-
dig1. Tkincisi, diinyadaki herhangi bir Musliiman toplulukta benzeri
gorilmemis bir siire¢ diyebilecegimiz sekilde sufiler, tliccarlar ve gez-
ginlerin Hindistan'daki Musliman olmayan topluluklarla nasil gercek
bir iliski kurduklar1. Uctinciisii, Hindistan'in gercekten veya yargisal
(fikhi) anlamda darilislam mi1 yoksa dartlharp mi oldugu konusu.
Dordiincisii, Islami entelektiiellerin, tasavvuf ehlinin ve din adamla-
rinin Ingiliz kontroliiniin ylikselisine veya Miisliiman olmayan giicle-
rin yiikselisine tepkisinin politik gercekgeilik tarafindan mi yoksa dini
idealizm tarafindan mi sekillendirildigi. Her iki taraf da nihayetinde
llkelerinde ulus-devletin merkeziyetini kabul etme noktasinda fikir
birligine varmiglardir.
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MUHAMMED ALi CINNAH

1876-1948

Yiizyilin hukukcusu, politikacisi ve devlet

adami.

Hint asilli, orta halli bir ailenin ¢ocugu
olan Cinnah, 1876 yilinda Karagi'de diin-
yaya gelmistir. Muhammed Ali Cinnah,
babasinin Ingiliz bir arkadasinin tavsi-
yesi lizerine isletme egitimini tamamla-
mak lizere Londra'ya gitmistir. Hukuk
egitiminin yani sira bilgisini arttirmak
ve Ingiliz politikasini yakindan tanimak
icin sik stk Avam Kamarasinin toplan-
tilarin1 takip etmeye baslayan Cinnah,
iki yil icinde okulun biitiin derslerini
vererek on dokuz yasinda en geng¢ Hint-
li avukat unvanini almis ve 1896 yilin-
da iilkesine geri donmtstiir. Babasinin
Karaci'de kalmasina yonelik 1srarlarina
ragmen Bombay’a gidip avukatliga bas-
lamais ve bir siire sonra sulh mahkemesi
bas yargiclig yapmastir.

Cinnah'm politikaya fiilen girmesi
1900’1 yillarda Indian National Cong-
ressde Nevrliciye 0zel sekreterlik
yapmaya baslamasiyla gerceklesmis-
tir. Mislimanlar 1910 yilinda yasama
meclisine kendi {yelerini gonderme
hakki kazandiklarinda Cinnah, Impe-
rial Legislative Councile Bombay'dan
liye secilmistir. 1913 yilindan Ingiliz
hiikiimetinden bazi reform isteklerin-
de bulunmak {izere Londra'ya giden
Cinnah, Hindistan'n bagimsizlig: icin
calisacaklarina dair kesin soz aldigi All
India Muslim League’e 6nce iliye olmus
sonra da 1916'da birligin baskani olmus-
tur. Ozellikle anayasa ile ilgili reformlar

tzerinde Hindularla Misltimanlarin an-
lastiklarini belgeleyen Leknev Paktinin
(1916) hazirlanmasinda biiytik rol oyna-
yan Cinnah’a “Hindu-Misliiman birligi-
nin en iyi elgisi” unvani verilmistir. Re-
form isteklerinin kabul edilmemesinin
ardindan cikan olaylar1 bastirmak icin
‘kara kanun’ (Rowlat Kanunun) denilen
agir cezalarin uygulanmasi tizerine Cin-
nah, Imperial Legistative Councilden
istifa ettigini bildirmistir.

Bir yandan Ingilizlerin baskilar1 bir yan-
dan Osmanlinin Sevr Anlagsmasindaki
vahim durumu bir yandan da Gand-
hi'nin pasif direnise ¢agris1 yliziinden
girdikleri siyasi anlasmazliklar Cin-
nah’ biitiin gorevlerinden ve iiyesi bu-
lundugu siyasi kuruluslarin hepsinden
ayrilmaya sevk etmistir. Uc yil kadar
politikadan uzak duran Cinnah, 1923te
tekrar Imperial Legistative Councile
Bombay Miisliiman bolgesinden tekrar
iye secilmis Hint-Misliiman birligini
tesis i¢in calismalarda bulunmustur.
Isler onun istedigi gibi gitmemis taraf-
lar arasindaki anlagmazliklar artarak
devam etmistir. Bunun tlizeri ne Ingil-
tere'de kalip Privy Councilde calismaya
karar vermistir. Ulkesinden gelen yogun
isteklere dayanamayan Cinnah, 1934’te
geri donmius fakat ilk genel secimde
Miisliiman iiyelere yer verilmeyince Tk-
bal'in “Misliimanlar i¢in ayri bir tilke”
fikrine sicak bakmaya basglamistir. Mart
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1940’ta Lahor'da Cinnah'in bagkanhigin-
da bir toplant1 yapilmis ve burada ayri
ilke fikri Misliimanlarin son politik
karar1 olarak kabul edilmistir. (Buna
“Lahor tasarisi” veya “Pakistan karari”
da denilir.)

II. Diinya Savasrnda Hindistan tarafin-
dan yalniz birakilan ve tlkeden c¢ekil-
mesi istenilen Ingilizler, ydnetimi halka
birakmaya karar vermistir (1947). 11
Agustos’ta Kurucu Meclis baskanligina
secilerek kendisine “kaid-i azam” (bi-
ylk onder) unvani verilen Cinnah, 15
Agustos’ta iki ayr1 devletin kuruldugunu
resmen ilan etmistir. Miicadele yillarin-
da sagligi bozulan ve oldukca yorgun
ve halsiz diisen Cinnah, cigerlerindeki
rahatsizligin ilerlemesi sonucu 11 Eylil
1948 tarihinde Karagi'de vefat etmistir.

Hint yarimadasimin cesitli cografi bol-
gelerine dagilmis, farkl dilleri konusan
Misliimanlar tek bir bayrak altinda ve
bir vatan lizerinde toplamak icin verdi-
gi uzun ve kararli micadele ile yalniz
devlet degil millet kurmay: diislemis ve
basarmistir. Bu ideali gerceklestirirken
de Miislimanlarin mezhep farklilikla-
rin1 asmalar: gerektigini soylemis ve
kendisi de bunu uygulamistir. “Miislii-
manlardan daha demokrat hicbir kim-
se yoktur.” diyen Cinnah’in kafasindaki
Pakistan, Islam'dan ilham alan, fakat
aynt zamanda modern, demokratik,
halkin iradesine bagli ve her dinden

vatandasin esit hak ve sorumluluklar:
olan bir devlettir. Ona gore devletin go-
revi birtakim teorik tartismalarla ugras-
mak yerine hiirriyetci ve sosyal adaletci
bir sistem gelistirip bunun islemesini
saglamaktir. Ancak bu genel cercevenin
ayrintilarini ortaya koyup gerceklestir-
meye Cinnah'in omri vefa etmemistir.

Biitlin giictiyle Hindu-Miisliiman birligi
icin calisan Cinnah, bunun dis mihrak-
lar tarafindan baltalandigini anladig:
zaman hayal kirikligina ugrasa da mil-
letleraras:t platformlarda Hindistan'in
itibarin1 yiikseltmeyi ve Hindistanlilar
arasinda milliyetcilik duygusunu can-
landirmay1 politikasinin temel unsuru
haline getirmistir. Hindistan'n bagim-
sizliginin ancak Hindu-Misliiman bir-
ligiyle gerceklesebilecegini ifade etmesi
ve bunun korunmasi yolundaki politik
gayretleri, ona “Hindu-Misliiman bir-
liginin en iyi elcisi” unvaninin veril-
mesine vesile olmustur. Her ne kadar
Gandhi ile siyasi gortsleri pek uyus-
masa da Cinnah'in politik azmi Hindu
Mislimanlara rehber olmus haklarini
savunmak ve almak konusunda inang-
larin1 artirmistir. Siyasi anlayis olarak li-
beral ve demokrat olan Cinnah, kurma-
y1 amacladig Islam devletinin hukuki
diizenlemeleri ve anayasaya ait ayrinti-
larina girmezdi. Onun bu tavri devlet-
le ilgili farkli gortisleri savunan cesitli
gruplarin kendi gorislerini savunmala-
r1 agisindan Ornek tegkil etmistir.



Hindistan Miisliimanlan
Birligi

Hindistan Misliimanlarinin siyasi haklarini korumak ve
gelistirmek icin kurulan bir partidir.

Kurulus Tarihi: 1906-1948

Bulundugu Yer: Hindistan

Onemliisimler: Nevvab Muhsini’l-Miilk, Ill. Aga Han, Nevvab Salimullah,

Muhammed Ali Cinnah

Etkisi: Miislimanlarin ve Hindularin her agidan fakli olmalari sebebiyle ayri ayri

temsil edilmelerini saglamistir.

Hindistan'da 1857 yilinda cikan ayaklan-
madan Misliimanlar sorumlu tutulmus
ve biitlin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel im-
tiyazlarini kaybetmislerdir. 1885'te kuru-
lan Hindistan Milli Kongresi'nin giderek
bir Hindu partisine dontismesi neticesin-
de Misliman aydinlar harekete gecerek
Hindistan Mislimanlar1 Birligini kur-
mustur. Birlik, Miisllimanlarin ve Hindu-
larin birbirinden farkli olmalar1 hasebiyle
ayr1 temsil edilmeleri gerektigi inancidir.
1906 Nevvab Muhsini’l-Miilk ve III. Aga
Han tarafindan cergevesi cizilen yeni bir
siyasi parti kurma fikrini tartigmistir.
Nevvab Salimullahin hazirladigi proje
kapsaminda Aralik 1906'da Miisliman
Egitim Konferans: i¢in Dakkada toplan-
mis bulunan énderler tarafindan Hindis-
tan Mdisliimanlar1 Birliginin kuruldugu
ilan edilmistir. Birlik, kisa stirede top-
lumun her kesiminde benimsenmis ve
Mislimanlara orgtitli bir bicimde kendi
distincelerini agiklama firsati yaratmisg-
tir. Idari isleri sekreterler tarafindan yo-
netilen birligin mali kaynaginin biiytik
kismini halk karsilamistir.

Tilrkiyede hilafetin kaldirilmas: tizeri-
ne (1924) Cinnah, teskilati yeniden or-
ganize etmis ve kendi i¢ meselelerine

odaklanmislardir. Toplumdaki kargasaya
¢oOzim arayan Miisliman Birligi ve Hin-
distan Milli Kongresinin ¢abalar1 netice
vermemigtir. Birlik bu karigiklik icinde
birlik kisa siireli bir béliinme yasamuistir.
Bu dénemde bizzat Miisliiman Birligi tiye-
leri tarafindan Hilafet Hareketi kurulmus
ve hilafet komitesi adi altinda faaliyetler
yapilmistir. Cinnah liderliginde bagimsiz-
ik ve miistakil Misliiman vatani istekle-
ri, Aralik 1931'de resmen ilan edilmistir.
Tki toplum arasinda yasanan gatigmalar
siddetlenince Lahor kararlar1 kapsamin-
da Hindistan'in tam bagimsiz iki devlete
ayrilmasi savunulmustur. Ingiltere’nin
Hindistan'dan c¢ekilme karari neticesin-
de 1947de bagimsiz Pakistan Devleti ilan
edilerek yonetimi Hindistan Miisliman-
lar1 Birligine birakilmigtir.

Hindistan Miisliimanlart Birligi, Hindis-
tan ve Pakistan tarihlerini biiylik dlctide
etkilemistir. Sadece Mislimanlara agik
olmasindan dolay:r herhangi bir partiden
farkli olarak milyonlarca insani ayni he-
defe yoneltmeyi basarmistir. Cinnah'in
gayretleriyle amacina ulasan birlik, onun
olimtyle cesitli guruplara béltinerek si-
yasi hayattaki etkinligini kaybetmistir.



Giiniimiiz Pakistaninda islam Diisiincesi:
Allame Mevdudi’nin Mirasi

Abdul Rashid Moten

Giris

Seyyid Ebul Alla Mevdudi, cagdas Miisliman disiince ve hareketinde
etkili bir isimdir. Mevdudi hem bilgi hem de ilham kaynag: olmus ve
onun metodu ve hareketinde farkli metot ve hareketleri takip eden-
ler bile onun yaptig1 katkinin degerini sorgulamamistir. Mevdudi'nin
cekiciligi, gecerliligi basta kendisinin de bizzat parcasi oldugu tarihi
durum tizerindeki etkisinden kaynaklanmaktadir. Islam’in degerini ve
onemini ortaya koymus ve Miisliiman kardeslerine Islam’in canlandir-
malar1 ve hayatlarina tatbik etmeleri ¢agrisinda bulunarak onlar1 bu
noktada tesgvik etmistir. Devletin 6nemi, siyasi otoritenin mesruiyeti,
inanc ve fiiller arasindaki kirilmaz iliski, Islami yeniden canlanma
icin baglilik, dirtstlik ve cabalamaya olan ihtiyag gibi tizerinde dur-
mus oldugu konular, cagdas Islami hareket igerisinde yer alanlar ve
yine ayni zamanda diinya ¢capinda Muslimanlarin yeniden uyanisinin
artan hareket glicint anlamak isteyenler i¢in hayati 6nem tagimakta-
dir. Mevdudinin fikirlerinin sekillendigi Gliney Asya'da, onun birak-
tig1 etki daha bariz olmustur. Hig¢ tartismasiz Mevdudinin fikirleri,
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Hindistan Alt Kitasi'ndaki Islami siyasal diisiinceye hiikmetmektedir.
Pakistan laik milliyetciliginin birbiri ardina basarisizlik yasamasi ve
boylece kendisini artan Islami siyasal diisiince ve fiil dalgasindan geri
cekmesi ile birlikte bu durum daha da belirginlesmistir. Bu sosyopoli-
tik calisma, Mevlana Mevdudi'nin fikirlerinin degerini ve gecerliligini
arastirmakta, bu fikirlerin glinlimiiz Pakistan ve Miisliman diinyasty-
la iligkilerini degerlendirmektedir.

Miisliiman Kimliginin Olusumu

Seyyid Ebu’l Ala Mevdudi, 25 Eylil 1903 yilinda, Hindistanin Hayda-
rabad eyaletine bagli Evrengabad kasabasinda giiclu bir dini gelenege
sahip saygin bir ailede dlinyaya gelmistir. Mevdudinin egitimi kisa stir-
miis ve o, sistematik bir egitime tabi olmamuistir. El-Ezher gibi ¢cok bii-
yuk kurumlarda egitim almamaistir. Aslinda diizenli egitim kurumlar:
disinda Islami bilimler alaninda derin bilgiler elde etmis ve Delhi'deki
Aliye Arabiye Fatehpuri Medresesindeki ic meshur hocadan ruhsat
almistir. Mevdudi, bir kism1 uzunluklar: ve derinlikleri itibariyla mu-
azzam olan toplamda 67 eser ortaya koymus ve iki derginin editorli-
glinti yapmustir. 1941 yilinda Cemaat-i Islami’yi (Islam Partisi) kurmus
ve 1972'ye kadar partiye liderlik etmistir. Cemaat ideolojisini somutlas-
tirmis ve Pakistan, Hindistan, Banglades, Sri Lanka ile birlikte Basra
Korfezi, Bliylik Britanya ve Kuzey Amerika'da yasayan Gliney Asya top-
luluklarinin tarihinde ve siyasetinde 6nemli bir rol oynamistir.

Seyyid Mevdudi, islam diinyasinin kendi kimligini savunmak nokta-
sinda derin bir ihtiyacla kars1 karsiya kaldig1 varsayimiyla baslamistir.
Her zaman oldugu gibi bu sartlar altinda da insanoglu mefhumu ile
onun amaci ve kaderi, azami 6neme sahip konular olmustur. Islam’
ilerici bir bakis acisiyla yorumlayan Mevdudi, bu sorulara kesin cevap-
lar vermistir. Insanoglu Halik, Melik ve Hakim olan Allah’'in halifesi-
dir. Itimat edip giivendigi Kur'an ve Islam’in son peygamberinin siin-
neti icerisinde yer alan degerlere uygun olarak diinyay: dontistiirmek,
onun gorevi ve sorumlulugudur.
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Ademoglunun bu sekilde Allahin halifesi olarak taninmasi, insanin
kendisini, yasamini, faaliyetlerini ve insanlarla olan iliskilerini yticelt-
mekte ve kutsallastirmaktadir. insanlarin hepsi halife olduklarindan
hepsi esitlerdir. Bu da adaletsizlik, baski, nefret ve acgozliliige yer bi-
rakmaz. O zaman Islam’in zaferi icin ¢okca miicadele etmek Miislii-
man’in gorevidir. Amagc, insanligin yiikselmesi oldugundan bu amaca
ulasmak icin kullanilan metotlarin da buna tabi olmasi gerekir. Yok-
sulluk, somtru ve adaletsizligin ortadan kaldirilmasi ve yasam kali-
tesini iyilestirmeyi amaclayan faaliyetler, bash basina bir amac degil
bir arac olarak gortilmelidir. Agik¢as1 hayata boylesi bir bakis agisiyla
bakilmasi, insanoglunun kardesleri olan diger insanlarla, cevre ile ve
etrafindaki cansiz nesneler ile olan iliskisi agisindan ¢ok biiyiik bir
oneme sahiptir.

Halife olma kavraminin baska bir anlami daha var. Halife ve emanetci
olan Misliman, kendisinden ve bir biitiin olarak biitiin insanliktan
daha biiylik olan Allah’a hizmet etmektedir. Onun nihai amaci, insanin
kibir ve egosunu kontrol etmeye yardimeci olan askin bir giic Allah’a
sadakattir. Bu durum insana kainatin biitiind icerisindeki acziyetini
hatirlatir. Farkli boyutlariyla giiclin her zaman tarihteki biiylik catis-
malarin tam merkezinde oldugu gercegi goz ontine alindiginda, insa-
nin mevcut durumunu hatirlatmasi, onun akli basinda, akilci bir top-
lum olusturabilmesi i¢in hayati bir 6nem arz etmektedir.

Insanin ayni anda hem Allah'in halifesi hem de Allah'in kolesi seklinde
bir kimlige sahip olmasi, Mevdudinin diistince planinin temeli olan
ve bir devrim niteligi tasiyan tevhid kavraminda somutlastirilmaistir.
Bu kavram sayesinde Mevdudi, insanlara maddi ve manevi olanin, bu
diinya ile ahiretin tek bir biitlini olusturdugunu hatirlatmistir. Oyle
ki biri tevhide digeri ise sirke (Allah’a ortak kogmaya) dayali iki temel
toplum bicimi vardir ve bu ikisi siirekli bir catisma icerisindedir. Iste
halife olarak insanin gorevi de Allah’a itaat ederek ve onun rizasi da-
hilinde aktif olarak ve Islamin zaferi icin calismaktir. Mevdudi tim
hayatini bu fikri insanlara iletmeye ve insanin ruhsal 6zii manasina
gelen insanligini kesfetmesine yardimci olmaya adamaistir.
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Mevdudi’nin ifade ettigi seyler aslinda Islam konusunda bilgili kisilerce
(alimler) ifade edilebilirdi. Fakat bu alimler “ya muska ya tonlama ya
da tespihlerle” mesguldiiler ve béylece Miisliman cemaatin canliligini
baltaladilar ya da fikih (dini hukuk) ayrintilarini ilgilendiren sorularla
mesguldiler ve Mislimanlari, Islam'in temellerinden “onlar ne icin
yarattiklarin1 unutacak ve Islam’in dayandigi ylice amaclar1 gérmez-
den gelecek” sekilde uzaklastirdilar (Mevdudi, 1962). Bu nedenle Mev-
dudi, sert hicumlarini insanlara ihanet etmekle sucladigi, geleneksel
otoriteyi temsil eden bu sahsiyetlere kars: harekete gecirmis ve bunun
karsihiginda bu geleneksel otoriteler tarafindan “ortaya bir Islam yo-
rumu koyabilecek en az nitelige sahip kisi” olmakla itham edilmistir.
Alimlerin Mevdudi elestirisi, genellikle ispat edilememis suclamalar
iceren bir polemikten fazlasi degildi (Afaqi, 1976).

Alimlerin geneliyle ilgili sorun, Islamh anlamamalari degil onlarin
cok acikca gordiikleri gercegin modern zamanlarda yeniden canlan-
dirilmasi gerektiginin farkinda olmadiklariydi. Basarisizliklari, Islam’
modernite ile iliskilendirme, onu etkili bir sekilde teblig etme ve ima-
nin manevi gercekligini modern insan i¢in anlasilir veya erisilebilir
kilmadaki basarisizliklariydi. Iste Mevdudi, bu modern egilimi temsil
etti ve gliclu bir sekilde ileri tasidi. Yazilari, onun oncelikli kaygisinin
modern insan oldugunu gostermektedir. Saheseri olan Tefhimii’l Ku-
ran’1 “orta sinif egitimli Misliimanlar” icin kaleme almisti. Dolayisiyla
Urduca’y1 bir ifade araci olarak kullanarak Kur'an'in “kusursuz Arap-
ca’sini kusursuz bir Urduca'ya terclime etmeye” calismistir (Mevdudi,
1978). Nesirde usta olan Mevdudi, glinlimiiziin en ¢ok okunan Miusli-
man yazarlarindan biridir.

Mevdudi, alimlerin cogunun aksine Misliiman diinyasinin kars: karsi-
ya kaldig1 modernite sorunlarina karsi hassasiyet gostermistir. Butin
yazilari, cagin durum ve sorunlariyla ilgili hassas farkindaliginin kani-
tidir. Argimanlarini desteklemek adina buldugu her firsatta fizik, tip,
arkeoloji, ekonomi ve benzeri alanlardaki son arastirmalar: referans
gostermistir. Meseleyi yalnizca etik ve manevi agidan degil ele alinan
meseleye uygun ekonomik, politik ve sosyolojik acilardan da bakarak
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Islam’in konumlandig1 yeri ispat eden cok genis bir konu yelpazesini
ele almistir. Modern okuyucu icin Islami yaklasimin boyutlarini net-
lestirmis ve Islam'in siyasal, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel konularda
insanogluna nasil sasmaz bir rehberlik sagladigini anlatmistir. Islam’in
modern zamanlara uygunlugunu aciklamadaki basaris: tartisilabilir
ve modern bilimler konusundaki anlayisinin analitik derinliginde ha-
talar ve kusurlar bulunabilir fakat onun, modern zihnin karsilastig
mesele ve sorunlarin éneminin farkinda olduguna stiphe yoktur. Mev-
dudi'nin ¢ekiciligi ve cazibesi, toplumun modernlesmis olmas: bekle-
nen egitimli katmanlarinin biiylik bir kesimi arasinda geometrik bir
sekilde artmistir.

Mevdudinin “Misliman kimlik olusumu” noktasindaki temel amaci,
Islam’1, immetin sosyal ve politik yasamini diizenleyen en st dizey
ilke haline getirmek olmustur. Bunu dayandirdig1 kavram, sozliik an-
lamiyla “dinin kurulmas1” anlamina gelen ikamet-i din olmustur. Bu
dislinceye gore tim sivil toplum ve devlet kurumlari, Kur’an'da bil-
dirildigi ve Hz. Muhammed’in uyguladig: ilahi kanunlarin otoritesi-
ne tamamen bagli olmalidir. Evrensel ve kapsamli bir yasam bicimi
olan Islam, tiim sorunlara cevap veren tutarli bir biitiin ve diizenli bir
sistemdir. Islam’in temel talebi ve esasi, tevhiddir. Ongordiigii yasam
sekli seriat olarak bilinir ve inancin temel esaslari tizerine kuruludur.
Ahlaki, sosyal, politik ve ekonomik sistem yapilarinin tizerine bina
edildigi temel budur. Mevdudi'ye gore ideal Islam toplumu, Islam’a
inanarak, kendilerini Allah’a olan bagliliklar: disindaki tim baglilik-
lardan kurtarmis olan insanlardan olusur. Boyle bir toplum 0zgtir ve
“teo-demokratik” olacaktir ve vatandaslar: bir taragin disleri gibi esit
olacaktir.!

Mevdudi'ye gore Muslimanlar, immet-i vasata (adil ve dengeli bir
toplum) aittirler. Bu nedenle onlarin gorevi; iyiligi emretmek ve ko-
tuliikten menetmektir. Tefsir ettigi Kur'an, tekke ve zaviyelerde ve

1 Mevdudi'nin Islami devleti tanimlamak icin kullandig1 tabir, Avrupanin aci bir tec-
riibe yasadigi -rahip bir sinif tarafindan degil- seriat uyarinca tim Miisliman niifus

)

tarafindan yonetilen “Allah’in krallig1” anlamina gelen “teo-demokrasi’dir.
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universitelerde ortaya ¢ikarilacak soyut teoriler ve dini gizemlerden
olusan bir kitap degildir. O kitap, insanlar1 Allahn tek dogru yolu-
na davet etmek amaciyla ortaya ¢ikan hareket ve galeyanin kitabidir.
Sonug olarak Islam, Islami siyasal diizeni kurarak yar1 tanrilarin kut-
sallig1 efsanesini paramparca etmeyi ve Allah'in her seyin miisebbibi
oldugunu ortaya koymayi amaclayan devrimci miicadelenin ve azami
gayretin (cihad) dinidir. Bu nedenle Islam, diinyay1, insanligin yarari-
na olan ogretileri ve ilkeleri ile uyum bir hale dontstirme noktasinda
kararli olan dinamik bir gii¢ ve diinya ¢apinda bir devrimci harekettir.
Cihad, ilahi diizeni kurma girisiminin bir bagka ismidir. Bu nedenle
Kur’an, cihadin inancin mihenk tasi oldugunu ilan eder (Mevdudi,
1984). Bu miicadelede sadece izlemekle yetinenlere, seyirci kalanlara
ve doniip arkasina bakanlara yer yoktur ve cihada tesebbis etmek o
kadar onemlidir ki onu reddeden kimse icin artik Allah''n memnun
edebilecegi bagka hicbir yol kalmamaistir. Mevdudi'ye gore cihad; bas-
kiyla, kalemle ve kamu islerinde yer alarak miicadele etmek anlamina
geliyordu. Zamana ve menfaatlere aldirmayan Mevdudi, hayatini Is-
lam davasina adamistir. Kendisinin kurdugu ve yonettigi ronesans ha-
reketine karst hiikimetin stiregelen ignelemeleri ve bircok kez Pakis-
tan cezaevlerinde yatmis olmasi ile burada yasadig: sikintilar ve kisisel
rahatsizliklar: (4 Ekim 1948-28 May1s 1950, 28 Mart 1953-25 Mayis 1955,
6 Ocak 1964-10 Ekim 1964, 29 Ocak 1967-16 Mart 1967) ve bir donem (9
May1s 1953) askerl mahkeme tarafindan 6lum cezas: tehdidi altinda
olmus olmasi belki de bu adamin ve fikirlerinin ne kadar 6nemli oldu-
gunu ortaya koyan gostergelerdir.

Mevdudinin fikirleri ve yazilari yeni seyler degildir. Yani Mevdudi bu
anlamda 6zglin bir diisiiniir degildir. Kendisi de herhangi bir yeni ilke
veya doktrin kesfettigini reddetmistir. Onun yaptig1 sey sadece Kur'an
ve sunnetin ogrettikleri seyi ortaya koymak olmustur. Miisluman kar-
deslerine, yaratici ile yarattigi arasindaki en eski anlagmay1, Kur'an'da
adlandirildig: lizere bir “satin alma islemini” hatirlatmistir: “Stiphesiz
Allah, Mi'minlerden canlarini ve mallarini, kendilerine verecegi cen-
net karsiliginda satin almistir” (Tevbe Stresi, 9:111). Mevdudi, gecmisi
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reddetmemis, onu basitce yenilemis ve onu simdiki zamanla ve gelecek-
le uyumlu héle getirmistir. Bu manada Mevdudi, modern Islam'in en sis-
tematik diistiniirti olarak ortaya ¢ikmaktadir. Onun biiytlik katkisi, Hur-
sid Ahmed tarafindan ¢ok yerinde ifadelerle su sekilde 6zetlenmistir:

(Onun katkis1) kendisini Islam’in sosyopolitik ve kiilttirel yontine ada-
mis ve yakin gecmiste Islam {izerine yazanlarin uzun siiredir kacinmis
oldugu sorunlari tartismis olmasidir. Batinin yeni entelektiiel meydan
okumasina karsilik vermeye calismis ve Islam’1 bugiintin diliyle temsil
etmistir. Mevdudinin siyasal diisiince noktasindaki asil katkisi ise Is-
lam'in Ogretilerini acik, kesin, akici ve ikna edici bir sekilde sunmakla
kalmayip ayni zamanda onlar1 zamanimiz igin yorumlamasi ve Islami
ilkeleri alarak 20. ylizyilin diinyasinda kristallesecegi sekle dair tezleri
ileri stirmeye ¢alismasidir (Mevdudi, 1967).

iki Ulus Teorileri

Mevdudinin siyasi diisiincesi, yasadig1 ve faaliyet gosterdigi sosyopoli-
tik ve dini ortam tarafindan sekillendirilmistir. Bagimsizlik 6ncesi Hin-
distan'da ti¢ buytk siyasi glic egemen olmustur: Ingiliz Yonetimi, Hint
Ulusal Kongresi ve Tlim Hindistan Miisliiman Birligi. Britanya yonetimi,
kararhilik ve etkili glic anlaminda siirekli bir sekilde zayiflarken Hindis-
tan Ulusal Kongresi, Hintlileri bagimsizlik noktasinda birlestirmek ko-
nusunda cabaliyordu. Ingilizler ve Kongre, (farkli nedenlerle olsa da)
Hindistan'n birligini korumaya kararliydilar. Ancak Tiim Hindistan
Misliman Birligi, Kitadaki Mislimanlara vatan talebinde bulunulan
bir Miisliiman milliyet¢iligi kavramina bagh kalmistir. Gercekten de Is-
lam’in sair filozofu Allame Muhammed Ikbal (1876-1938) de 1930 yilinda
ayr1 bir Misliiman vatani seklinde bir 6neride bulunmustur. Ikbal, kon-
solide bir Miisliiman eyaletinin kurucu birimi oldugu federe bir Hindis-
tan kurulmasi fikrine sahipti. Bir zamanlar Hindu-Musliiman Birligi'nin
elcisi olarak bilinen Muhammed Ali Cinnah (1876-1948) da bundan on
yil sonra ikbal'in ayr1 bir Miisliiman vatani fikrini benimsemis ve “iki
ulus” teorisi olarak bilinen teoriyi ileri stirmistiir. Islam ve Hindu-
izm'den ve bu dinlerin takipcilerinin higbir zaman “ortak bir milliyete”
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evrilemeyecegi iki farkli ve birbirinden ayr1 sosyal diizen olarak bahset-
mistir. Buna ek olarak “Miislimanlarin, herhangi bir millet tanimina
gore bir millet oldugunu ve kendi vatanlarina, kendilerine ait bir bolge-
ye ve devlete sahip olmalar1 gerektigini” ifade etmistir (Ahmad, 1974).
Bu noktadan hareketle Miisliiman Lig, 23 Mart 1940’'ta Lahore'da gercek-
lestirilen yillik oturumunda -daha sonra “Pakistan Karar1” olarak adlan-
dirilacak bu karari kabul etmistir. Bu kararda Alt Kita'da Miisliimanlarin
niifusun ¢ogunlugunu olusturdugu kuzeybati ve dogu bolgelerinde ba-
gimsiz Misliiman devletlerin kurulmasi ¢agrisinda bulunulmustur.

Ancak Mevdudi, sekiiler olan veya Miisliman milliyetciligine dayanan
bir ulusal hiikiimetin niteliksel olarak Hindistan emperyalist hiitkiime-
tinden farkli olmayacagini savunmustur. Milliyetcilik, somiirgecilik
tarafindan ithal edilen, Miisliman dlinyasinin birligini bozan yabanc1
bir kavramdir. Ayni sekilde Bati, para birimlerini, etkisini, dlistincesi-
ni ve her tiirli sapkinlik ve dalaletini, Islami yasam biciminin icerisi-
ne enjekte etmistir. Bollicl bir fenomen olarak bir ulus-devlet, Islami
sosyopolitik sistemin ortaya ¢ikmasina yardimci olamaz. Bu nedenle
Mevdudi, evrensel olan Islam’la bagdasmaz oldugu icin Miisliiman
milliyetc¢iligini reddetmistir. Onun ilgilendigi konu, ikamet-i din yani
Islami yasam tarzini tesis etmek olmustur. Mevdudi, Islam’in tistiinli-
gliniin milliyetci miicadele yoluyla tesis edilemeyecegini savunmus-
tur. Ulusal bir miicadelenin, Hintli Miislimanlar i¢in bir ulus-devlet
yaratabilecegini ancak kesinlikle bir Islam devleti olusturamayacagini
savunmustur. Ayrica Batinin bilgi, kiltiir ve felsefe alanindaki tistlin-
ligiint kabul ettigi i¢in Musliman Birligine kars: sert elestirilerde bu-
lunmustur. Bu nedenle Cemaat-i Islami ve Tim Hindistan Miisliiman
Birligi, Misliman sorununa birbirinden farkli iki farkli bakis acisiyla
coziimler Oonermistir: Biri, bagimsizlik ve Muslimanlar i¢in yeni bir
vatanin tesis edilmesi adina ulusal bir miicadelenin icerisinde tutkuy-
la yer almisken digeri, Islam'in bozulmamuis aslinin eksiksiz bir yasam
bicimi olarak tahakkiimi icin miicadele etmistir.

Ancak Mevdudi, Mislimanlari, sekiiler demokratik degerler sis-
temi icerisinde seferber etmeye ve tamamen ekonomik meseleler
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konusunda onlari Miisliman Birliginden uzaklastirmaya c¢alisan
Kongre'ye siddetle karsi ¢ikmistir. Kongre, Mevdudinin gercgeklestiril-
mesinin imkéansiz oldugunu disiindigu, birlik temelli Hindu-Misli-
man “karma milliyetcilik” icin ¢agrida bulunmustur. Mevdudi, Miis-
limanlarin bu tur bir milliyetciligi kabul edip kongreye katilmalar:
durumunda Hindu ¢ogunlugu icerisinde yok olup asimilasyona ugra-
yacaklarini savunmustur. Mevdudi: “En ¢ok dert edindigim sey, Mts-
limanlar1 kendi ayr1 varliklarini hissetmeleri acisindan canli tutmak
ve Misliiman olmayan bir topluluk icerisinde asilime olmalarini en-
gellemekti.” diye yazmistir (Mevdudi, 1976). Mevdudi'ye gore Miisli-
manlar, diinyaya takdim etmek tizere kapsamli bir yasam sistemine
sahip olan bir “kardeslik” olusturmuslardir. Islam’ sadik bir sekilde
uygularlarsa ulusal bir vatan meselesi “kesinlikle 6nemsiz” héle ge-
lecekti. Misliman toplulugun bir zamanlar kendisine giig, zafer ve
refah saglayan geleneklere donmesini ve bunlar1 yeniden canlandir-
masini savunmustur. Hacimli yazilarinda Mevdudi, Hindistan Miisli-
manlarinin bir topluluk olarak varliklarini devam ettirmeleri i¢in Is-
lam1 yalnizca bir inang ve ibadet sistemi olarak degil “yasam bicimi”
olarak yaklagmalar: gerektigini savunmustur. Kisiliklerini ve varlikla-
rin1 Islam’la birlestirmelidirler. Sahip olduklar biittin rolleri, tek bir
role, Miisliiman olma roliine tabi kilarlar. Mevdudinin yasadigi done-
me yaptig1 en buyiik katki, Mislimanlarin kendi kimliklerini tanima-
larini saglamis olmasi ve onlarin icerisinde idare bicimlerini Islam’in
ilkeleri dogrultusunda organize etmek icin bir istiyak olusturmasidir.
Mevdudi, Misliman milliyetciligine kars: ¢ikarken iki ulus teorisine
katkida bulunmus oluyordu. Hatta kendi iki ulus teorisini dahi ortaya
koymustur. Hindistan1 bir federasyon veya gevsek bir konfederasyon
olarak islev goren kiiltiirel olarak 6zerk iki demokratik birlige ayirma-
y1 onermistir. Bu etki icin yazdig: yazilar, ti¢ cilt olarak Urduca kaleme
alinan Musalman awr Mawjudah Siyasi Kashmakash (Mislimanlar ve
Mevcut Siyasi Kriz) adli kitabinda toplanmis ve yayinlanmistir. Yazila-
r1, Misliiman Birligi'ne, milliyet¢i hareketle savasmak icin ¢okea ihti-
yac duyulan entelektiiel miihimmat saglamistir. Mevdudi bu nedenle
iki ulus teorisinin arkasinda ve birlesik Hint milliyetciligine karsi olan
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bir entelektiiel gii¢ olarak taninmistir. Kureysi'ye gore: “Mevdudinin
vermis oldugu sert cevap mantikli, otoriter, kibar ve yikiciydi. Bu ce-
vap kendisine ¢ok fazla taraftar ve takipci kazandirmamis olsa da ¢cogu
Kaide-yi Azam'in takipgileri olarak Miisliiman Birligindeki saflar1 dol-
duran samimi ve zeki Misliimanlari, Kongre'den uzaklastirmak ama-
cina hizmet etmistir” (Qureshi, 1974).

Hakim gorisiin aksine Mevdudi, Pakistan’a karsi ¢itkmamaistir. Ancak
Miisliiman Birligi ve liderligine kars1 cikmistir. Onun tek kaygisi, Islam
ve onu temsil etmek isteyenlerin bu noktadaki kabiliyetleri olmustur.
Cemaat’in 1941'de kurulmasi ile 1947'de Pakistanin bagimsizligini ilan
etmesi arasinda gecen siire, Hindistan bir Islam meskenine doniis-
tirmek amaciyla kamuoyunda Islami ideolojik mefhumun yayilmasi
ve benimsenmesi icin harekete gecirmek icin harcanmistir.

Pakistan’da islam

1947'de Hindistann bolinmesinin ardindan Mevdudi, bircok parti
lideriyle birlikte Pakistana tasinmis ve Lahor'da Cemaat-i Islaminin
Pakistan'in merkezini kurmustur. Pakistan'in kurulusu asamasi sira-
sinda ortaya ¢ikan bircok guiclu bolunme, elit anlasmazlig1 ve carpik
ve karmasik siyasi manevralar belki de Cemaat liderlerinin Pakistan
siyasetinde aktif olmalarina yol agmaistir.

Israr Ahmede gore Cemaat asagidaki iki maddeli programi kabul
etmistir:

Yeni kurulan Pakistan Devleti'ni Islami bir devlete doniistiirmek
icin Islami ideolojinin uygulanmasina yonelik kapsamli bir hare-
kete girismek.

- Ulkenin siyasal liderliginde devrimci bir degisime neden olarak
devletin kaynaklarini islam'in hizmeti i¢in kullanmak.

Israr Ahmed, Mevdudi'yi, Cemaat’in faaliyetlerinin kapsamini Miisli-
man olmayanlari diglayarak sadece Muslimanlar icin sinirlandirmak-
la ve Cemaat’i, Pakistan'daki islam davasina hizmet eden milliyetci bir
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organizasyona doniistiirmekle itham etmektedir (Ahmad, 1990). Mev-
dudi’'nin “Pakistan'da Islam” tezini kabul etmesinin arkasindaki sebep-
ler iki yonludur. Birincisi, bir ideolojinin faydali olmasi i¢in ampirik
bir 6neme sahip olmasi ve belirli vakalara veya orneklere referans ver-
mesi gerekir ¢linki yalnizca soyutluk icerisinde bir yasam bi¢imi olus-
turmak imkansizdir. Tkincisi, bir ideolojinin diinya ¢apinda dikkatleri
lzerine cekmesi i¢in bu ideoloji, mutlu ve basarili bir yasam sistemi
gelistirerek sahip oldugu degeri gostermeli ve isleyisinin temelinde
yer alan sahip oldugu teori ve temel ilkeleri ortaya koymalidir. Sonug
olarak Mevdudi, daha sonra diinya ¢capinda ¢rnek alinmak tzere ilk
olarak bir tilkede bir Islam devletinin kurulmasinin gerekli oldugunu
distinmustir.

Cemaat bu iki amacin ilkini gerceklestirmek i¢in organize bir kam-
panya baslatmistir. 6 Ocak ve 19 Subat 1948 tarihlerinde Mevdudi,
Lahor'daki Hukuk Fakiiltesi'nde iki konferans vermis ve burada Pakis-
tan Kurucu Meclisi'nin su dort talebi kabul etmesini istemistir:

Hakimiyet yalnizca Allaha aittir ve devlet otoritesini Allahin tem-
silcisi olarak kullanmalidur.

+  Seriat, bu topraklarin temel yasas1 olacaktir.

Seriat ile ihtilaf halinde olan yasalar kademeli olarak yiirtirliikten
kaldirilacak ve gelecekte bir daha boyle bir yasa ¢ikarilmayacaktir.

Devletin yetkilerini kullanmasi, Islam'in 6ngordigi sinirlar
asmayacaktir.

Lahor Konferanslarini, Nisan ve Mayis 1948 tarihlerinde gerceklestir-
digi Pakistan turu izlemis. Bu turda Kurucu Meclis Uyeleri ile genis
kapsamli lobicilik faaliyetleri ile birlikte yukaridaki maddeleri Pa-
kistan anayasasina dahil etmek icin liderleri bask: altina alan siki bir
kamuoyu kampanyas: ylrttmustiir. 7 Mart 1949°da Kurucu Meclis bu
dort maddelik talebi iceren Hedefler Karari'ni kabul etmistir. Karar'in
kabul edilmesiyle birlikte Pakistan, Mevdudi'ye gore prensipte Islami
bir devlet seklini almistir. Bu devleti, Islam Devleti yapan sey tek basina
bu karar degil insanlarin oy birligiyle islami bir yasam tarzinin yolunu

173



174

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

acacak bir Islam devleti talebinin hiikimet tarafindan benimsenmesi
gercegi olmustur. Bu basariy1 yalnizca Mevdudi ve orglitiine yuiklemek
abarti olur. Bununla birlikte Cemaat’in, Mevdudinin énderligi altinda-
ki orglitli giicii buyiik bir rol oynamaistir. Dolayisiyla bu, Mevdudinin
ve Cemaat-i Islami'nin bir zaferi olarak yorumlanabilir.

Idealleri ve degerleri ortaya koyan Karar, Pakistan'da 1956, 1962, 1972
ve 1973’te anayasa yapicilari icin tilkede Islami bir diizenin olusturul-
masi1 noktasinda yol gosterici olmustur. Bu Karar, kii¢iik degisikliklerle
Pakistanin biitlin anayasalarina dahil edilmistir. Amac Karari, 2 Mart
1985 tarihinde yurtrliige konan bir anayasa degisikligi ile Cumhurbas-
kani General Ziyatlsahin tarafindan anayasanin énemli bir parcasi
haline getirilmistir.

Amac Karari istenen sonucu vermemistir. Kolayca anlasilacag: tizere
Islam’in Pakistan'da kurumsallasmasi, feodal ve kapitalist giiclerin ve
sivil-asker blirokrasisinin ¢ikarlarini tehlikeye atacakti.

Sonug olarak Cemaat, kamu toplantilari, milletvekilleri ile temasa gec-
me ve Pakistan1 gercekten Islami bir cumhuriyet yapmak icin gticlii bir
kamuoyu baskisi yoluyla cabalarini yogunlastirmistir. Mevdudi, Islami
siyaset teorisi, Islami hukuk ve anayasa, Islami hukuki ve yasal yapilar
ve Pakistan Islami siyasal sisteminde kullanilmaya yonelik yontemler
hakkinda cesitli calismalar yapmistir. Islami deyimleri ve kavramlar
ortaya ¢ikarip ulusal politik soylemin icine sokulmasini basaran ve Pa-
kistan'in Islamlastirilmasi icin gliclii bir kampanya baslatan kisi Mev-
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dudi olmustur. Mevdudi “Islami ideoloji”, “Islami politikalar”, “Islami
anayasa”, “lkamet-i din”, “Nizam-1 Mustafa” ve “Islami yasam tarz1” gibi
kavramlari icat etmis ya da poptiler hdle getirmistir. Bu kavramlar, Pa-

kistan'daki Islamci séylemin kilit unsurlar haline gelmistir.

Mevdudi'nin Islami sisteme yonelik cabalarini yogunlastirmasi, onun
yetkililerle sert catismalara girmesine neden olmustur. Bu catigsmalar
bir¢ok farkli bicime blirinmistiir: 1953 azinlik Ahmedi topluluguna
karsi ¢ikan ayaklanmalar ve bunu miiteakiben Sorgu Mahkemesi'nin
pozitif Islami devlet gorlistine tamamen zit olan sekiiler muhalif laik
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bakis acisina keskin bir bicimde odaklanan raporu ve Islam devleti-
nin temel ilkelerinin 31 alim tarafindan formiilize edilmesinden 6nce
gerceklesen ve 1956 Anayasasi lizerinde yapilan tartismalar. Bu, Islam
anayasasinin niteligi hakkinda ulemanin oy birligi ile ortaya koydugu
beyana karsilik hikiimetin meydan okuyusuna bir cevap niteligindey-
di. Islami bir anayasa iiretmek icin toplanan alimler konferansinda,
Mevdudi liderligi listlenmis ve liretken ve is birlik¢i bir cabanin teme-
lini atmistir. Mevdudi, ilk once ilkelerini okumus ve bu ilkeler yonetim
kurulu tlyeleri tarafindan yapilan bazi eklemelerle birlikte desteklen-
mistir (Binder, 1963, s. 216). Ayrica basta tilkenin ismindeki “Islami”
ibaresinin kaldirildigi 1962 Anayasasi tuzerine ategli bir tartisma ¢ik-
mustir fakat daha sonra tilkenin ismi Pakistan Islam Cumhuriyeti ola-
rak kalarak eski halini korumustur. Bu, buytk 6lctide bu fikrin Mev-
dudi tarafindan anayasada bu kadar degisiklik yapilmasinin yeterli
oldugunun savunulmus olmasina dayaniyordu (Brohi, 1980).

1956 Anayasasi, devletin yasasini ve idaresini “modern hatta kapsamli
olarak laik” seklinde nitelendirmesine ragmen bir Islam devleti kavra-
min1 onaylamis ve Pakistan’, Islam Cumhuriyeti olarak nitelendirmis-
tir. Devlet baskaninin bir Miisliman olmasini zorunlu tutmus, Amac-
lar Karari'na dayanan bir 6ns6z icermis ve Kur’an ile siinnete muhalif
olan yasanin gegersiz kilinmasini saglamistir. 1962 Anayasast, devletin
Islami karakterini 6nemli 6l¢lide yumusatmasina ragmen benzer hii-
kiimler igeriyordu. Bu, biiylik 6l¢lide Eylib Han'in askeri rejiminin zor-
ba yonteminden kaynaklaniyordu.

Bu anayasalarin islami hiikimleri, inkar edilemez bir bicimde tlkenin
sosyopolitik ve yasal diizenlemeleriyle hicbir sekilde uyusmayan “sa-
tafatli ifadelerden” ibaretti. Bununla birlikte bu hiikiimlerin Islam’in
devletin gercevesi oldugunun bir gostergesi olarak onemini goz ard1 et-
mek zordur. Bu hiikiimler ayrica Mevdudi ve destekcilerinin, Islam’'in
Pakistan anayasasinin temeli olarak kabul edilmesi noktasindaki basa-
risinin da kanitlaridir. Herhangi bir hiikimetin bu karar1 degistirmesi
mimkin degildir (Ijaz, 1982).
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Bir ideoloji Olarak islam

Cagdas zorluklarla ylizlesmek i¢in vaazlar vermek ve insanlar: yliksek
ahlaki standartlar1 benimsemeye davet etmek yeterli degildir. Bunun
yerine geleneksel yasam normlarindan esasli bir kopus meydana ge-
tirmek gerekir. Mevdudi, Islami sistemin biitinligi icinde distntl-
mesini ve gliniimiizdeki durumla uyumunun kabul edilmesini inat-
la savunmustur. Icindeki ve onu olusturan ahlaki degerler olmadan,
sistem dogru yoldan saparak Islam’a aykir1 disen bir etik gelistirmek
zorundadir. Sonuc olarak hiikklimet ve siyaset daireleri, kendi kendini
tatmin etmenin ve gliciin kaba bir sekilde kullanilmasinin araci ha-
line gelmistir. Glinlimtzdeki bu rahatsizlik ancak insanlar seferber
edilirse ve toplumda toptan bir dontisim gerceklesirse dizeltilebilir.
Bu, yabanci ideolojileri 6diing almakla degil diger laik ideolojilerin kit-
lelerin afyonu olarak gordigl gelenek yoluyla yapilabilir. Fakat bunu
basarabilmek icin Islamin modern gerceklik terimleriyle sunulmasi
gerekmektedir. Mevdudi'nin bliylikligi, imanin gercek dogasini agik-
lama gibi gorevi Uistiin gayretleriyle yerine getirmesinde yatmaktadir.

Mevdudi, Islam’in, Bati'da yaygin olarak anlasildig1 anlamda bir din ol-
madigini kesin bir surette belirtmistir. Yani islam, Batr'da anlasildig
lizere cesitli inanclarin, rittellerin ve duygularin toplamindan ibaret
degil insanin varliginin ve fiiliyatinin tiim yonleriyle ilgilenen bir ya-
sam sistemidir. O bir inanc sistemi, eksiksiz bir yasam bicimi, bir me-
saj ve Islami bir diizenin kurulmas icin bir harekettir. Allah’a ibadet,
ahiret inanci ve Hz. Peygamber’in siinnetine bagliliktan olusan “dev-
rimci bir ideoloji"dir. Kapsamli ve bir biitiindiir. Ahirete bakan boyutu-
na ek olarak bu diinyaya yonelik boyutu da gliclidiir. Mevdudi, Islam
diinyasina hakim olan kismi Islam vizyonuna karsi hakli bir sekilde
hosnutsuzluk ve kizginlik gostermistir. Islam'm bu diinyayla ilgili kiil-
turel, politik, ekonomik, yasal, adli ve diger meselelerle hicbir ilgisi
olmadigini diisiinenleri hor gérmistiir. Kur'an sadece Islam’1 “vaaz
etmeyi” degil “Islam {izerine hareket etmeyi, Islam’1 tesvik etmeyi ve
yaymay1 ve onu hayata uygulamay1” 6gretir.
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Mevdudi'yi, iktidar, siyasi otorite ve eylemin hor ve asag1 gorerek bun-
lardan kacinmak isteyen digerlerinden ayiran sey, onun Islami diize-
nin insan hayati acisindan sosyopolitik yontine yaptig1 bu vurgu ol-
mustur. Mevdudi i¢in dinin ve siyasetin birlesmesi, Islam’'in emridir
ve goz ardi edilemez. Bu sistemde Oyle yaratici ile Sezar arasinda bir
ayrim ortaya ¢ikmaz. Islam’a gore Sezar yoktur sadece Allah ve Result
vardir. Seriat, maddi ve gegici olani manevi olan ile bir araya getirir.
Mevdudi'nin siyaset ve otoriteye vurgu yapmasinin bir baska nedeni
daha vardir. Bilginlik ve insan diisiincesinin biitiin dallarinda ideolojik
yonelimler ve hareketler bulunurken ideolojiye toplumsal deneyimi-
ni, pratik eklemlenmesini ve anlamini veren sey politikadir. Bu pek
de sasirtict bir sey degildir. Clinkii ideoloji ve politika birbirlerinden
ayrilmaz bir sekilde i¢ ice gecmis ve karmasik bir yapiya sahiptirler.
Siyaset, kendisine islevsel bir cerceve saglayan ve anlam kazandiran
bir ideolojiye sahipken ideolojiye, onun pratik eylemlere cevrildigi bir
tarz saglar. Bu, fikirlerin gercek dlinya ile pratik iliski kurmasini saglar.

Insan iligkilerinde iktidar ve otoritenin merkezde olmasi ayni zaman-
da medeniyetin baslangicindan beri siyasi ve ekonomik yapilar hak-
kindaki tim tartismalara hakim olan esitsizlik ve bask:i sorunlarina
da bir cevaptir. Mevdudi'ye gore ne zaman dilinyada yolsuzluk ve yoz-
lasma serbest birakilmis, her tiirlii adaletsizlik yapilmis, zuliim ya da
bask: ortaya ¢ikmis, insan kiltiirt, ekonomik yasam ve siyasetin da-
marlarinda herhangi bir zehir akmais, kaynaklar ve insan bilgisi, refah
ve aydinlanma yerine yikim amaciyla kullanilmissa bunlarin nedeni
hep koti liderlik olmustur (Mevdudi, 1984).

Iktidar ve otorite, insan iliskilerinde belirleyici faktorlerdir. Trenin st-
ricliniin istedigi yonde hareket etmesi gibi insan uygarlig: da iktidar
merkezlerini kontrol edenlerin belirledigi yonde hareket eder. Dogru,
dindar bir liderlik, iyi ve saglikli bir toplumun onlinii agar. Asilerin
elindeki bir toplum, Allah’a isyan etmeye, insanin insan tarafindan
somurilmesine ve ahlaki yozlagsmaya ve kiilttirel kirlenmeye yol acar
(Mevdudi, 1978). Bu nedenle insanin kurtulusu, gii¢ ve otoritenin zorla
kontrolline ve onu, ilahi rehberligi izlemeye miinasip ve bu noktada

177



178

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

kararli olanlarin ellerine vermeye baglidir. Yetki ve otorite bizzat ken-
disi icin degil Mevdudinin dedigi tizere: “Diinyada bulunan tiim koti-
liklerin koku yozlasmis yonetimlerdir.” seklinde ifade ettigi insanlig1
etkileyen kotiiliiklerin kokiini kazimak amaciyla talep edilmektedir.

Mevdudi'nin Islam “siyasallastirma” motivasyonu, bircok kisi tara-
findan yanlis anlasilarak yanlis yorumlanmis ve 6zellikle geleneksel
alimler tarafindan elestirilmistir. Mevdudi, “Mevdudiyat1” yani yalniz-
ca kendisine ait 6gretileri tanitmak ve Islam'da heterodoksiyi (genel
olarak kabul goren inanclardan veya diistincelerden sapmay1) tesvik
etmekle suclanmistir. Pek ¢ok alim, Mevdudinin ge¢miste bireysellik
egilimlerini destekleyen entelektiiel temelleri ve Islam inancinin ma-
nevi tabirlerini feda ettigini ileri siirmiistiir (Zakaria, 1976). islam™ si-
yasal bir formiile indirgemek soyle dursun Mevdudi, siyaseti, Islam ile
kavusturarak siyaseti gliclendirmeye caligsmistir.

Oyle ki onun anlayisinda, insanin siyasal yasami her zaman dini ve
manevi yasaminin daha biliylik cercevesi icinde yer aliyordu. Politika-
nin yozlastirici etkisine kars: en giivenilir savunma budur. Mevdudi,
Allah’in Miislimanlara gii¢ ve iktidarin pesinde olmalarini veya yone-
ten otoritenin destegini almalarini emrettigini su sekilde aciklar:

Boylece ben, devletin zorlayici giiglerinin de destegiyle, fazileti tesis ede-
bilir, kotiiliigli ortadan kaldirabilir, yolsuzluk ve gorgtisiizliik dalgalarini
ortadan kaldirabilir, insanlig1 sarsan yikimi diizeltebilir ve agikladiginiz
kanuna gore adaleti uygulayabilirim (Mevdudi, 1985).

Boylece ehlilestirilmis glic yalnizca sozli davet ve vaaz vermek yoluyla
yapilmasi imkansiz olan Islami sistemin hayata gecirilmesine yardim-
c1 olur. Bu nedenle islam’in insan yagamindaki her bir parca ile olan
iligkisini tanimlayarak hayata gecirmek ve Islam'mn butiinligiiniin is-
levsel hale getirilebilecegi evrensel bir diizen olusturmak her Misli-
manin vazifesidir. Mevdudi, Islam’in mesajinin 6ziinii anlamis ve ak-
tarmistir. Bu belki de onun diinyadaki tim Miisliman entelekttiellerin
fikirlerini etkileme noktasindaki énemi ve basarisinin nedenidir.
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Mevdudinin insancil bir diinya diizeni yaratma konusunda cogkulu
bir goreve tesebblis etmek tizere harekete gecme imasi, bu diinyanin
oziinde, icindeki yasam kalitesi ile derin bir iligskiye sahip olan dogru
bir sosyoekonomik ve siyasi bi¢imin oldugu ve dinamizmin anlami-
nin, bunlarin ne derecede gerceklestigi ile ilgili oldugunun kabul edil-
mesidir. Bununla birlikte Miislimanlarin bu durumda hayata gegirile-
bilir bir siyaset, ekonomi ve toplum teorisi olarak hizmet edebilecek
bir Islam yorumunu tiretme konusunda ¢ok bariz bir basarisizliklar:
olmustur. Misliimanlarin i¢inde bulundugu hareketsizlik ve siikinet
¢tkmazini kirmak ve kabul edilebilir bir cerceve olusturmak, bugiin
Misliman entelektiiellerin karsisindaki en biiyik zorluktur. Mevdu-
di cok calismis ve bir Islam devletinin seriat1 cercevesinde sekillenen
anayasal ve yasal ozellikleri ayrintilariyla ortaya koyan bir Islami diize-
nin agik ve anlasilir bir planini ortaya koymustur. Mevdudi, yonetici-
lerin secilmeye haiz olmasi ile ilgili ilkeleri, yonetilenlere kars: hesap
verebilirlikleri, halkin se¢ilmis temsilcilerine danisma ylikiumliliikle-
ri ve siradan vatandaslarin iktidardaki herkesi elestirme hakk: ve yet-
kisi konularindaki durusu acisindan cagdaslarinin biytk bir ¢cogun-
lugundan daha agik bir pozisyona sahiptir. Mevdudi'nin, bir uzmanin
teknik diinyasina girmese de ancak Islami yaklagimin ekonomik, poli-
tik, kiiltiirel ve diger faaliyet alanlarindaki temellerini ortaya koydugu
belirtilmelidir. Islam’in nihai sosyal, ekonomik ve politik hedefi, ada-
letin tesis edilmesi ve tiranligin ve baskinin ortadan kaldirilmasidir.
Bireysel 6zgurligu, toplumsal sayginlig1 ve evrensel esitligi kisacasi iyi
ve dogru olan her seyi tesvik etmeyi ve zararli ve kotl olan her seyi
onlemeyi amaclar.

islam ve Ekonomi

Islam yalnizca politika ile organik bir baga sahip degildir. O ayn1 za-
manda devletin ekonomik yapisinin da bir parcasidir. Mevdudi, 6zel
milkiyet, girisim ozglrligl, laissez faire (birakiniz yapsinlar ideo-
lojisi) vb. kavramlardan modern kapitalizmin temel ilkeleri olarak
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bahsetmis ve bu ilkelerde bir gerceklik unsuru oldugunu kabul etti-
ginden Pakistan'in “Misliman Adam Smith”i olarak adlandirilmistir
(Malik, 1971, s. 75). Bununla birlikte kapitalizmin kisisel ¢ikar ve kar
glidisi konularinda yaptig1 asir1 vurgu ve yaygin dert ve mahrumiyet-
lere yol acan tefeciligi (riba), kanunen diizenleme yoluyla bu ilkele-
ri cok ug bir noktaya tasidigini diisiiniir. Insanlik dist bir kottligiin
hakim oldugu kapitalist ekonominin bir tefecilik oldugunu yazmaistir.
Ticaret dongust, ylksek faizli bankacilarin, brokerlerin, sanayicilerin
ve kodamanlarin elindedir bunun yaninda ¢ok sayida issiz vardir ve bu
kadar bolluga ragmen yoksulluk vardir. Ote yandan komunist sistem,
sosyal refah ve devlet planlamasi alaninda bazi basarilar gostermis an-
cak bunun maliyeti, insan hayati acisindan ¢ok biiylik olmustur. Ko-
miinizm, insanlar1 6zgilirliiklerinden mahrum etmis ve ahlaki degerle-
ri reddetmistir. Yolsuzluk yayginlasmis ve asir1 baskilayici onlemlerin
alinmasina yol agan totaliter bir rejim kurulmustur. Islam, kapitaliz-
min koklerini kesmekte ancak komiinizmin aksine insanin 6zgtirli-
gtinii ve Allah ile olan iliskisini korumaktadir. Bir baska deyisle Islam,
kapitalizm ile komunizm arasindaki altin orandir.

Islam, belirli sinirlar icinde 6zel miilkiyeti kabul eder ve liretim arac-
lar1 ile tiretim gticleri arasinda bir ayrim yapmaz ve servetin esit dagi-
limin1 amaclamaz. Mevdudi, materyalist ekonomik esitlik kavraminin
dogaya aykir1 oldugunu ve boyle bir esitligin suni olarak herhangi bir
sekilde hayata gecirilmesinin kacinilmaz olarak basarisizlikla sonuc-
lanacagini savunmustur. Bu nedenle Islam, toplumda refahin adil ve
hakkaniyetli bir sekilde dagilmasini gerektirir. Islam, siirekli yerinde
sayan statik siniflarin veya gruplarin olusmasini imkéansiz kilan bir
firsat esitligi saglayarak ekonomik adaleti saglar. Ekonomik adaletle
birlikte Islam, sosyal dengesizlige ve celiskilere son veren iki yontem
kullanir. Birincisi, servet kazanma ve biriktirme konusunda bazi kisit-
lamalar getirir. Ornegin; zenginlik edinme araclarinda, izin verilen ve
yasaklananlar arasinda bir ayrim yapar ve degisen oranlarda zorunlu
zekat (zenginlik vergisi) uygular. Ayrica Islam, Allah yolunda goniilli
harcamalar (sadaka) yapmay1 da emir buyurur ve boylece devletin ve
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tiim toplumun bir bireyin serveti lizerindeki haklarini belirler. ikin-
cisi, Islam, gecimlerini kazanamayanlar icin sosyal giivenligi garanti
eder. Tim vatandaglar i¢in istthdam, giyim, egitim ve benzeri diizenle-
meler yapmak, islam devletinin gorevidir (Mevdudi, 1969).

Diger konularda oldugu gibi ekonomi konusunda da Mevdudi, bireyin
ozgurliigu ve ahlaki ve etik gelisimini glivenceye alma seklindeki eko-
nomik olmayan hedeflere oncelik vermistir. Sosyal adalet, firsat esitli-
gi ve is birligi konulari ise onun Islami ekonomik sisteminin 6ncelikli
hedefleri listesinde daha sonra gelmektedir. Mevdudinin ekonomik
dislincesindeki bir eksiklik, gaip (kiraya verdigi gayrimenkulden
uzakta yasayip onunla pek ilgilenmeyen) toprak sahipliginin ozellik-
le Pakistan'daki insanlarin 6zglrligiini kisitlamadaki roliiniin ihmal
etmis olmasidir. Mevdudi parasal riba tehdidinin farkinda olarak bu
ribanin Islam'da yasaklanmasinin arkasinda yatan gerekgeyi aciklar-
ken gaip toprak sahipliginin aslinda tarim arazileri agisindan gizli bir
riba sekli oldugunu anlayamamistir. Bu eksiklik, Pakistan'daki Islami
hareketten en ¢ok ihtiya¢ duyulan devrimci ruhun ortadan kaldirilma-
styla sonuclanmistir. Mevdudi bunu fark etmis olmalidir ki Cemaat’in
Pakistan'daki 1970 secimleri i¢in yayinladigi manifesto hem bu toprak
sahipligine hem de modern Bat1 kapitalizmine kars: ¢cikan kategorik
bir aciklama ile baslamistir.

Her haliikdrda Islam ekonomisinin ilan edilen amaci, Islami yazitla-
ra (Kur'an ve hadislere) ve geleneklere uygun bir ekonomik diizen ta-
nimlamak ve olusturmaktir. Bu tliirde bir ekonominin ana pozisyonlari
1940’l1 yillarda sekillenmis ve otuz yil sonra bircok tilkede bunlar: uy-
gulamak adina cesitli gayretler ortaya konulmustur. Pakistan, Malez-
ya ve bagka yerlerde, hiklimetler simdi zekat olarak bilinen merkezi
bir Islami yeniden dagitim sistemi isletmektedirler. 70’ten fazla tlke-
de, geleneksel bankaciliga karsi faizsiz bir alternatif sundugunu iddia
eden Islami bankalar bulunmaktadir. Pakistan, Iran ve diger birkac
lilke her tiirlii faizi yasa dis1 kilmistir. Yabanci istirakler de dahil olmak
lizere tiim bankalar1 en azindan resmi olarak Islami mevduat olustur-
ma ve kredi alma yontemlerini benimsemeye ikna etmislerdir. Ayrica
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fiyat belirleme, pazarlik ve ticret belirleme konularinda dini normlari-
n1 yayma girisimleri de devam etmektedir.

Reform ve Devrim

Mevdudi tutum ve degerlerde kokli bir degisiklik olmadigi stirece ah-
laki olmayan ve insanliktan c¢ikaran mevcut hakim diizenin, insani
bir diizen ile degistirilemeyecegini fark etmistir. Mevdudi, bir gecede
toplumsal dontstimu saglamanin mimkin oldugunu ve bunun arzu
edilebilir bir sey oldugunu dahi distiinmemistir. O, yeni bir dlizene
giden yolun yalnizca dua ve iyi niyetle dosenebilecegi yanilgisina da
dismemistir. Diismani suclamak ya da sucu kadere yiiklemek bir ise
yaramaz. Ancak sartlar ¢ok agir olsa da inancli bir kimseye diisen va-
zife hichir zaman aciz hissetmemektir. Inanch bir kisinin 6ncelikle
yapmasi gereken sey, kalbinden bencilligi ¢ikarip atarak kendine yeni
bir baslangi¢ yapmasidir. Bu durum degisimin, degisen temsilcinin
ahlaki giiciine bagli oldugunu gostermektedir. Mevdudinin cesurca
ortaya koydugu lizere insan hayat1 fiziksel yasalara degil ahlaki yasa-
lara tabidir.

... insanin ylkselis ve gerilemesinin temel nedeni ve kaderi tizerinde en
bliytik etki, ahlaki giiclinlin kapsami ve kalitesidir (Mevdudi, 1984, s. 94).

Ona gore ahlaki varlik insandir. Ahlak, yozlasma ve suistimal ayartma-
larina kars1 bir kalkandir. Tktidarin yozlastirici etkisinin ahlaki ilkelere
bagli kalarak kontrol altina alinabilecegi inanci, pratikte ise yaramaya-
cak kadar ttopik gortinebilir. islam'in son peygamberinin Medine dev-
letini yoneten 400 arkadasinin basarili bir sekilde “insanlig1 olabilecek
en iyi sekilde” temsil etmis olmasi ve Mevdudi'nin, Islam'in davas1 icin
kisisel biitiinliik ve tartismasiz fedakarlik giicii ile nitelendirilen bir
grup insanin uretilmesindeki basarisi, Mevdudi'nin yonteminin ise ya-
rayabilecegini soylemek i¢in yeterli olmustur. Her haliikarda bu, Mev-
dudi i¢in tek yontemdi. Zalimlik, somirt ve adaletsizlik sorunu ancak
bu sorunlarin kdkiine inerek ¢oztilebilirdi. Mevdudi'ye gore en iyi yol,
cihada katilmalarini ve diinyada Allahn hiilkmiinu tesis etmelerini
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saglamadan once hizmet i¢in gonulli olan herkesi egitmektir. Mev-
dudi’nin ahlaki olarak diiriist olanlar tarafindan {iretilen hayir etkisi
lzerine yaptig1 vurgu, bu niteliklerin olmadig1i herhangi bir duruma ve
sonugcta siirtiklenmesi kaginilmaz esi benzeri goriilmemis bir felakete
dair bir isarettir.

Mevdudinin savundugu sosyal dontisiim, insanlarin zihinlerinde ve
kalplerinde degisiklikler olacagini 6ngormiuistiir. Fransizlar, Naziler ve
Rus devrimleri, nefret ve siddet araclarini benimsemek ve statiikoya
ve onun toptan yikimina agikca tepki gostererek insanlar: degistirme-
ye calismak noktalarinda yanilgiya diismuslerdir. Thtiyac, insandaki
degisim sorununu onun diisiinceleri, amaclari ve davranis modeli ice-
risinde ele almaktir. Bu tiir degisiklikler Oyle bir gecede gerceklestiri-
lemezler. Olmasi gerektiginden daha hizli da gerceklesmezler. Insan
organizmasinda oldugu gibi toplumda da giivenli bir degisim hiz1 var-
dir. Gontlli ve bariscil degisiklikler yavas olabilir ancak daha kalici da
olabilir. Tarih boyunca siddet icermeyen katilimci degisimler meyda-
na gelmistir. Erich Fromm'un isaret ettigi lizere “is¢i sinifinin acima-
s1z somurl nesnesi olma durumundan Bati sanayi toplumunun etki-
li ekonomik ortaklarina dontismesi, siddet icermeyen bir degisimin
ornegidir” (Fromm, 1964, s. 5). Ancak bu tiir degisiklikler, kuraldan
ziyade istisna olmustur. Fakat Mevdudinin hedefledigi sey de istisna-
dir. Toplumun toptan doéniisiimiinii amaclayan Islam devrimi, bireyin
kisisel reformuyla baslayarak yavas yavas gerceklestirilmelidir. Yasa-
min1 sosyal belirsizlik, somiirgecilik ve ulusal 6n yarg: ile miicadele
ederek geciren Mevdudi, buytik ve kalic1 degisikliklerin oyle istenildigi
zamanda aninda ve kisa slirede nasip olmayacagini biliyordu.

Siddet ve Devrim

Dolayisiyla Mevdudi, siddeti, devrimin belirleyici bir 6zelligi olarak
goren gelenekten keskin bir bicimde farkli bir diisiinceye sahipti. Bu
gelenekten temel sapma noktasi, evrimsel slire¢ anlayisina dayaniyor-
du. Devrimi, politik bir rejimin devrilmesinin 6tesinde bir sey olarak
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goriyordu. Devrim, her seyden once insanin kendisinin, bakis agisi-
nin, motivasyonunun ve kisiliginin, sistemin degismesini gerektirecek
sekilde kapsamli ve temel bir degisime ugrama siirecidir.

Mevdudi, sosyal degisimin gerceklesmesi i¢in evrimsel yaklasim ko-
nusunun tzerinde 1srarla durmustur. Hukuka, anayasaya aykir1 ve y1-
kic1 eylemlere ve her tirli giivenilmez siyasi radikalizme kars: olmus-
tur. Yasaya ve duzene saygi, medeni toplum i¢in vazgecilmezdi ve bu
nedenle devrimcileri “gizli hareketler ve kanli devrimler”in yontem ve
tekniklerine bagvurma cazibesine kapilmama noktasinda uyarmaistir.
Mevdudi, toplumsal diizeni bozarak olumlu bir seye ulasilabilecegine
inanmiyordu. Ayrica diizeni bozmak, “Allah’in istegine aykiridir.” isla-
mi hareket, Allah davasi icindir ve sikint1 ve sefalet riski altinda olsa
bile acgikca ve bariscil bir sekilde yurttiilmelidir.

Yaptigim ne olursa olsun bunu agik¢a yasalarin ve mevcut anayasanin
sinirlar1 dahilinde yaptim oyle ki o kadar siddetle kars: ¢ikarak mi-
cadele ettigim yasalar1 bile ihlal etmedim. Onlari, yasal ve anayasal
yollarla degistirmeye calistim ve asla yasanin ihlali yolunu kabul et-
medim (Jamelah, 1978).

Mevdudi, siddet icermeyen bir yaklasim konusundaki tercihine teorik
ve pratik gerekcelerle mesruiyet kazandirmistir. Mevdudi bir seyleri
degismeye zorlamanin onlarin dogal diizenine aykir1 oldugu yontinde
bir teorik arglimana sahipti: “Insanlarin kolektif yasamindaki tiim is-
tikrarli ve genis kapsamli degisikliklerin asamali olarak ortaya ciktig:
temel doga kanununu gozden kacirmamaliyiz.” Pratik acidan ise degi-
simin kalic1 olmasi gerekiyorsa yavas bir sekilde yapilmasi gerektigini
savunuyordu: “Bir degisiklik ne kadar ani olursa o kadar kisa omitir-
1 olur” Kur’an ve hadis tetkik edildiginde, Islam’in son peygamberi-
nin Islami idealleri gercege doniistiirmek icin asamali ama etkili bir
yaklasim benimsedigi ortaya ¢ikmaktadir. Ancak Hz. Muhammed’'in
zora bagvurdugunu ancak bunu yalnizca zulme kars: koymak amaciyla
yaptigini kabul etmis ve Hz. Peygamber doneminde biitiin savaslar-
da iki taraftan da en fazla 1200 insanin oldirildiigini ifade etmistir.
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Dunyadaki siddetli devrim tarihi goz ontine alindiginda, peygamber-
lik devrimi “kansiz bir devrim” olarak adlandirilmay: hak etmektedir.
Devrimci yaklasim konusunda israr ederken Mevdudyi, istisnai durum-
larda zora basvurma olasiligini da biitiin butiin goz ardi etmemistir.
Islam’in bariscil bir sekilde yayilmasini imkansiz kilan acimasiz bir
zulme direnmek i¢in gii¢ kullanilacaktir. Kimseyi iradesinin diginda
Islam kabul etmeye zorlamak icin asla glic kullanilmaz. Giic kullan-
manin amaci yalnizca Islam'in 6zgiirce yayilmasina elverisli kosullar:
saglamaktir.

Glic de insanlarda Islami bir karakter yaratmada da rol oynar ancak
bu yalnizca son ¢are olarak kullanilmalidir. Islami hareketteki once-
lik siras, ilk olarak, insanlarin zihinlerini egitim ve vaaz etme yoluyla
diizeltmek olacaktir. Tkincisi, karakterlerini Islami cizgiler cercevesin-
de insa etmektir. Uglinciist, iyiligi tesvik edip kottiligu bastiran glcli
bir kamuoyu hazirlamak i¢in adimlar atmaktir. Dérdtinctist ise iyi is-
ler yapmay1 ve tim kot uygulamalardan kaginmay: kolaylastiran bir
sosyal, ekonomik ve siyasi dliizen olusturmaktir. Butiin bu girisimler
basarisiz olursa o zaman gii¢ sadece “son gare olarak” kullanilmali ve
tim sug egilimlerini engelleyecek kadar agik ve acimasiz bir bicimde
kullanilmalidir.

Mevdudi'nin toplumsal doniisim meselesine evrimsel yaklasimi, tl-
kenin siyasi liderliginde yasanacak bir degisime oncelik vermistir.
Boylece devletin kaynaklari, Islam’in hizmetinde kullanilacaktir. Mev-
dudi'nin savundugu devrimci hareketin, devlet otoritesini ele gecir-
mekten baska caresi yoktur ¢linkii onsuz, Islam’in 6ngordiigii dindar
diizen asla tesis edilemez. Ek olarak devrimci partinin kendisine ya-
banc1 bir devlet sistemi altinda kendi ideallerine gore hareket etmesi
imkansiz hale gelir.

Komunizme inanan bir adam, Ingiltere veya Amerikada yasamini
komiinizmin ilkelerine gore diizenleyemez. Clunku kapitalist devlet
sistemi tim glicliyle onu bastiracak ve o kisi icin o tilkedeki iktida-
rin verecegi cezadan kurtulmak imkansiz olacaktir. Ayni sekilde bir
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Misliiman’in Islami olmayan bir hiikimet sisteminin yetkisi altinda
Islami yasam bicimini hayata gecirme niyetinde basarili olmas: da
miimkiin degildir (Mevdudi, 1981).

Bununla birlikte Mevdudi, devlet iktidarinin ele gegirilmesinin, anaya-
sal yollarla yani secimler yoluyla gerceklestirilmesi gerektigini ctinki
seriatin siyasi sistemin dontisimi icin anayasaya aykiri yollara bas-
vurmayi yasakladigini agiklamistir. Bu karara bagli olarak Cemaat ne-
redeyse biitiin se¢imlerde yer almis fakat iktidar1 ele gecirmek nokta-
sinda sefilce basarisiz olmustur. Cemaat’in se¢im siyasetine katilimi,
Uyelerinin ahlaki davranislarini olumsuz yonde etkilemistir. Cemaat,
ideal bir Islami devrimci partiden sagc1 bir siyasi partiye doniiserek
dejenere olmus, Islami bakis acis1 tarafindan sakincali goriilebilecek
ancak belki de tamamen partizan bir se¢cim kampanyas: ylriutmek
icin kacginilmaz olan tim uygulamalarin parti icerisinde benimsen-
mesine yol a¢cmistir. Mevdudinin takipcilerinden bazilar1 ozellikle
Cemaat’in 6grenci kanad: siddete basvurmustur. Bu, sekiiler siyasal
elitlerin zorba ve holiganlar1 kullanilmasina sebep olarak misilleme
kabilinde 6nlemler aldig1 ve Islami glicleri acik siyasi katilim ve reka-
bet icin bir alan olarak reddetme noktasinda kararli olduklar: seklin-
de yorumlanmistir. Ancak genel olarak Cemaat ve destekgileri, siddet
iceren yollarla iktidara gelmek icin demokratik yontemi gecici olarak
terk etmemislerdir. 2002 secimlerinde Cemaat, Islam temelli partilerle
ittifak kurmus ve Pakistanin Kuzeybati bolgesinde bir hiikiimet kur-
may1 basarmistir.

Islam, Modernite ve Gelenek

Mevdudi, Islam devriminin basarili olmasi icin miinevver Miisliiman-
lara duyulan ihtiyaci fark etmistir. Ne yazik ki Misliimanlar gerile-
mekteydi. Onlarin zihinleri ve ruhlari, Bati'nin saltanati altina girmis-
ti. Dustinceleri, Bati fikirleri tarafindan sekillendiriliyor ve entelektiiel
glicleri, Bat1 diistincesi ilkelerine uygun olarak gelisiyordu (Mevdudi,
1966). Bu tehlikeli durum, iki asir1 tepkiye yol a¢cmisti; duragan ve
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yenilgiyi kabul eden. Teknolojiye ve bilimsel ilerlemeye kars: ¢ikan
“duragan” Misliman literatiiri, Bat'nin ahlaki basarisizligini ortaya
koyarak bir biitlin olarak Islam mirasinin gegerliligini savunmustur.
Bunlar esas olarak kendinden emin bir Islam ifadesinden ziyade Bati
elestirisine bir tepki idi. Mevdudi, siki sekilcilikleri ve Bati'nin yeni
medeniyetinin ilkelerini ve temel 6zelliklerini kavrama ve bu yeni iler-
leme araclarini Islam’in ilkelerine uygun olarak Musliimanlarin egitim
sistemine ve sosyal hayatina uygun hale getirme noktasindaki isteksiz-
likleri nedeniyle duragan dindar muhafazakarlara serzeniste bulun-
mustur (Mevdudi, 1966, s. 11).

Yenilgiyi kabul edene tepki ise Batililagmis seckin modernist Misli-
manlardan gelmistir. Bat1 kiiltlirliniin ve degerlerinin tstlinliiglini ka-
bul etmisler ve Islam’, Bati'min cizgileri cercevesinde sekillendirme-
ye calismislardir. Bu iki durus zamanda daha da sertlesmis, birincisi
dogmatizme yol acmis, ikincisi ise Islami deger sistemlerinin, bilimin
ve aklin soyut degerlerine tabi oldugu bir dejenerasyona ugramaistir.
Mislimanlarin mevcut sosyoekonomik ve politik gercekleri hakkinda
az endise duyduklar: i¢cin Musliman toplumun ve tim insan irkinin
refahi konusuna yalnizca ¢ok ufak bir ilgi gostermislerdir. Modernist-
lerin benimsedikleri egitim sistemi, yabanci bir egitim sistemidir ve
Islam immetine hadsiz zarar vermektedir. Mevdudi'nin hayiflandig
bu egitim sistemi “kahverengi Ingilizleri”, “Anglo-Muhammedileri ve
“Anglo-Hintlileri” tretmistir (Mevdudi, 1966, s. 16). Dolayisiyla Mev-
dudi herhangi bir ayrima tabi tutmadan modern olan her seyi kabul
etmenin biitlin Ummeti psikolojik zayiflamaya maruz birakacagindan
millet icin en buytik tehlike oldugunu savunmustur.

Gecmiste pek cok Misliiman reformcu bu hastalif1 tedavi etmeye ca-
lismistir. Seyyid Ahmed Han (1232-1316/1817-1898) ve Muhammed Ab-
duh (1260-1323/1845-1905) bu konuda meshur olan kisilerden yalnizca
ikisidir. Bu kisiler, sistemin ihtiyac duydugu seyin mevcut Islami disip-
linler miifredatimiza Bati bilimlerinin eklenmesi olduguna inaniyor-
lardi. Goriigleri, Bat1 bilimlerinin tarafsiz oldugu ve Islami degerlere
zarar vermeyecegi varsayimina dayaniyordu. Misir Cumhurbaskani
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Cemal Abdiinnasir, el-Ezher’in yapisini degistirerek bu fikri hayata ge-
cirmis ancak modern bilimler ve teknoloji alaninda verimli sonuclar
alinmamastir. Daha da kotist, asir: derecede reforma ihtiyaci olan ge-
leneksel Islami 6gretiler her zamanki gibi akim kalmistir. Batililasan
Miisliman modernistler, Islam’1 savunma noktasinda iyi niyetli olsalar
bile aslinda kesik ve deforme olmus bir Islam ortaya koymuslardar.

Mevdudi'ye gore bu tir egitim reformlari, verimsiz hatta zararl olur.
Ona gore ihtiya¢ duyulan sey, sisteme yeniden yon vermek ve bilgi ve
ilmi Islamlagtirmaktir. Mevdudi'ye gore Islamlastirmak; Bati beseri ve
dogal bilimlerini elestirel bir bicimde analiz etmek ve onlar1 Islam’in 6g-
retilerine uygun hale getirmektir (Mevdudi, 1966, ss. 17-18). Bu kor tak-
litlere kars1 elestirel bir degerlendirme ve bir yandan Bat1 diislincesinin
toptan reddine Gte yandan bir yikima karsi eleme, filtreleme ve yeniden
yapilandirma stirecidir. Amac, sosyal bilimleri, Islami cercevede elesti-
rel olarak degerlendirmek ve yeniden diizenlemektir. Mevdudinin 1936
yilinda yapmis oldugu bilgiyi ve onun ozelliklerini Islamilestirme tani-
minin, 1982 yilinda Dr. Ismail Raci el-Faruki (1346-1406/1921-1986) tara-
findan ¢igir acic1 Bilginin Islamlastiriimast risalesinde one striilenlerle
benzer olduguna dikkat cekmek 6nemlidir. El-Faruki'ye gore; “bilgiyi,
Islam ile bagdastig1 sekliyle yeniden bicimlendirmek, onu Islamlastir-
maktir.”” Bu “verileri yeniden tanimlamak, verinin gerekcesini ve iligki-
sini yeniden dislinmek, sonuclari yeniden degerlendirmek, hedefleri
yeniden belirlemek ve bu disiplinlerin vizyonunu zenginlestirmek ve
Islam davasina hizmet edecek hale getirecek sekilde yapmak” anlamina
gelmektedir (Al Faruqi, 1402/1982). Mevdudinin tasarladig sekliyle bil-
ginin Islamlastirilmasi, Bat1 bilgi miiktesebati sorununa ve Islam’in bilgi
mirasina deginerek Musliman aklin krizini hafifletmeyi amaclamakta-
dir. Amaci, Islam Ummetinin glinimiizdeki zorluklarla yiizlesmesini
saglamak ve kaybedilen ihtisamini geri kazanmak icin ideoloji odakli ve
gecerli bir metodoloji sunmaktir.

Bilimi ve akli vurgulayan Mevdudi hem Misliiman mirasinin hem de
Bat1 biliminin elestirel bir degerlendirmesini yapmistir. Miisliman
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mirasinin tarihsel arka plan baglaminda analiz edilmesini ve mirasin
yetersiz veya yanilgi icerisinde oldugunun tespit edilmesi durumunda,
Kur’anin ilahi statiisii ve stinnetin normatifligi (kuralciligl) ve bunla-
rin buglinkl sorunlara olan ilgisi tashih edilmelidir. Toplumu Islami
bir kaliba sokma girisimleri, mirasi hesaba katmasayd: ve seleflerin
irfanlarindan faydalanmasayd: daha perisan ve gli¢siiz olurdu. Top-
tan reddetme veya yliceltme seklindeki asir1 uglar, ya mirasin modern
zihne ulasamamis olmasindan ya da geleneksel bir egitime tabi tutul-
mus alimlerin, bu mirasin glinimiizdeki problemlerle olan iliskisini
kesfetmemesi ve bu iligkiyi kurma noktasindaki yetersizliklerinden
kaynaklanmaktadir. Mevdudinin cagrisi, diinya diizeninin yeniden
yapilandirilmasini kolaylastirmak amaciyla bu ¢ikmazin iginden cik-
maktir. Ayni sekilde Bati medeniyeti de Islami acidan elestirel analize
tabi tutulmalidir. Metodolojisi, temel prensipleri, tarihi gelisimi ve ba-
sarilari incelenmeli ve analiz edilmelidir. Sonrasinda Bati medeniyeti-
nin bilimsel ve teknolojik ilerleme bakimindan elde ettigi yararli ka-
zanimlar, deger yargisiz ve Islami ilkelere uygun oldugu stirece Islami
yasam dlzenine kazandirilmali ve 6zimsenmelidir. Bu fikirler Raci
El-Faruki ve bagka Miisliman aydinlarin “Bilginin Islamlastirilmas1”
projelerini Mevdudi'nin kilit noktalarindan yararlanarak daha ileri ta-
simalarint mimkiin kilmistir.

Mevdudi tarafindan kavramsallastirildig1 sekliyle Bilginin Islamlas-
tirllmasi siirecinin egitim sorunuyla basa ¢ikmas: gerekir. Ummetin
gercekten yeniden canlanisinin ancak egitim sisteminin yenilenmesi
ve sistemin hatalarinin diizeltilmesi durumunda miimkiin oldugunu
kuvvetle hissetmistir. Aslinda gerekli olan, sistemin yeniden sekillen-
dirilmesidir. Bu amacla Mevdudi, ilk, orta ve yliksekogrenim seviyele-
ri icin egitim reformlar1 onermistir. Ancak vurgusu daha cok reform-
larin uygulanmasi i¢in yaklasimini bir bir anlattig1 tiniversite diizeyi
lizerine olmustur.

Mevdudi'nin 6ngordiigl “model tiniversite”, 1980’li yillarda Miisliman
diinyasinin bircok yerinde o6zellikle Uluslararasi Islam Universitesi,
Islamabat’ta uygulamali tezahtrlerini bulmustur. Ayni zamanda iyi
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yonetilen Malezya Uluslararas: Islam Universitesi (ITUM) tarafindan
da ortaya konulmustur. 1983 yilinda kurulan IITUMun felsefesi; “Insan
bilgisinin Islamlastirilmas1 vizyonu ile birlikte dini bilginin ve diinya
bilimlerinin entegrasyonudur... Bu nedenle tiniversite, ilahiyat ¢alis-
malariyla sinirli degildir ancak tiim bilgi alanlarindaki egitimlerin Is-
lami degerler ve Islami bilgi felsefesi ile beraber asilandig1, kapsamli
bir ylksekogrenim kurumudur.” (Hassan, 1995, s. 211). Bu tamamen
yerlesmis ve diinyanin her yerinden gelen 6grencilere acgik bir univer-
sitedir. Ogrenci ve 6gretmenlerin davranislar1 denetime tabidir. On-
lardan, Islami yasam tarzini takip etmeleri beklenir. [ITUM'da “Tim
mesleki kurslar Ingilizce olarak verilmektedir ancak bir yandan 6gren-
cilerin ileri diizeyde Arapca yeterlilik seviyesine ulagmasi gerekmek-
tedir. Seriat, Arapca ve Ortaya Cikan Bilgi derslerini alan 6grencile-
rin elbette bu dersleri Arapca almalari zorunludur. Ancak yan dersler
Ingilizce olarak verilir” (Hassan, 1995, s. 212). Universitede her tiirli
arastirmay1 tesvik eden ve alimleri her alanda Islami bir bakis acistyla
ders kitaplar: kaleme almaya tesvik eden koklu bir “Arastirma Merke-
zi” bulunmaktadir. Bu nedenle ITUM, ideolojik olarak saglam bir Isla-
mi liderlik liretmeyi amaclayan tlirde bir bilginin koruyucusu olarak
kabul edilebilir. Aslinda tiniversite kendisini “Bilgi ve Erdem Bahgesi”
olarak ilan etmektedir.

Sonug

Mevdudi'nin temel meselesi, Islami degerlerin, egitim, yasama ve re-
form yoluyla yeniden tesis edilmesi olmustur ve bu mesele bugiin tim
Misliiman diinyasinda buytk ilgi gormektedir. Mevdudinin anavatani
olan Pakistan, Nizam-1 Mustafa kavramina uygun olarak toplumun bt-
tlin alanlarinda Islami degerleri gelisigiizel bir sekilde yeniden tasdik
etmektedir.

Ayni sekilde goriilebilecek olan bir diger sey de Miisliiman diisiincesin-
de ekonomik ve yasal meseleler lizerine ortaya ¢ikan yeni egilimlerdir.
Mevdudinin sadece ekonomik problemler tizerine yazmakla kalmayip
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aynmi zamanda Islami ekonomik modellerin gelistirilmesinde 6n sira-
larda yer alan bircok yazara ilham verdigi gercegi de unutulmamalidir.
Mevdudi'ye gore yeni ekonomik diistincenin 6z, Islam'da tamamen
yasaklanan tefecilik (riba) meselesi etrafinda donmektedir. Tefecilik
ve faiz arasindaki ayrim lizerine on yillarca siiren tartismalardan son-
ra Miisliimanlar artik faize riba hiikkmii vermekte ve faiz ile Islam'da
yasaklanan diger tiir islemlerin kullanilmasini 6nleyen Islami ban-
kacilik sistemlerini denemeye baslamislardir. 1975 yilinda Islam Kal-
kinma Bankas ile baslayan bu stirecte diinya capinda 97 Islami banka
kurulmustur. Benzer sekilde mevcut medeni, ceza ve sahsi kanunlari
seriatta mevcut olan hiitkimler yardimiyla degistirmeye yonelik giri-
simlerde de bulunulmaktadir. Mevdudi'nin Kur’an ve siinnetteki temel
ilkelere donme ve glinlimiizde karsilasilan sorunlarin onlarin 1s1§1nda
nasil ¢coziilmesi gerektigi konusunda tizerinde iyice diistintiliip calisil-
mis bir fikre ulasma yontemi giderek daha kabul edilebilir goriinmek-
tedir. Fakat Islamiyet’'in anayasada koruma altina alinma derecesi ile
Kur’an ve siinnette yer alan degerlerin, Misliiman sosyal doku iceri-
sindeki bosluklara ne derece girdikleri hususunda farkliliklar bulun-
maktadir. Kanun ve mevzuatlarin seriata dayanmasi, toplumun tam
bir dontisime ugramadigr miiddetce sihirli bir etki yaratmayacaktur.
Bu, dogru yolu bilmeyi, glinumtuz gercekligini anlamay: ve birini dige-
rine tahmil etmeyi gerektirir. Iste Mevdudi'nin vazifesi de bu olmustur
ve bu, Misliman diinyadaki cagdas durum hakkindaki diistincesinin
gecerli oldugunu gosterir.

Islam yeniden tasdik etme siirecinin devam ediyor olusu, diinya ile
kars1 karsiya kalinan krizlerin belirtisidir. Ayrica hastaligin hala ¢o-
zlilmedigi gerceginin de bir gostergesidir. Bununla birlikte bu durum
inisiyatif, yaraticilik ve baslangic hissini sembolize eder. Su an Isla-
mi kimligi vurgulamak icin ortaya cikan giidiide Mevdudinin eserleri
dikkate deger bir rol oynamistir. Yabancilasmis Mislimanlarin bi-
yuk bir boliimiini Islam’la tekrardan 6zdeslesme noktasinda motive
etmeyi basarmistir. Cihadini devam ettirmek icin takip edilebilecek
fikir ve yonleri ortaya koymustur. Mevdudi, diisiinceyi tesvik etmeyi
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ve elestirel tutumun norm oldugu bir entelektiiel gelenek yaratmay1
amaclamistir. Misliiman mirasinin sahip oldugu derin bilgi ve bunun
degerlendirilmesi, Bati medeniyetinin Islami acidan elestirel analizi
ve bugiin Islam’in diinya ile hususi bir bag kurmasi, Mevdudi'nin mi-
rasidir ve insancil bir diinya diizeninin dengeli bir sekilde btiytimesi
icin esastir.

Mevdudinin 6gretilerine dayanan Cemaat-i Islami hem Miisliman
olanlara hem de Miisliman olmayanlara ulasmaya calisan daha cok
siyaseti kullanan bir gruptur. Mevdudi, Miislimanlar arasinda Islami
prensipleri ve uygulamalar telkin eden evrensel bir Islami hareketten
bahsetmistir. Bu bahisteki tstii kapali mesaj, Mislimanlarin yasadi-
g1 her yerde Kur’an'n esitlikci ideallerine dayanan bir Islam toplumu
yaratma ihtiyacidir. Cemaat-i Islami’nin niyeti, toplumun politik &n-
derliginde bir devrim yaratmak, siyasi ve sosyoekonomik yasamu, Isla-
mi ¢izgi cercevesinde yeniden diizenlemek ve son olarak da Islami bir
devlet olusturmaktir. Pakistan kuruldugunda Cemaat-i islami, seriatin
uygulanmasinda halkin destegini almak icin bir kamuoyu kampanya-
s1 baglatmis ve bir “Islami Anayasa” talebinde bulunmustur. Mevdudi
siki sikiya bagli oldugu hedeflerine militan olmayan yollarla ylrimis-
tir. Hareketin amaclarini gerceklestirmek icin anayasal ve yasal yolla-
rin kullanilmasini savunmustur. Ayrica taraftarlarina Islami degerleri
o0zimsetmek amaciyla egitim kamplarini savunmustur. Onun taraf-
tarlarindan bazilari, laik seckinlerin tahammiilstizligline ve Islami
gliclerle ugrasirken siddete basvurmalarina bagli olarak siddet iceren
yollara basvurmuslardir.

Mevdudi'nin vefat ettigi donemde (22 Eyliil 1979), Pakistan Islami ya-
sam tarzini destekleme konusunda yeterince ilerleme kaydetmisti.
Islam’in kavramsal temeli gelecekte hicbir hiikiimetin gormezden gel-
meyecegi bir sekilde kismen hayata gecirilmisti. Bu, Pakistan'in Islami
bir sistem gelistirmede en biiytik basarisidir. Bu, Seyyid Ebu’l Ala Mev-
dudi’nin mirasidir.
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SEYYiD EBU’L-A’LA
EL-MEVDUDI

1903-1979

Pakistanli alim ve distiniir, Cemaat-i islami
teskilatinin lideri.

1903 yilinda Hindistan Haydarabad’a
bagli Evrehgabad sehrinde diinyaya
gelmistir. Mevdudi, ilk olarak moder-
nist bir okul olan Aligarh kolejinde
okumustur. Buna ragmen Mevdadi
ailesinin tasavvufi gelenek ile giicli
baglar1 mevcuttur. 1915te ailesinin
Haydarabada tasinmasinin ardindan
egitimini Dariilulimda stirdirmiis fa-
kat kisa bir siire sonra babasinin rahat-
sizlig1 neticesinde ailesinin ge¢imine
yardimci olmak icin okuldan ayrilmak
zorunda kalmistir (1919). Delhi'ye tasin-
diktan sonra cesitli gazete ve dergilerde
editorliik ve yazarlik yapmistir. 1920’li
yillarda Hindistan Hilafet Hareketine
katilan Mevdudi yazilarinda ¢cogunlukla
Mislimanlarin i¢inde bulundugu koti
durumu ele almistir. Zira Hilafet Hare-
keti'nin basarisizlikla sonuclanmasi ne-
ticesinde ortaya ¢ikan catismalar onun
tikri hayatinda derin izler birakmustir.
Mevdudinin 1932de editorligini tst-
lendigi Terclimanii’l-Kur'an dergisi, ha-
yatinin sonuna kadar fikirlerinin yayil-
masinda 6nemli rol oynamistir.

Muhammed ikbal'in davetiyle 1938 y1-
linda Dartlislam’in kurulmasina yar-
dimc1 olan Mevdudi orada siyasi faa-
liyetlerde bulunmak isteyince kabul
gormemis ve ayrilmak zorunda kalmis-
tir. Hint milliyetciligi tavrina kars: olan

Mevdudi, Muhammed Ali Cinnah’'in
onciliik ettigi Hindistan Misliimanla-
r1 birligine de Islami hassasiyetlerinin
yetersizliginden dolayr mesafeli dur-
mustur. Boylece yeni bir hareket bas-
latmaya karar veren Mevdudi, kendi-
siyle ayni fikirleri tasiyanlarla beraber
25 Agustos 1941'de Lahorda Cemaat-i
Islami teskilatini kurmus ve baskan-
ligin1 tstlenmistir. 1947'de Pakistan'in
kurulmasi ile Cemaat-i Islaminin iki
ayr1 teskilat haline gelmesiyle Mevdudi,
Pakistan tarafinin liderligini tistlenmis-
tir. Yeni kurulan Pakistan hiikkiimetinin
Islam hukukuna gore hareket etmesi
gerektigini savunan ve bu konuda bir
kamuoyu olusturan Mevdudi, hiik(ime-
tin politikalarini elestirdigi icin hapse
girmistir (1948). Halkin yogun tepkisi
lizerine 1950'de serbest kalan Mevdudi,
bu sefer de 1953’te Pencap’ta diizenle-
digi Kadiyanilik karsiti gosterileri ve
yazilariyla halk: kigkirttig1 gerekcesiyle
askerl mahkeme tarafindan olim ce-
zasina carptirilmistir. Diinya capinda
gelen tepkilerle 0mtr boyu hapse cev-
rilen cezasi daha sonra yiiksek mahke-
mede beraatla sonuclanmistir.

1972'de sagliginin bozulmas: sebebiyle
cemaatin liderligini Miyan Tufeyl Mu-
hammed’e birakan Mevdiidi tedavi gor-
mek icin doktor olan oglunun yanina



Yasadig Yerler: TPakistan, Hindistan, Beyrut, Dimesk, Suudi Arabistan,

Urdiin, Suriye, Misir, ABD

Gorev Yaptigi Kurumlar: Tac Dergisi editorliigl, Muslim Gazetesi
editorlligl, Dariilislam Medresesi, Berlin Wissenschaftskolleg

Onemli Eserleri: Tefhimu’l-Kur’an, Kur’an’a Gére Dort Terim, islam’da fhya

Hareketleri; islam’da Hiikiimet

ABD’ye gitmis ve 22 Eyliil 1979'da New
York Buffaloda vefat etmistir. Naa-
s1, Pakistan-Lahor'daki bahcesine
defnedilmistir.

Mevdudi cagdas Islam diinyasinda
etkisi Pakistan Hindistan sinirlarini
asan bir distiniirdir. El-Cihad fi'l-Is-
lam Hinduizm, Budizm, Yahudilik ve
Hristiyanliktaki kutsal savagla Islami
cihadi karsilastirip cihadin giicstizlerin
(miistaz‘af) somiirii, baski ve zullimden
kurtulusunu saglayan olumlu ve ahlaki
yonlerini ortaya koydugu yazilarinin
toplandig kitabidir. Kur'anin anlami-
n1 ve tefsirini yazdigi eserinin adidir
Tethimu'l-Kur'an. Mevdudi, Kur'ana
Gore Dort Terim: ilah, Rab, Ibadet,
Din adl eserinde, kisinin bu dort teri-
mi layig1 ile bilmesi gerektigini yoksa
Kur’an'n onun icin anlasilmaz bir hal
alacagin soyler. Islam'da Thya Hareket-
leri, hacim olarak kiiciik fakat muhte-
va olarak dev bir eserdir. Dort Halife
doneminden sonra meydana gelen
tecdid hareketlerinin ve bu hareketle-
ri olusturan miicedditlerin kisa fakat
ozl bir degerlendirilmesi ve tarihcesi
niteligindedir. Islam'da Hiiktimet kitabi
ise Mevdudi’nin yasam felsefesinin mi-
sahhaslasmis ornegidir.

En bliyiik gayesi Pakistan1 diinyaya
ornek teskil edecek modern bir Islam

devleti olarak kurmak olan Mevdudi'nin
cevaplamaya calistigi ilk soru Miisli-
manlarin somiirge konumuna dlisme
sebepleriyle aldkalidir. Ona gore; Islam
toplumunun kilttirel ve siyasal emper-
yalizmden kurtulabilmesi i¢in Kur'an
ve siinnete dayal, fertten topluma uza-
nan bir tecdid ve ihya hareketini ger-
ceklestirmesi gerekir. Ummetin gelece-
gine iligkin kaygisi, Mevdudi'yi islam'in
ihyas1 icin asilmasi zorunlu evrelerin
ve izlenecek yontemin tespitine yonelt-
mistir. Mevdudinin siddetle kars: ¢ikti-
g1 bir husus ise irka, dile ve cografyaya
bagl milliyetciligidir; zira milliyetcilik
onun i¢in teorik degil pratik bir mese-
ledir. Kendisinin bir mezhebe bagli ol-
dugunu fakat mezhep taassubuna karsi
ciktig1 cesitli yazilarindan ve tartisma-
larindan anlasilmaktadir.

Mevdtdinin tesiri lideri bulundugu
Cemaat-i Islami ile sinirli kalmayip
gorligleri 20. yiizyildaki Islami hare-
ketlerin tesekkiiliinde de etkili olmus.
Savundugu toplumsal degisim projesi
Pakistan disinda dlinyanin bircok ul-
kesindeki Misliman topluluklar tara-
findan da benimsenmistir. Goriisleri
cesitli iilkelerdeki Islamci yazarlar ve
siyaset¢ilerin yani sira Islami orglitle-
rin de fikirlerini etkilemistir.
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Cemaat-i islami

Hint-Pakistan Alt Kitasi’nda kurulan en buyiik
islami tegkilat.
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Etkisi: Kur’an ve slinnet rehberliginde insan hayatinin bitiinlyle degistirilmesini ve
islam’in sosyal hayata yerlestirilmesini saglamak lizere calismalar yapilmistir.

Tebligi Cemaat, Tebligl Tahrik, Tahrik-i
Iman ve Dini Da‘vet adlariyla da bili-
nen Cemaat-i Teblig, Muhammed {lyas
tarafindan 1926 yili civarinda Delhide
kuruldu. Belirtilen temel amaci, sosyal
ve ekonomik sartlar icerisinde Muslu-
manlara uzanip temelden calisarak Is-
lam’in manevi reformunu saglamaktir.
Teblig Cemaatinin 6gretileri Alt1 Esas’ta
toplanir. Bunlar; s6z, namaz, ilim, Mis-
liimana ikram, niyette ihlas, dava ve
teblig olarak sayilabilir. Teblig Cemaati,
Mislimanlarin devamli olarak kotiiy-
le miicadele manasinda manevi cihad
hélinde oldugunu, segilen silahin dava
olup muharebelerin “insanlarin kalbin-
de” kazanilip kaybedildigine inanir. Ce-
maat, elektronik ortamdan kagindigini
iddia etmis ve misyonerlik faaliyetleri
icin kisisel iletisimi tercih etmistir.

Teblig Cemaatinin siyaset ve fikih ko-
nularina karigmayan bir tutumu vardir.
Teblig Cemaatinin, toplantilarina kati-
lan iyelerine, imanla ilgili sorunlarini
cozmeleri, kisisel yasantilarinda Isla-
mi bir hayatin nasil siirdiirtilecegi ko-
nusunda onlara 6rnek olmalar1 ve var
olan Ornekleri onlara sunmalari stire-
cinde apolitik bir hayat stirdiirdikleri

herkes tarafindan bilinen bir gercektir.
Hayatin bu boyutu, onlara gore kontrol
edilmesi en kolay olanidir. Siyasi kati-
lim konusundaki goriis farkliligi ayni
zamanda Teblig Cemaati'yle islami ha-
reketler arasindaki temel farkliliga da
isaret eder. Islamcilar, Islami toplumu
kurmak i¢in politik glice sahip olmanin
mutlak sart olduguna inanirken Teblig
Cemaati sadece politik giiclii elde et-
mekle Islami sosyal diizeni kurmanin
yeterli olmadig goristindedir. Cema-
at, Hanefi fikhi icinde Diylibend alt
okulundan cikmasia ragmen Kur'an
ve hadisi bir ve degismez olarak kabul
ettiginden Islam’n hicbir mezhebini
desteklememistir.

Teblig Cemaati, 20. yiizyilin baslarin-
dan giinlimlize kadar olan donemde
Musliimanlari Stinni Islam’a ¢agirmay:
ve uyandirmay1 hedefleyen kiiresel bir
hareket olup bilhassa ibadet, kiyafet
ve bireysel ahlaka agirlik verir. Islam
dininin siyasetten miinezzeh bir sekil-
de uluslararas: bir boyut kazanmasini
saglamistir. Bugiin Tiirkiye dahil bir¢ok
ilkede Teblig Cemaatinin faaliyetleri
devam edip oldukea fazla sayida men-
subu bulunmaktadir.



Demokrasi ve Islam Devleti Uzerine
Tartismalar: Mevdudi, Israr Ahmed ve
Hamidi’nin Soylemleri Uzerine Bir Calisma

M. Faisal Awan

Giris

Hem Bat’'da hem de Miisliiman diinyasinda, Islam ile demokrasi ara-
sindaki temel uyumluluk veya uyumsuzluk hakkinda atesli bir tartis-
ma var. Batr'da baz cevrelerde, Islam ve demokrasinin, birbirleriyle
hichir sekilde uyusmayan sabit esaslar oldugu varsayilir (Afsaruddin,
2011). Fakat ilging bir sekilde bu sabit esaslar distincesi, bazi 1liml
Islamcilar tarafindan ya demokrasiye alternatif bir anlam verilerek ya
da sekiiler demokrasi kutsanarak 6nlenmis gortintiyor. Glinumiiz Hint
Alt Kitas’'nda bu tartisma hem Islami reformculuk hem de islami uya-
nis ve canlanma ruhunu yeniden ortaya ¢ikarmistir.

Islam, demokrasi ve devleti cevreleyen tartismada, Pakistan, Miisli-
man dlnyasinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Pakistanin 6nemi gesitli
nedenlerle agiklanabilir. Bununla birlikte Pakistan'in bu onemli du-
rumunun en 6nemli nedeni, onun ideolojik kokleri yani onun varlik
sebebidir (raison détre). Din adina ilan edilen ve kurulan bir devlet
olarak Pakistandaki tartisma kendini diger Miisliman tlkelerdeki-
ne gore ¢cok daha yogun olarak gostermektedir. Tartigsma, Pakistanin
modern bir ulus-devlet olmasiyla birlikte baslamamaistir. Aksine bu
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tartismanin gecmisine dogru iz siiren birisi, baslangici, Osmanli Hali-
feligi ve Alt Kita'daki somiirge doneminin sonuna kadar gotiirebilir. In-
giliz sémiirgeciliginin siddetli saldiris1 ve ardindan Osmanli Halifeli-
gi'nin ac1 sonu, Kita'daki kitlelerin genelini ve Islami siyasal dustinceyi
bliytik olctide etkilemistir. Miisliiman Alt Kitasi, Osmanli Halifeliginin
dogrudan kontroli altinda olmamasina ragmen bir kurum ve Miisli-
manligin (immetin) merkezi olarak halifelik, siyasi ve pratik degerden
daha ziyade manevi bir deger tasimaktaydi. Siyasal Islam’in ortaya c1-
kisinin tarihsel zemini ve perde arkasini akilda tutmamiz gereklidir.
Halifeligin 1924 yilinda Cumhuriyetci Tiirkler tarafindan ansizin kaldi-
rilmasi, Islam diinyasinda keder dolu ve dehsete diisiirticti sarsintilara
neden olan tek tarafli bir eylemdi (Afsaruddin, 2011, s. 147). Bu durum
yalnizca Misliman aydinlar: egemen Bati'ya karsilik gelen siyasi ko-
numlarini yeniden tanimlamaya zorlamakla kalmamis ayni zamanda
siyasi-dini duslinceyi yeni sart ve kosullar altinda tekrar gozden gecir-
meye zorlamistir. Hem sekiilerler hem de Islamcilar, Pakistan’in Islami
ya da laik bir devlet olduguna dair diislincelerini bircok defa yeniden
gozden gecirmislerdir. Islamcilar arasinda bu diisiinceye farkli boyut-
lardan yaklasilmistir. 20. yuzyilin ilk yarisinda Hint Alt Kitas1 Miisli-
manlarinin Medinevari ayr1 bir toprak parcasina sahip olmalar: gerek-
tigini sOyleyen bir talep ortaya ¢ikmistir. Kolektif bilinci etkileyen bu
hayal, o ginden bugiline yani “Pakistan’s Medine modeline uygun bir
Islam devleti yapma gayesi” retorigini kullanan imran Hanin mevcut
hiitkimetine kadar canliligini siirdiirmeye devam etmistir. Pakistan'da
Islam devleti lizerine yapilan tartigmalarin bir kismi demokrasi ve
onun Islam’la olan karmasik ve cetrefilli iliskisi etrafinda dénmekte-
dir."! Pakistan ¢agdas Islam diisiincesi, demokrasinin bir islam devleti
gayesi icerisinde nasil sekillenebilecegi ya da sekillenemeyecegini ve
tam tersini yani Islam devletinin demokrasi icerisinde nasil sekillene-
bilecegi ya da sekillenemeyecegini tartisagelmistir.

1 Pakistan Tahrik-i Insaf (PTI) Partisi, 2018'de iktidara gelmis ve Pakistani Medine mo-
deline doniistiirmeyi hedef héline getirmistir. Dini bir parti olmasa da PTI'nin bu
soylemleri siyasal olarak Pakistan’ Islam devleti olarak arzu eden derin koklii kitle
bilincine hitap etmektedir.
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Bu konuda tarihsel olarak cesitli distince akimlari izlenebilir. Bu di-
siince siireci ayrica 20. ylizyilin sonlarinda 6zel olarak Pakistan'da ve
genel olarak Misliiman diinyasinda Islami yeniden canlanmaya yol
acmistir. Bu bolim, ginlimiiz Hint Alt Kitas1 Muslimanlarinin de-
mokrasi ve onun Islam devleti fikri veya amaclari ile karmasik iliski-
si lizerine olan diislincelerine 6nemli etkileri olmus tli¢ entelektiielin
temel Ozelliklerini vurgulamay:1 amaclamaktadir. Mevlana Mevdudi,
Israr Ahmed ve Cevat Ahmed Hamidi, Islam devleti ve demokrasi fikri
lizerine cokca kafa yormuslardir. Bu coklu seslerin Islam devleti ve de-
mokrasi fikrinin karmasik dogasi lizerine olan fikirlerini anlamak ve
desifre etmek, konunun daha iyi anlasilmasina yardimci olacaktir. Her
U¢ alimin de ayirt edici bir 6zelligi, hicbirinin herhangi bir ilahiyat
okulunda veya medresede geleneksel dini egitim almamis olmasidir.
Buna ragmen Alt Kita'daki Miisliman entelijansiyasi tizerinde derin
bir etki birakmislardir. Her {icli de Islam devleti fikri {izerine yorum-
da bulunmussa da fikirleri uygulamada farkliliklar gosterir. Mevdudi
ve Israr, Islam devletini kurmay1 Islami bir gorev olarak nitelendirir-
ken Hamidi bunun bir gérev olmadigini fakat Islam devletinin belli
niteliklere sahip demokrasiye alternatif bir olasilik oldugunu diistin-
mektedir. Islam devletine yaklasimlar1 ve demokrasinin ancak bu Is-
lam devletinin cercevesi icerisinde olmak kaydiyla uygun bir yonetim
sekli olabilecegine dair diistinceleri ile Mevdudi ve Israr Ahmed 1liml1
Islamcilar icinde alisilmis (Ortodoks) kategorisine yerlestirilebilirken
Cevat Ahmed Hamidi, toplumun yapilandirilmasinda en 6nemli faktor
olarak halkin iradesini oraya koymakta ve Islam devletinin toplumu
sekillendirmedeki rolint kisitlamaktadir. Allah’'in iradesi tesis edildigi
stirece devletin roliniin sinirl olduguna inanmaktadir. Bu, Islam top-
lumunun (temiz ruhlu dindar bireylerin bilesimi) Islam devletinden
daha onemli oldugu diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Din reform-
cusu olarak algilanan Hamidi’nin eseri, Islam" glinlimtiz modernizmi
ile uzlagtirmaya calisir. Pakistan'daki bu ti¢ 20. ve 21. ylizy1l Miisliman
disliniirinin asagida deginecegimiz tartismasi, okuyucunun demok-
rasi ve Islam devleti tartismasinin icerigini daha iyi kavramasina yar-
dimci1 olacagini diistiniiyoruz.

199



200

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

Ebu’l Ala Mevdudi’nin islam Devleti
ve Demokrasi Anlayisi

Seyyid Ebu’l Ala Mevdudiyi (1903-1979) Orta Dogudan Giineydogu
Asya’ya kadar farkli bolgelerde yasayan Musliman aydinlar: ve hatta
Batrda yasayan Miisliimanlar1 dahi etkileyen ve 20. yiizyilda Islami
canlanmanin onciisli olan ikonik bir figlir olarak tanimlamak abar-
tili bir ifade olmayacaktir. Mevlana Ebu’'l Ala Mevdudi, bircok insan
tarafindan bilindigi gibi 20. ylizyilin Misliman diinyasinda en etki-
li Islam dusiiniirlerinden biridir. islamci bir ideolog, Islamiyet'in 20.
yuzyildaki onde gelen bir miictehidi, bir aktivist, bir yazar ve politi-
kaci, miikemmel bir 4lim ve Islam dini ve devletinin tanitilmas: ve
desteklenmesi konusunda en biiylik emege sahip kisi olarak yazilari,
devam eden Islami dirilisin temelini olusturan konulara giiclii bir ifa-
de katmaktadir (Parray, 2010). Nasr’a gore Mevdudi'nin bir islam dev-
letinin ayrintili 6rglitlenmesi baglaminda ifade edilen tutarli bir Islam
ideolojisi yaratmasi, 20. yiizy1l Islami canlaniginin ylikselisine yol acan
temel atilimdir (Nasr, 1996; Parray, 2010).

Mevdudi, modern Bati ideolojilerini iyice gozden gecirmis, uzun
uzun tim ayrintilariyla aciklamis ve bu ideolojilerin modern diinya-
nin sorunlarini neden ¢ozemedikleri ve bu sorunlari ¢ozmek bir yana
dinyay: tim insanlik i¢in giivensiz bir yer haline getirdiklerine dair
dislincelerini ortaya koymustur. Mevdudi, Bat: somiirgeciliginin teh-
likelerini yakindan gormiis ve Miislimanlari, Bati fikirleri konusunda
uyarmistir. Mevdudi, Alt Kitadaki Musliimanlar: herhangi bir etnik,
dilsel ya da kiiltiirel koken grubu ile tanimlanan bir millet olarak algi-
lamamigtir. Miislimanlar, digerlerinden yalnizca Kur’an ve stinnette
belirtilen sekilde Allah’in ilahi planini dikkate alip uyguladiklar: 6lcti-
de ayirt edilecek bir topluluktur (Brown, 2000). Hint Alt Kitas1 Mis-
limanlari i¢in ayr bir devlet talep eden (Tim Hindistan) Miisliman
Birligi liderligindeki Misliiman milliyetciligine agikca kars: ¢ikmaistir.
Bu talep, ezici bir cogunluga sahip olan Hindu yonetimine duyulan
korkudan kaynaklanan ve yalnizca Hintli Mislimanlarin durumunu
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kotulestirecek bir talepti. Carl Brown, Mevdudi ve Misliman Birli-
gi'nin bagimsiz Pakistan Devletinin yapist konusundaki anlagmazligi-
n1, konunun hakkini vererek 6zetlemistir. O soyle yazar:

Baska bir deyisle bagimsizlig1 ertelemek, gercek Islami ilkelerden baska
temellere dayanan bagimsiz bir devlet kurmaktan daha iyidir. Mevdudi,
(Muhammed Ali) Cinnah ve Miisliiman Birligi'nin takipcilerinin Islami
bir millet olusturmaktan cok Islam’1 millilestirmeye basladiklarina ina-
niyordu. Bunlarin higbirini istemiyordu. Ne biitiin dinleri kucaklayacak
tek bir Hindistan1 arayan ezici bir cogunluga sahip Hindu Kongre Partisi
ne de Mislimanlardan olusan (fakat Mevdudinin kat1 mantigina gore
fslami olmayan) bir millet insa etmeye calisan Miisliiman Birligi kabul
edilebilir bir secenek sunmadi. Cok daha poptler ve giiclii olan Misli-
man Birligi, Cemaat-i Islami’yi, herkesin bagimsiz bir Pakistan hedefi
etrafinda toplanmasi gerektigi bir zamanda Misliman saflarini zayifla-
tan bir hareket olarak goriiyordu. Onlarin goziinde Pakistani kurabil-
mek i¢in yaptiklar1 kampanyadan vazge¢mek, Kongre Partisinin ekme-
gine yag siirmek demekti. Mevdudi'nin cevabi ve 1srar1 6ncelikli gorevin
fslamlasmak oldugu, Miisliiman bir devletin bundan sonra kurulmasi
gerektigi seklindeydi. Hindistan ve Pakistanin 1947de ayri bagimsiz
devletler olarak bolinmesi ile birlikte Cemaat-i Islami ile Musliman
Birligi'ni icten bolen ihtilaf konular: ortaya ¢ikti. Cemaat iki gruba ay-
rild1 -su an Pakistana ait bolgedeki Mislimanlar ve Hindistan'da kalan
Miislimanlar-. Mevdudi, 1947'den 6nce daha sonra Pakistan’a dahil olan
bir bolgede yasiyordu ve hic tereddiit etmeden orada kalmayi tercih etti.
Miisliman Birligi liderliginde kendince gormiis oldugu sekiiler milli-
yetci yonelisi ortadan kaldiramamist: ancak artik kurduklar: Pakistan
uygun bir Islam devletine déntistiirmek i¢in ¢alisacakti (Brown, 2000).

Boyle bir Islami yonetim sekli yaratmak icin Islam’in, yasamin tim
yonlerini ve herhangi bir istisna gozetmeden devleti de hiikmi alti-
na almasi biiyiik 6nem arz eder. Mevdudji, Islam devletini bolgesel de-
gil kiilttirel ve etik bir tesekkil olarak anlamistir ve devletin sinirlari,
degerleri, amaclar1 ve vatandaslar1 Islami terimlerle tanimlanmistir
(Nasr, 1996, s. 84). Mevdudi icin ilahi rehberlik ve ruh olmadan mo-
dern bir devleti yonetmek haksizlik ve adaletsizlikten baska bir sey
olmaz. Onun adalet anlayisi, dinin modern devletin idaresi yoluyla uy-
gulanmasini zorunlu kilmaktadir. Mevdudi'ye gore:
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1. Devlet, insan toplumunun temel ihtiyacidir ve devlet olmadan ko-
lektif bir sosyal yasam mtimkiin degildir.

2. Islam, din ve siyaseti birbirinden ayirmaz. islam, tiim yasamin Al-
lah’in iradesine maruz kalmasini gerektirir ve bu amacla siyaset,
Islami ilkeler etrafinda cercevelenmeli ve devlet, Islam’in tesisi ve
istikrar1 i¢in kullanilmalidir.

3. Din, devlet ve yonetisim birbirlerine o kadar baglidir ki dinsiz dev-
let ve hiikimet adaletsizlige yol acacak ve zuliimle sonuglanacaktir.
Ote yandan Islam, devletsiz ve hiiklimetsiz ise kismen islevsiz hale
gelir ve Allah'in dini hiikiim stirmek yerine zapt edilmis, hikim
altina alinmis ve kolelestirilmis olur. Bu yiizden devletin Islami ku-
rallara dayanmasi ve hitkimetin Islam’ takip etmesi ve dini uygu-
lama noktasinda mticadele etmeye devam etmesi gerekmektedir.?

Mevdudi'nin demokrasi konusundaki sdylemi, onun ideal Islam dev-
leti ile olan karmasik etkilesim ve iligkisinin anlasilmasinda esastir.
Mevdudi’nin islam devletinin 6nemli ve temel bir o6zelligi, egemenli-
gin (hakimiyetin) insana degil Allah’a ait olmasidir. Emir ve hiikim
Allah’in elindedir ve yasama (tesri) Allah’a aittir ve insanlar sadece Al-
lah’in iradesine gore hareket etmek zorundadirlar. Insanlarin iradesini
Allah’in iradesine tabi kilar. Mevdudi, Kur'an'dan: “Allah’in indirdigi ile
hiilkmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir.” (Maide Stresi, 5:44) ve “Al-
lah’a karsi cahiliye zanni gibi gercek dist zanda bulunuyorlar; ‘Bu iste
bizim hicbir dahlimiz yok’ diyorlardi. De ki: ‘Biitiin is, Allah'indir.” (Al-
i Imran Stiresi, 3:154) ayetlerine ve diger baz1 ayetlere (ATaf Stiresi, 7:3,
54; Maide Stresi, 5:45; Yasuf Stresi, 12:40)° referans verir.

Islam devletinin hedefini gerceklestirmek s6z konusu oldugunda te-

mel kaygilardan biri, siyasi iradeyi kontrol etmeden Islam devletinin
hayata gecirilmesi hayalden ote bir sey olmayacagindan demokratik

2 Bu kelimeler, Mevdudinin su eserinden terctime edilmistir: Islami Riyasat: Falsafa, Nizam-e-
Kaar, aur Ussol-e-Hukumrani (islam Devleti: Felsefe, Metodoloji ve Yonetisim Tlkeleri).

3 Daha fazla referans igin Mevdudi’nin su kitabina bakiniz: Islami Riyasat: Falsafa, Nizam-e-Ka-
ar, aur Ussol-e-Hukumrani (Islam Devleti: Felsefe, Metodoloji ve Yonetisim Ilkeleri).
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yollarla Allah'in iradesinin veya Allahin egemenliginin nasil sagla-
nacagl ile alakali olmustur. Iste bu noktada Mevdudinin teokratik
demokrasi anlayisi, onun Islam devletini gelistirmesinde ¢n plana
ctkmaktadir.

Teokratik Demokrasi ve Mevdudi’nin islam Devleti

20. ylzyihin baslarindan itibaren bir¢cok Miisliman distintr, “Islami
siyasal kavramlar ve diisiinceler” ile “demokrasinin olumlu 6zellik-
leri” arasindaki iliskiyi ve uyumlulugu (ve benzerligi) tanimlayarak,
miizakere ederek ve tartisarak “Islami bir demokrasi” insa etmenin
mimkiin olup olmadigini arastirmistir (Parray, 2010). islamiyet ve de-
mokrasi arasindaki iliskiyi anlamak icin “halifelik, sura, icma, ictihad”
gibi cok 6nemli birkag Islami siyasal kavram ve diger kavramlar yeni-
den degerlendirilmistir (Parray, 2010). Mevdudi'nin Islam devletinde
Misliiman yoneticiler, Allah’'in iradesini Kur’an ve stinnette belirtildigi
Uzere belirlemek ile yetinirler. Seriat: anlamak ve uygulamak, onlarin
olmazsa olmaz bir vazifesidir. Dolayisiyla devletin siyasal sistemi ne
bir teokrasi ne de Bat1 tarzi demokrasi degil ikisinin arasinda ikisinden
de cesitli unsurlari temsil eden bir sistem olacaktir. Sonugta ortaya ci-
kan sistem bir “teokratik demokrasi’dir. Demokratik idealleri Batr'dan
odiing almasina ragmen onlar1 detayli bir bicimde inceleyerek Islami
diisiincelere tabi tutmustur. Islami degerleri kaybetmeden demokrasi-
yi Islamilestirmeye calismistir. Yazilarinda Hz. Muhammed'in Medine
Devletine 6rnek olarak atifta bulunmustur. Mevdudi’nin amaci, islam
devleti ve yonetim bicimini sekillendirmede Peygamberi 6rnegi taklit
ederken demokrasinin amacina da sadik kalmak olmustur (Nasr, 1996,
s. 88). Mevdudinin daha sonraki yazi ve calismalarinda demokratik
semboller ve sloganlar giin gectikce daha sik gortilmeye baslamis ve
Peygamberlik modeli de ta ki Islam devleti kavrami nihayet “Muham-
med'den bize nasip olan rehberlik tizerine kurulan Allah’a ibadet edi-
len demokratik bir halifelik” haline gelinceye kadar giderek daha fazla
Bati'daki anlamiyla kullanilmistir (Nasr, 1996, s. 88). Mevdudi'ye gore
demokrasi, Islamiyet'in hitkmii altina girinceye ve Allah’in iradesine
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tabi oluncaya kadar Islami olmamaya devam edecektir. Glinkii ege-
menligin halka ait oldugunu iddia eden sekiiler demokrasiden farkli
olarak Islam'da egemenlik Allah’a aittir.

Mevdudi, Islam devletinin demokratik olacag1 konusunda 1srarci ol-
mustur ¢iinkl bu devletin liderligi, usulliine uygun olarak secilecek ve
ilahi kanunlarin emirlerine bagl olacaktir (Nasr, 1996, s. 84). Insanlar
halka ait sinirli egemenliklerini kullanarak oy birligi ile bir yurtitme
ve yasama otoritesi olusturabilirler (Nasr, 1996, s. 97). Yasama otori-
tesi, sura (parlamentovari danigsma organi) fikrine dayanmaktadir.
Yasama ise sadece birkac¢ kisinin hakkiyla bildigi ve yalnizca dindar
insanlarin yapabilecegi ictihad temelinde yapilacaktir. Bu saf (Islami
olmayan unsurlardan arindirilmis) demokrasi, Cemaat-i Islaminin
Pakistan secim siyasetinde onemli bir aktor olarak ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Cemaat hichir zaman muzaffer bir gli¢ olarak ortaya
¢itkmamis olsa da secimle gelen elite, devlet hedefinden sapmamalari
icin baski yaparak devletin ideolojik kokenlerini koruyabilmistir.

Israr Ahmed’in Demokrasi ve islam Devleti
Anlayisi

Israr Ahmed (1932-2010) 26 Nisan 1932'de Hisar, Dogu Pencap’ta (Hin-
distan) dogmustur. Israr, 1954 yilinda Lahor'da bulunan Kral Edward
Tip Fakiiltesinden mezun olmus ve 1965te Karaci Universitesinden
Islami calismalar alaninda yiiksek lisans derecesi almistir. Israr, Ba-
gimsizlik Hareketi esnasinda kisa bir siire Musliuman Ogrenci Fede-
rasyonunda calismis ve sonrasinda Pakistan Devletinin kurulmasi ile
birlikte Cemaat-i Islaminin 6grenci kanadinda gorev almistir. Daha
sonrasinda ise Cemaat-i islami’ye katilmis ancak Parti’nin baskan1 ve
kurucusu Ebu’l Ala Mevdudi 1957 yilinda secim siyasetine girmeye
karar verdiginde Israr ile Mevdudi arasinda ihtilaflar ortaya ¢ikmis-
tir. Israr, 1975 yilinda Pakistan'da dinin ikame edilmesi i¢in devrimci
miicadele yoluyla calisan bir 6rgiit olan Tanzim-i Islami’yi kurmustur
(Dawn, t.y.). Ayni zamanda 1991 yilinda Pakistan'da Tarik-i Hilafet’i
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(halifelik hareketi) kurmustur. Glinlimiiz siyasal sistemine alternatif
olarak hilafet (halifelik) fikrini gelistirmek ve yaymak icin siddetle
calismistir.

Herhangi bir ilahiyat okulu veya medreseden mezun olmadigi i¢in ge-
leneksel bir din 4limi degildir. 1956 yilinda Karaci Universitesi'nden Is-
lami ¢alismalar tizerine ytiksek lisans derecesi almis ve buna ek olarak
1954te t1p fakiiltesini bitirmistir. 1971 yilinda tip meslegini birakmis ve
hayatini Allah'n dininin devlette tesekkiil etmesi konusuna adamistur.

Israr, Misliman timmetin birincil eksikliginin Kur’an'in ortaya koy-
dugu metafizik deger ve prensiplere dair bir iman eksikligi oldugu-
nu vurgular. Bu nedenle Kur’ani rehberligin ve irfanin tanitilmasi ve
yayilmasi yoluyla imanin yeniden canlandirilmasi ve icsellestirilmesi
saglanmadan Islami bir Ronesans icin gosterilecek hicbir cabanin ba-
sariya ulasamayacagini belirtmistir (Ahmed, 2006, s. 5). Bireysel sevi-
yeden kolektif seviyeye (yani devlet seviyesine) kadar bu inanc yeni-
den canlandirilmalidir. Israr'inm modern devlet anlayisi, Mevdudinin
modern devlet hakkindaki diisiincesini yansitir. Israr, Pakistan'in, In-
gilizlerin Miusliimanlara yaptiklar: haksizlik ve adaletsizler ve Miisli-
manlari inanclarini ilahi iradeye uygun olarak 6zgiirce ifade edemeye-
cek ve yasayamayacak hale getiren Hindu hakimiyeti tehdidi sonucu
kurulduguna inaniyordu. Ancak bu ilahi iradenin nasil kurulacagini
Israr'in Islam devleti ve demokrasi konusundaki diisiinceleri {izerin-
den ozetleyebiliriz.

Islam'in gercek 6ziine donebilmesi, gercek manada yasanabilmesi icin
gereken temel sey, bir Islam devletine sahip olmaktir ve Israr’a gore
Islam devleti, Allah’'in yeryliziindeki egemenligini ilan etmektir. Inanc
ve din (bireysel seviyeden kolektif seviyeye davranis, kural, ahlak ve il-
kelerinin biitlinti) arasinda ayrim yapar. Inanc, 6zel hayata indirgene-
bilirken bir din olarak Islam’in hayatin tiim alanlarina dair bir iddias
vardir. Israr’a gore:

... Siradan anlamda salt bir “din” olmak yerine islam dogas: geregi sosyo-
politik bir gergeklik olarak baskin olmasini gerektiren bir dindir (davranis
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kural, ahlak ve ilkelerinin biitlini)... Bir Mislimanin pratik yikimlilik-
lerini Islam’in iyi bilinen siitunlar1 olan namaz, zekat, oruc ve hac ile si-
nirlandirmus hicbir arag yoktur ancak Islam’in bir din olarak tesis edilmesi
icin ¢aba gosterme zorunlulugu da dahil olmak tlizere bu ibadet tarzlari-
nin Stesinde ¢cok dnemli gorevleri vardir (Ahmed, 2006, s. 11).

Mevdudi'nin diistincesinin yakin bir takipgisi ve bu distlinceleri alarak
daha ileri tagimis olan Israr, bunun bir gorev olduguna inanmakta ve
bunu da dinin ikame edilmesi (dinin tesisi) seklinde adlandirmakta-
dir. Bu ise hilafet (halifelik) kurarak yapilabilir. Sayet bu hilafet kurul-
maz ise Islam gligstiz bir dine indirgenir. Baska bir deyisle, baskin ve
yikselen sey dindir, boyun egdirilmis ve gli¢siiz olan sey ise inanctir
(Ahmed, 2006, s. 24).

Israr, tanrilik statlisiine ylikseltilen modern ulus-devleti, modern ca-
gin kotiliiklerinden biri olarak kabul eder. Allame ikbal'in siirinden

alint1 yaparak modern ulus-devleti, Islam devletinin tam zidd1 olarak
siniflandirir. Genellikle Tkbal'in siirinden alint1 yapar:*

In taazakhudaaon may barasubsay ~ Ulke, bu yeni tanrilar arasinda en
watan hay buytigtdiir!

Jo pairahan is ka hay wo mazhab ka Onun kiyafeti dinin kefenidir

kafan hay

Ye but kay tarasheeda-e-tehzee- Modern uygarligin tirinii olan bu
b-e-nawi hay idol

Ghaaratgar-e-kaashaana-e-de- Hz. Peygamber’in dininin yapisinin
en-e-Nabavi hay yagmacisidir.

Israr'in modern ulus-devlete metafiziksel diizeyde yaklasimi, devletin
en onde gelen varlik sebebinde (raison detre) goze ¢arpan uygarlik
farkliliklarini 6n plana cikarir. Modern Bati medeniyeti esasen Islami
distinceye aykir1 iki unsur icermektedir. Bunlardan birincisi milliyet-
cilik, digeri ise sekiilerizmdir. Islam devleti bu iki unsuru kategorik

4 Israr Ahmed, Alt Kitanin meshur sairi ve Pakistan'in milli sairi olan Allame Muham-
med Tkbal’i, entelektiiel ve ruhsal gelisimi {izerinde biiyiik etkisi olan tistatlarindan
biri olarak kabul etmektedir.
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olarak yapisindan haric¢ tutacaktir (Ahmed, 2002, s. 14). Dinin sadece
ozel hayata indirgendigi sektlerizmin aksine Islam hem bireysel hem
de kolektif seviyede (devlet seviyesinde) Tanri'nin emirlerinin hiikim
surdigline inanmaktadir.

Bununla birlikte modern cagda Islam ruhu ile uyumlu olan sey ise
demokrasinin cumhuriyetci yontnin pratik etkinligidir. Bu noktada
Israr, Islam’'in demokrasiyle uyumlu oldugunu distintr. Demokrasi ve
Islam hakkindaki diisiincelerinde, Mevdudi’nin diisiince siirecine ka-
tilir ve onu takip eder. Israr, teorik olarak bireyin egemenligi anlamina
geldiginden Bati'nin demokrasi bi¢iminin esasen kifiir olduguna ina-
nir. Hilafet kavraminin biitiinii, insan egemenliginin reddedilmesine
veya olumsuzlanmasina dayanir (Ahmed, 2006, s. 19). Kendisiyle yapi-
lan milakatlarin bircogunda Bati demokrasisini tam manasiyla red-
detmistir. Mislimanlar ve gayrimiislimler teorik olarak asla esit kabul
edilemezler. O, Mevdudinin “halkin vekilligi” kavramini gelistirmistir
ve soyle soyler:®

Mevlana Ebu’l Ala Mevdudi'nin Islam’in siyasal teorisini tanimlamak
icin getirdigi ikinci terim, “halkin vekilligi” terimiydi. Islam’in “hal-
kin egemenligi” fikrini reddettigi gercegini tasvir etmek icin bu terimi
kullandi. Her ne kadar bu tatmin edici bir terim olsa da herhangi bir
yanlis anlasilmay1 6nlemek adina bir iyilestirme ¢nerebilirim. Islami
siyasal sistemde, hilafet veya vekillik aslinda verili bir ulus-devletin
inanclarindan bagimsiz olarak tiim vatandaslarina degil Miisliimanla-
ra aittir. Bu nedenle “halkin vekilligi” yerine “Miislimanlarin kolektif
vekilligi” terimini kullaniyorum (Ahmed, 2006, s. 19).

Misliman olmayanlar, konu, yasamlarini ve mallarini korumaya gel-
diginde esit muamele gortrler. Ancak bu esitlik, modern esitlik kav-
raminin ifade ettigi gibi bir esitlik degildir. Israr, esitlik baglaminda
kategorik olarak soyle yazar:

5 Miilakatin ayrintilari i¢in bakiniz: https://www.youtube.com/watch?v=0Pfwrf26VcM
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Islam devletinde gayrimiislimler, politika olusturmada en {ist seviyeler-
de yer alamazlar ya da yasama siirecine katilamazlar. Her ne zaman ku-
rulursa kurulsun Islam devletinin en biiylik 6nceligi, Islami diizeni diger
tilkelere de yaymak olacaktir. Gayrimiislimler bu vizyonu Miislimanlar
ile paylasmadiklart i¢in bu politikay1 olusturma, planlama ve uygula-
ma konusunda gorevlendirilemezler. Benzer sekilde Islam devletindeki
mevzuatin Kur'an ve slinnet cercevesinde yapilmas: gerekecektir. Dola-
yisiyla Kur'an'a da stinnete de inanmayanlar, bu tiir yasalar1 koymakla
gorevlendirilemezler (Ahmed, 2006, s. 14).

Peygamberlik kurumu son Peygamber Hz. Muhammed (s.a.v) ile sona
eren kisisel halifeligin bir yansimasiyd: ve bundan sonra insanlar, hila-
fetlerini toplu karar alma yoluyla sececeklerdi. Israr, insanlarin halife-
lerini demokratik olarak se¢melerine ragmen bunun halkin egemenli-
ginin Ustlinliigl iddias1 anlamina gelmedigine inanmaktadirlar. Islam,
Kur’an'in agik bir hitkmiintin olmadigi meselelerde insanlarin istisareye
basvurmalarini emreder. Israrin parlamentoya verdigi statii yalnizca
acik emirlerin bulunmadig: konularla ilgilenen bir danigsma organidir.
Parlamento meclis-i suray1 (sura meclisi-bir danigsma organi) yansitir ve
Kur’ani ruhu temsil eder: (Wa amruhum shura baynahum-Onlarin isleri
de kendi aralarinda bir istisare iledir) “Miislimanlarin isleri karsilikli
istisareler temelinde yuritiiliir” (SGra Stresi, 42:38).

Sura, yasama organi olarak modern parlamentoya es deger olmasina
ragmen tanrinin hitkim ipine baghdir. Kur'an'a tamamen veya kismen
aykir1 olan hicbir yasa yapilamaz ve stinnet bu tlir yasama veya istisare-
lerin temeli olacaktir. Modern Islam devletinin 6zelliklerini ana hatla-
riyla cizen Israr, Allah'n mutlak egemenligine iliskin taahhiidiin hali-
hazirda Pakistan Islam Cumhuriyeti Anayasasinin ayrilmaz bir parcasi
olan Objektif Karar'da bulundugunu soylemektedir (Ahmed, 2006, s. 9).

Israr'in Islam halifeligi sisteminin bir diger 6zelligi de yargiya verdi-
gi glictiir. Bir muhalefetin ortaya ¢iktig1 ya da sura tarafindan yapilan
yasalarla ilgili herhangi bir stiphe oldugu durumlarda, tilkenin yiiksek
mahkemeleri, Kur'an ve siinnetin ortaya koydugu sinirlari tamamen

6 Miilakatin ayrintilari icin bakiniz: https://www.youtube.com/watch?v=0Pfwrf26VcM
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veya kismen karsilamadiklarini diistindiikleri herhangi bir yasay: ge-
cersiz ve hiiklimsiiz kilmaya yetkilidir (Ahmed, 2006, s. 9).

Islam halifeligindeki demokrasinin bigimiyle ilgili olarak halifenin
dogrudan oyla secilecegi bir baskanlik sistemi yonetim seklini tercih
eder. Halife, yasama meclisinin veya “Milli Meclis’in” ya da “Sura Mec-
lisi'nin” cogunluguna bagl olmak zorunda kalmayacak ve bircok tilke-
de mevcut olan baskanlik sistemlerinde oldugu gibi kendisine belirli
bir slire i¢in genis idari yetkiler verilecektir (Ahmed, 2006, s. 10).

Israr, Mevdudi tarafindan ortaya atilan veya Allame Ikbal tarafindan
tasavvur edilen teoriyi blytk olctide takip etse de pratikte secim si-
yasetiyle alakali herhangi bir faaliyete katilmaya karsiydi. Bunun icin
ortaya attig1 nedenin “demokrasinin sistemi degistirmek icin degil yu-
riitmek icin bir aract oldugu™nu gozlemlemek ilgingtir. Israr ile Mev-
dudi ve Cemaat-i Islami arasinda ortaya cikan ihtilaflar teknik nitelik-
teydi. Mevdudi sec¢im siyasetinde yer almaya inanan biriydi ¢iinki ona
gore sadece iktidar elinizde oldugu takdirde anayasal araclar vasitasiy-
la devrim gerceklestirilebilirdi. Veli Riza Nasr soyle agiklar:

Pragmatik politik dustinceler, devrimci idealizmin yerini almaya bas-
ladik¢a Cemaat, bir hiikimet kurmay: ve tilkeyi yonetmeyi amaclayan
kontrolli ve sorumlu bir parti gibi gériinmeye basladi. 1957 yilinda Ce-
maat’in yeni politikasinin cercevesini ¢izerken ortaya koydugu su be-
yani ile Mevdudi, devrim tabutuna son c¢iviyi cakmistir: ‘Siyasi sistem
yalnizca anayasal yollarla (secimler ile) dontstiiriilebilir, siyasi diizenin
anayasaya aykiri yollarla dontistirilmesi seriat tarafindan yasaklanmais-
tir’ (Nasr, 1996, ss. 72-73).

Mevdudi'nin gerekli olan devrimi tepeden inme bir yaklasim ile yap-
may1 diisindigl degerlendirilebilir. Oysa Israr, Mevdudinin secim si-
yasetini Islami devrimin araci olarak kullanma kararina karsi ¢ikmis-
tir. O sOyle yazar:

Ancak secimlerde yer almamaya kars: temel argiiman, onun nihai ama-
ciile ilgiliydi. Se¢imler miiesses politik ve sosyoekonomik diizeni degis-
tirmek icin degil yalnizca mevcut diizeni dogru sekilde yliriitmek icin
yapilir. Bu, Islam’1 secimler vasitas ile tesis edebileceklerine inanan pek
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¢ok samimi insan tarafindan genellikle g6z ardi edilen ¢ok dnemli bir
noktadir. ABD'deki Cumhuriyetci ve Demokrat Partiler veya Ingiltere'de-
ki Muhafazakar ve Liberal Partileri diislintin. Bu siyasi partiler, se¢im-
lere kendi tlkelerinin yerlesik kapitalist-liberal demokratik diizenini
degistirmek istedikleri i¢in girmiyorlar. Secimlere giriyorlar ¢linkii her
birinin sistemi miimkiin olan en iyi sekilde ytiriitmek i¢in teklif edebi-
lecegi farkl bir seyler bulunuyor. Vergilendirme, saglik, emek veya go¢
politikalarinin detaylar: tartismali olabilir ancak sistemin kendisi tlize-
rinde anlagmaya varilmistir. Bir ilkenin politik ve sosyoekonomik siste-
mi secimlere katilarak degistirilemediginden bu ancak sistemin disinda
ylirtiyen devrimci bir siirecle miimkiindiir. islam’in tesis edilmesi, dev-
rimci bir degisimi temsil eder ve bu secimler vasitasiyla gerceklestirile-
mez. Pakistanin yarim asirlik siyasal tarihi bu gercegin canli bir kaniti-
dir (Ahmed, 2006, s. 33).

Israr’in bir tur isleri yiirtitme bi¢imi olarak demokrasinin etkinligini
inkar etmedigini not etmek 6nemlidir. Kurumsal cercevesi ile birlikte
demokrasi uygulanabilir ve esastir ancak Islami devrimi gerceklestir-
meye yetmez. Israr, devrimi gerceklestirmenin alternatif bir yolu ola-
rak “adim adim” yontemini takip eder. O soyle yazar:

Gergekten de herhangi bir sosyopolitik devrimin ilk adimi, insanlar
yeni bir ideolojiye davet etmektir. Konu Islam’a geldiginde ise bu saf ve
temiz yapilari veya fitratlar1 bozulmamis olanlari cezbetmek adina mev-
cut tim modern iletisim araclarini kullanarak genis capta yapilmalidir.
Bununla birlikte boyle kisiler bir kez bir araya getirildikten sonra disip-
linli bir cemaat olarak takviye edilmeli ve bu cemaat, yalanin bozguna
ugratilmasi ve gercegin her seyden iistiin hale getirilmesi i¢in ¢alisan
bir birlik olarak miicadele etmelidir. Bu, Hz. Peygamber’in (s.a.v) biz-
zat kendisinin ilerledigi yoldur ve biz de bu yoldan devam etmeliyiz. Bu
vizyondan yoksun olarak yalnizca davanin kendisi ugruna dava olan bir
grup, Islam’in iistlinliigiiniin tesis edilmesi seklinde istenen sonucu ve-
remez... daha sonra egitim ve pasif direnis asamalarindan gegeriz (Ah-
med, 2006, ss. 35-36).
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Cevat Ahmed Hamidi’nin islam Devleti ve
Demokrasi Anlayisi

Ortaya cikan gilicli ancak cokca tartisilan Misliiman yenilikci ses-
lerden birisi de Cevat Ahmet Hamidi'dir (d. 1951). Hamidi, Islam ve
Mislimanlar i¢inde sliregelen mevcut soylemi sorgulamaya ve cevap-
lamaya calisan Pakistanli bir Islam alimidir. Lisans derecesini 1972 y1-
linda Lahor Devlet Koleji Ingiliz Edebiyati ve Felsefesi Bolumt’nde ta-
mamlamis ve daha onceki yillarda cesitli hoca ve akademisyenlerden
geleneksel Islami disiplinler dersi almistir. Hamidi, Pakistan'da Ce-
maat-i Islami’nin kurucu tiyelerinden biri olan Emin Ahsen Islahinin
miridi olmus ve ondan bizzat ders almistir. Ancak Islahi, Mevdudi ile
ortaya ¢ikan ciddi ihtilaflarin ardindan 1958'de partiyi terk etmis ve
hayatini Kur’an’a tefsir yazmaya adamistir. Cevat Ahmed Hamidi ise Is-
lahi'nin egitim ve himayesi altinda kalmis ve cesitli entelektiiel proje-
ler tizerinde ¢alismistir (Baksh, 2017). Bu fikirlerden yola ¢ikan ve Bati
kaynaklar1 da dahil olmak tlizere yeni bilgiler elde eden Hamidi, Pa-
kistan'da Islam, devlet ve toplum hakkindaki tartismalarda 6nemli bir
yer edinmis ve fikirleri ¢esitli medya kanallar1 araciligiyla iletilmistir:
Bir dizi kitap iceren liste (Burhan ve Meezan); Israk, Ronesans ve diger
Islami gazetelerde yayimlanan yazilar ve ¢ok sayida televizyon, radyo
ve internette yayinlanan roportaj (Yasmeen, 2013, s. 100). Hamidi, Alt
Kitadaki geleneksel alisilagelmis (Ortodoks) Islam sdyleminin yeni-
den yorumlanmasinda lider bir giic olan Al-Mawrid Vakfi'nin (islam
Arastirma ve Egitim Vakf1) kurucu baskanidir. Halihazirda Pakistan'da
goniillii siirgiinde olan Hamidi, Pakistan'daki Islami entelektiiel cev-
relerde ve tartismalarda en tartismali ve giiclii seslerden biri olmaya
devam etmektedir.

Hamidi'nin ortaya koydugu calisma ve rolii baglamina yerlestirirken
cazip olan sey, onu Islam’ liberal modernite kosullari ile bagdastirma-
y1 kendine gorev edinmis ve girisimlerinin dnceligi de bu bagdastirma
olan bir reformcu olarak konumlandirmak adina onun Islami hakikat
hakkindaki goriigslerinden ge¢cmise dogru giderek calismaktir (Aziz,

211



212

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

2011, s. 597). Bu gorev altinda Islam devletinin fikri, dogasi ve yonetim
sekli hakkinda yorum yapmaya calismistir. Cemaat-i Islami ve daha
cok sekiler ve liberal gliclerle mesgul olan geleneksel ulemadan farkl
olarak Hamidi ve arkadaslar1 cogunlukla Islamcilar ve ulema ile tartis-
ma igerisindedirler (Amin, 2012, s. 176). Seriattan ziyade fikha takilip
kalmis Ortodoks Islam anlayisina dayandigina inandig1 dini asirilikci-
liga kars1 kizginligini acikga dile getirmistir. Islam devleti konusunda-
ki séyleminin bir 6zetine “Islam ve Devlet: Bir Kars1 Anlati” adli maka-
lesinde yer vermistir. Makalesinde su diislinceleri dile getirir:

Bu yazar tarafindan defalarca Miisliiman bir toplumda din temelinde bir
anarsi yaratildiginda, bu durumun caresinin sekilerligin savunuculugu-
nu yapmak olmadig: belirtilmistir. Aksine ¢6ziim mevcut dini anlatiya
kars: bir anlati sunmakta yatmaktadir (Ghamidi, 2015b).”

Devleti ve onun vatandaslariyla olan iliskisini ve islevlerini ana hat-
lariyla acgiklamaya, devlet kurumunun giinimiizdeki bi¢cimine evi-
rilmesine dikkat cekerek baslar. Hamidi, Pakistan’, diinyadaki diger
ulus-devletlere benzer olarak gortr. Boylece Pakistan'in Medine mode-
li devletine uygun ideolojiye sahip bir devlet oldugu fikrinde olan diger
geleneksel Islamcilarin varsaydigi iizere Pakistan'in diinya devletleri
arasinda istisnai bir statliye sahip oldugu fikrini reddeder. Onun icin
bugiine kadar ti¢ tiir devlet ortaya ¢cikmaistir. Bu li¢ devleti soyle aciklar:

flk olarak, Arap Yarimadasi'nda kurulan devlet. Kadiri Mutlak olan Al-
lah, onun sinirlarini bizzat kendisi belirledikten sonra onu kendisine
ozgl kilmistir. Boylece bizzat Yaraticrnin kendi buyrugu ve iradesiyle
kendisine ibadetin ve kendisinin &giitlerinin evrensel merkezi Ara-
bistan'da tesis edilmis ve bu M.S. 7. ylizyilin sonunda Hz. Muhammed
(s.a.v) araciligiyla ilan edilmistir: (Kiyamet glintine kadar Miisliiman ol-
mayan hi¢ kimse bu devletin vatandasi olamaz). Daha dnce ayni durum
yiizyillar boyunca Filistinde yasanmistir.® Buradaki islam’in ve Islami
seriatin muhataplar: da farkl: ehliyet ve iktidarlariyla bireylerdir.

7 Orijinal makale Urduca olarak giinliik Jang gazetesinde yayimlanmistir. Bu Dr. Sale-
em Shahzad’in giinliik The News'de yayimlanan geviri versiyonudur.

8 Abu ‘Abdullah Malik ibn Anas, Mu’atta, vol. 2 (Cairo: Dar i h ya’ al-turath al-arabi,
n.d.), 892, (no. 1584). Cevat Ahmed Hamidi tarafindan alint1 yapilan referans.
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Bununla birlikte boyle bir devlet icin dininin Islam oldugu ve icinde yal-
nizca Islam’in hiikiim siirecegi sdylenirse bu ifade her kosulda makul bir
ifadedir. Buna itiraz edilemez.

Tkincisi ise sinirlari, fatihleri tarafindan belirlenecek olan devletlerdir.
Onlar, devleti, devletin sakinlerini ona itaatkar kilarak yonetmislerdir.
Bu tiir devletlerde kraliyet ailesinin veya yoneticilerin dini devletin-
dinfolarak kabul edilirdi. Meydana c¢ikiglarinin mesru olup olmadigina
bakmaksizin sayet bu devletler Miisliiman, Hristiyan veya komiinist dev-
letler olarak adlandirilirsa bu durum da “makul degil” seklinde kabul
edilemez.

Uclinciist, sinirlar uluslararas: antlagmalar tarafindan tespit edilen ve
ortaya ¢ikmalarindan bu yana vatandaslari icin milliyetin kaynagi haline
gelen modern ¢agin ulus-devletleridir. Bu nedenle renk, soy, dil ve kiil-
tirde mistereklik veya cesitlilige sahip olmalarina ragmen kendilerini
Misirlilar, Amerikalilar, Afganlar ve Pakistanlilar olarak adlandirirlar ve
milliyetlerini bu anlamda ifade ederler. Burada kimse amir ya da memur
degildir. Aslinda hepsi her bakimdan esit vatandaslar olarak kabul edilir
ve bu sifatla devletin islerine dahil olurlar. Ben bu liclinct tiir devletlerle
ilgili olarak higbir dine sahip olamayacaklarini yazdim. Pakistan da bu
tarz bir devlete 6rnektir (Ghamidi, 2015a, ss. 174-175).

Hamidi, boyle bir devletin dininin olamayacagini ve bu tir bir ¢aba-
nin (dine sahip olma ¢abasinin) ulusal biitiinliik i¢in béliicti olacagini
diisinmektedir. Islam hicbir cagdas ulus-devlet fikrine kars: degildir.
Hamidi, ulus-devlet olusumunun tarihsel evrim siirecinin bir sonucu
oldugunu diistiniir. Bu evrim, kiiresel hiikimet bicimini alabilir ve
esitlik ilkesi hiikiim stirdiigii stirece Islam’in buna itiraz1 olmayacaktir.’

Yesil 151k yaktig1 ve vurguladigi en 6nemli sey ise vatandaslarin esitligi
ilkesidir. Modern ulus-devletlerde hem yonetenler hem de yonetilen-
ler kanun ontinde esittir. Bununla birlikte Musliman toplulugunun
hayatini Islam seriatina gore yonlendirmek igin hiikiimetin demokra-
tik ilkelere dayanmas: gerekir. Hamidi, akil ve insan bilgisi temelinde
yalnizca iki tir hiikimeti mimkin gorir. Bunlar ya tanri tarafindan

9 Ulus-devlet tizerine kisa bir klip icin Youtube’taki su dersi izleyin: https://www.youtu-
be.com/ watch?v=8aX1vHdsFOw
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peygamberlik kurumu araciligiyla uygun bulunarak vazifelendirilmis
hiitkimet ya da halk tarafindan secilen yoneticilerdir. Peygamberlik
kurumunun sona ermesinden sonra yukaridaki seceneklerden ilki ar-
tik miimkiin degildir (Ghamidi, 2015a, s. 178).

Hamidinin yaklasimi, Islamcilarin islam devleti konusundaki ge-
leneksel yaklasimindan buytik olciide farklidir. Devletin Islamlasti-
rilmasi, Islam’in gerektirdigi bir sey degildir. islam oncelikle insana
iradesini Allah'in emirlerine riayet etmek icin kullanmasi noktasinda
hitap eder. Hamidi, Islam’in asil amacinin nefsin tezkiyesi (ruhlarin
temizligi) olduguna inanir.

Hamidi, demokrasi, devlet ve Islam hakkindaki diisiincelerinin ana
hatlarini, Pakistan'daki yerel gazetelerde yayimlanan tinld ve tartisma-
11 “Islam ve Devlet: Bir Karsi Anlat1” (Islam and the State: A Counter
Narrative) isimli makalesinde 6zetlemistir. Bu makaleden anlasildig:
lizere Hamidi'ye gore Islamlasma, geleneksel ulema tarafindan ekseri-
yetle algilanan sey degildir. Aksine aslinda devletin demokratiklesme-
si, Islam'in gerektirdigi bir seydir. Hamidi, bir Islam devleti hiikiimet
sisteminin Kur'an'da ana hatlariyla belirtilen su ilkeye dayandig ko-
nusunda 1srar etmektedir: (Ve onlarin igleri aralarinda suraya dayan-
maktadir (SGra Shresi, 42:38) (Ghamidi, 2015a, s. 183). Aslinda yerel ve
ulusal isler, siyasi ve sosyal yonerge ve direktifler, yasama kurallari,
yetkinin devri ve iptali, memurlarin gorevden alinmasi ve atanmasi,
Islam'in yasamin tiimii icin yorumlanmasi gibi devlet islerinin timi
bu ayette ortaya konan ilkeye uygundur (Ghamidi, 2015a, s. 186). Ha-
midi halkin iradesine tam egemenlik verir. Yasay1 cikarabilecek olan
da onu iptal ettirecek olan da cogunluktur. Hamidi'ye gore nihayetinde
en ylice ilkeler cogunlugun otorite olmasidir. Iste demokrasi tam ola-
rak budur. Din ve seriatla ilgili meselelerin yorumlanmasi: noktasinda
din alimleri bile seriat ve din ile ilgili konularda karar vermede her-
hangi bir oncelige sahip olamaz. Bu alimler aslinda fikirlerini sunma
ve fikirlerini ifade etme hakkina sahiptir ancak gortisleri yalnizca segi-
len temsilcilerin cogunlugu kabul ettiginde uyulmasi gereken bir yasa
olabilir (Ghamidi, 2016). Hamidi'ye gore halkin temsilcisinin Islam
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hukukunun ruhuna aykir1 bir yasay1 yasalastirabilmesinin miimkiin
olmasi ve bu durumda dahi sadece parlamentonun bu yasay1 iptal ede-
bilecegine olan inanci, not edilmesi gereken ilging bir noktadir. Kanun
yapmanin nihai kaynag1 insanlara aittir. Glinlimiiz parlamentosu bu
konuda diger tim kurumlara kars: bir tistinlige sahiptir. Parlamento,
halkin temsilcileri tarafindan uygun gortlen her tiirli yasay: ¢ikarta-
bilir. Dini 6nderlik dahil insanlar, parlamentonun kararlarina katilma-
yabilir ve seriata muhalif herhangi bir seyi diizeltmek icin goriislerini
ifade edebilirler fakat hi¢c kimsenin parlamentonun ¢ikardig: yasalari
ihlal etme ya da sisteme kars: cikma hakk: yoktur. Parlamentonun bu
statiisii kabul edilirse Islam devletini sekiiler devletin tam karsisina
oturtan tartisma da 6nemsiz hale gelir (Ghamidi, 2015a, s. 1). Ne alim-
ler ne deyargi, parlamentonun lizerinde degildir. Bir devlet sisteminde
parlamento nihai otoriteyi elinde tutar ve tutmalidir (Ghamidi, 2016).

Baz1 aydinlar bu yaklagimi, Islam ile modernite arasinda uyumlu bir
iliski kurmaya yonelik buytk bir degisim olarak tanimlamiglardir.
Emin’e gore bu egilim temel olarak Islam’, cogulculuk, demokratikles-
me, sivil toplum ve kiiresel insan haklar1 soyleminin bakis acilari ile
uzlastirmak i¢in bilgi temelli bir suur seklinde karakterize edilebilir
(Amin, 2012, s. 171).

Islam'da birincil muhatap birey olsa da Islam seriati, Musliman yone-
ticilere ancak demokratik olarak secilmislerse hitap eder.

Eger Muslimanlar bu ¢ogunluga sahipse ve eger temelde bir devletin
yoneticisi olduysa o zaman sayet dinleri onlara topluluk ile ilgili bir emir
vermigse bu emri takip etmek ve ayrica bu dinin takipg¢ilerinin tim me-
selelerine, tanrinin son peygamberi vasitasiyla ortaya koydugu seriata
gore karar vermek, onlarin demokratik hakkidir ve insan haklarinin da
bir geregidir (Ghamidi, 2015a, s. 178).

Ilging bir sekilde boyle bir hitkimetin yapabilecegi veya yapamadi-
g1 seyler de sinirlandirilmistir. Hamidi'ye gore kamusal alanda seri-
at kanununun uygulanmasi sadece iki emir ile sinirhidir. Islamcilarin
devletin yetkilerini eline alma egilimindeki yaygin gortistinin aksine
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Hamidi, dini a¢idan bakildiginda devletin Misliiman vatandaslarin-
dan tanriya ve peygambere inanmaktan, glinliik ibadetlerini (namaz)
yerine getirmelerinden ve zekat vergisini 6demelerinden baska bir sey
isteyemeyecegine inaniyordu (Zaman, 2014, s. 23). Muslimanlar yasa
yoluyla namaz ve zekat disinda Islam’in herhangi bir miispet ihtar ve
ogudine karsilik gelen herhangi bir emri yapmaya zorlanmayacaklar-
dir (Ghamidi, 2016). Mizan adli kitabinda bunu soyle ifade etmektedir:

Bunlar bir devletin dini yikiimliliikleridir. Kuskusuz her devlet, halki-
nin refahi ve saadeti i¢in caba gosterme ve barist saglama ve sinirlarini
savunma sorumluluguna sahiptir. Bununla birlikte eger bir devlet, Miis-
liimanlar tarafindan idare edilecekse Kur’an onlardan namazda gayretli
olma, bir zekat sistemi kurma ve iyi olan1 emredip kotl olani yasakla-
ma sorumluluklarina kars: kayitsiz kalmamalarini talep eder (Ghamidi,
2014, s. 457).

Onun yazilarindan tezahtir eden sey, demokrasinin herhangi bir seri-
at uygulamasindan once geldigidir. Boylece Allah'in egemenligini de-
mokratik usule havale etmektir. Islam devleti icin miicadele etmenin
her Miislimanin temel gorevi olduguna inanan Mevdudinin aksine
Hamidi asla bunun bir gorev oldugunu distinmez.

Sonug

Uc biiyiik din aliminin Islam devleti ve onun modern demokratik
normlar ve degerler ile iliskisi tizerine yaptiklar: yukarida anlatilan
tartisma, Islamcilarin icerisindeki tartismalarda ortaya ¢ikan birbirin-
den farkli ve zaman zaman birbiriyle celisen fikirlerin bir yansimasi-
dir. Ucli de Pakistan'daki Cemaat-i islami'de bulunmus ancak bunlar-
dan ikisi birka¢ nedenden dolay: Cemaat ile yollarini ayirmistir. Israr
Ahmed, Cemaat-i Islami’nin stratejisi ile ihtilafa diismesi nedeniyle
ondan yolunu ayirirken Hamidi, kendisinin Islami sdylemi glintimiize
uyarlayarak alisilmis (Ortodoks) olmayan bir bicimde yeniden yorum-
lama konusundaki kesin inanci nedeniyle ortaya ¢ikan ciddi ideolojik
farkliliklar nedeniyle radikal bir sekilde ayrilmaistir.
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Yukaridaki tartismadan bazi onemli noktalar su sekilde ozetlenebilir:

1. Pakistan'da Islam, devlet ve demokrasi soylemleri, Islamcilar iceri-
sinde degisen yaklasimlar: sergilemektedir.

2. Hamidi'nin distincesinde reformizm ruhu hiikiim stirerken Mev-
dudi'nin ve Israr Ahmed’in fikirlerini, canlanma ruhu yonlendirir.

3. Ister pratik siyasi diizeyde (Mevdudi ve Cemaat-i Islami) ister sosyal
diizeyde (Israr Ahmed ve Tanzim-i Islami Orglitli) isterse tamamen
entelektiiel/séylem diizeyinde (Cevat Ahmed Hamidi ve tefsirci
toplulugu) olsun (belirli niteliklere ragmen) Pakistan'daki Miislii-
man soylemini bir fikir veya pratik olarak demokrasi belirler.

4. Mevdudi'nin diislincesi, parlamenter hiikimet seklini tercih eder-
ken Israr Ahmed yarginin tim kurumlarin ustiinde oldugu Bas-
kanlik Hikiimeti seklini tercih eder.

5. Hem Mevdudi hem de Israrin aksine Hamidi, parlamentonun
(halkin iradesini) devletin idare edilmesine iliskin konularda karar
vermede en Uistlin merci oldugunu distintr.

6. Islam devleti'nde esitlik diisiincesi konusunda Mevdudi, Israr ve
Hamidi arasinda belirgin bir fark vardir. Mevdudi ve Israr, dev-
let vatandaslarinin esitligi distincesini kategorik ve orantisiz bir
sekilde uygularken Hamidi, Islam’in itirazda bulunmadig1 ve mo-
dern ulus-devletlerin gercek ruhunu yansittig1 sekilde vatandas-
lar arasinda hichir temelde ayrimcilik yapilmamas: gerektigine
inanmaktadir.

Pakistan'daki Islam, Islam devleti ve demokrasi konusundaki cagdas
i¢ tartisma, gozlerimizin onlinde ortaya ¢ikmakta olan ve soylemleri
dontistiirmek, sindirmek ve yeni sdylemler baslatmak i¢in i¢ dinamik
kapasiteyi isaret eden ¢oklu paradigmalar: temsil etmektedir. Mevcut
calisma, yukaridaki tartismaya odaklanmasi ve yukarida tartisilan ti¢
ilahiyatg1 ile sinirli olmasina ragmen Islam ve demokrasi ve onun mo-
dern ¢ercevede devletle olan iligkilerine dair soylemleri itibariyla daha
kapsayici bir tartisma ortaya koyan baska sesler de bulunmaktadir.



218

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

Bununla birlikte demokrasi konusundaki ¢cagdas tartismay: degerlen-
dirmenin onemli bir noktasi, ilahiyatcilarin niyetlerinin ve distince-
lerinin islenecegi bir cevrenin de mutlaka olusturulmasi gerektigidir.
Demokrasi ve Islam tartigmalari sadece igsel olarak degil ayni zamanda
kamusal alanda her biri kiiresel egilim ve dinamiklerle ayni derecede
baglantili genis capli egilimler tarafindan da etkilenmektedir. Neolibe-
ral donemde piyasanin egemenligi yalnizca Islamcilar icin degil ayni
zamanda devlet i¢in de toplumun sekillendirilmesi agisindan biiyiik
yankilar uyandirmigtir. fleride yapilacak caligmalar, okuyucunun, bu
soylemin icinde sekillendigi degisen dinamiklerle ilgili bilgilendiril-
mesine yardimci olacaktir.
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olarak caligmaktaydi. Israr Ahmed
liseyi tamamladiktan sonra Univer-
site egitimi i¢in Lahore’a gidip King
Edward Medical Universitesi'nde Ec-
zacilik bolimiini tamamladi. 1960
yillarinda ise Karagi Universitesine
gecerek Islam ve Felsefe alaninda ca-
lismalar yapmistir. Universite yillari
olan 1950’lerde Mevdudinin etkisi ve
davetiyle Cemaat-i Islami’ye katilan
Ahmed, Cemaat-i Islami'nin 1957'de
secimlere girmesini yontem olarak
dogru bulmadigini sebep gostererek
Cemaat-i Islamiden istifa etmistir.
Bu olayin ardindan 1975 yilinda ise
kendisinin 6nciiliigiinde Tanzim-i Is-
lami kurulup diistincelerini bu grup
etrafinda pratige dontstirmustur.
14 Nisan 2010 tarihinde Pakistanda
vefat etmistir.

Israr Ahmed’in Urduca dilinde 60’tan
fazla kitab1 bulunmaktadir. Bu eser-
lerinin birgogu Ingilizceye, bir kism1
da Turkceye cevrilmistir. Tlrkceye
de cevrilen eserlerinden en 6nemlisi
21. asirda Islam Ronesansi Neden Ni-
¢in Ve Nasil? isimli eseridir. Ahmed
bu eserinde 21. ylizyilda Islam siya-
set, toplum ve ekonomisinin hangi
temellere dayandirilmas: gerektigi-
ne dair tezlerini ortaya koymustur.
Tevhid merkezli bir hilafet sistemi-
nin lzerine toplumda ve siyasette
devrim niteliginde bir donlsimin
gerekliligine de vurgu yapmustir.

Israr Ahmed’in Pakistan merkezli
diislince sistematiginin 0zini tev-
hide dayali akilc1 bir yontem tegkil
etmektedir. Kendisi bolgesel kalkin-
may1 esas alip Islam birligini tesis
etmenin Onemine vurgu yapmistir.
Siyasal partilerin ortaya cikardig:
tahribatin kalici olduguna vurgu
yapan Ahmed, ayni zamanda buna
¢ozim olarak dini biling ve siyaset
dis1 teskilatlanmanin toplumda ya-
pisal sonuclari oldugunu ifade eder.
Toplum iginde yapisal reformlar
gerceklesmeden yapilacak siyasi
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hamlelerin ise hilafetin kaliciligini
mumkiin kilmayacagini distintr.

Israr Ahmed, modern demokrasiye
elestiri getirerek Islam devleti icin
hilafetin gerekliligine vurgu yapar.
Cemaat-i Islaminin demokrasi ile
arasina mesafe koymamasina itiraz
eden Ahmed, demokratik secimlerin
Islami bir yontem olmadigini diisii-
niir. Yonetici zimrenin ¢cogunlugun
oylariyla ve secimle belirlenmesinin
yapisal problemler olusturacagini
soyler. Kendisinin bu tezi 1957 yi-
linda Mevdudinin o6nciiliigindeki
Cemaat-i Islami grubundan ayril-
masinin en onemli nedeni olarak
soylenebilir.

2006 yilinda yayimlanan bir yazi-
sinda Islam diinyasinin hali hazirda
cetrefilli bir durumda oldugunu be-
lirtmistir. Arap diinyasinin Siyonist
disiincenin etrafin1 sarmasindan
dolay1 ayaga kalkamadigini ve Islam
diinyasindaki muhtemel ayaga kalki-
sin Pakistan onderliginde olabilece-
gini ifade etmistir.

Pakistanli alim Israr Ahmed’in {ini-
versite yillarinda tanistifi Mevdudi

ile olan iligkisi, kendisinde tevhidi
distincenin olusumunda 6nemli bir
rol oynamigtir. Cemaat-i Islami'nin
Ikinci Diinya Savast sonrasinda Pa-
kistan merkezli siyasi faaliyetlerde
bulunmasi, esasen hem Hint alt
kitasinda hem de Misir ve Tirkiye
gibi Islam diinyasinin énemli iilke-
lerinde karsilik bulmustur. Tam da
bu noktada Tanzim-i Islami'nin Ce-
maat-i Islamiden yontemsel fark:
ortaya c¢ikmaktadir. Tanzim-i Isla-
minin demokrasi ile arasina mesafe
koymasinin, etkileri bakimindan 20.
ylizyilin son geyreginde Islam diin-
yasinda yontemsel kirilmaya neden
oldugu soylenebilir. Israr Ahmed
oncliliigiindeki Tanzim-i Islami'nin
Cemaat-i Islamiden temel farki,
Tanzim-i Islami’nin hem daha mistik
hem daha dini hem de daha ilmi bir
arka plana sahip bir yapida olmasi-
dir. Tevhidin evrenselligi fikrinden
yola ¢ikan Israr Ahmed, bugiin ¢zel-
likle Kuzey Amerikada diisiinceleri
takip edilen Islam alimlerinden biri-
si konumundadir.



Sindh Medresetii’l islam
Universitesi

Hasan Ali Efendi tarafindan kurulan Giiney Asya’daki
en eski yliksekogretim kurumlarindan birisi.

Kurulusg Tarihi: 1885
Bulundugu Yer: Karagi, Sindh

Onemli isimler: Hasan Ali Efendi, Muhammed Ali Cinnah, Shah Nawaz

Etkisi: Sindh Medresetii’l islam Universitesi Hint Alt Kitasi’nda kurulmus olan ilk

Universitelerden birisidir.

Sindh Medresetii’l Islam Universitesi as-
len Tiirk olan Hasan Ali Efendi tarafin-
dan 1885 yilinda Karagide kurulmustur.
Kurulus stirecinde bolgenin 6nde gelen
isimlerinden Syed Ahmad Khan ve Syed
Ameer Aliden de destek almustir. Ali-
garh egitim merkezini kuran Ahmad
Khandan tavsiyeler alan Ali Efendi, Ali-
garh’in yapilisindan 10 yil sonra Sindh
Medresesini tamamlayabildi. ilk basta
okul olarak egitim ve 6gretime baslayan
medrese, yillar icerisinde kolej ve ardin-
dan 1920 y1ili itibartyla tniversite olarak
hizmet vermistir.

Sindh Medresetii'l islam Universitesinin
Hint Mislimanlar: agisindan en 6nem-
li yonii, Hint Alt Kitasi'nda kurulan ilk
Uiniversitelerden birisi olmasidir. Ayni
bolgede bulunan Karaci Universitesi
dahi 1951 yilinda insa edilmistir. 1885
yilinda insa edilen Sindh Medresetii’l
Islam Universitesi, modern dénem-
de kurulmus iniversiteler icerisinde
modern egitim vermesi bakimindan
onemlidir. Hindistan Miisliimanlari-
nin miustereken kurdugu bu tniversite,
bagimsizlik siirecindeki Hindistan'da
Mislimanlarin  yliksekogretime olan

yaklasimini gostermesi bakimindan da
degerlendirilebilir.

Pakistanin kurucu Devlet Bagkani Mu-
hammed Ali Cinnah da bu okulda uzun
bir siire egitim almis 6nemli isimler ara-
sindadir. Ayrica Muhammad Hashim
Gazdar, Shah Nawaz, Abdullah Haroon,
Ghulam Hussain ve Ayub Khuhro gibi
onemli isimler de bu okuldan mezun
olmustur.

1885 yilinda insa edilen Sindh Medrese-
tiil Islam Universitesi, modern dénem-
de kurulmus Ttniversiteler icerisinde
modern tarzda egitim vermesi bakimin-
dan 6nemlidir. Hindistan Misliimanla-
rinin miistereken kurdugu bu tiniversi-
te, bagimsizlik stirecindeki Hindistan'da
onemli bir siyasi merkez konumunda
olmus ve bircok siyaset adaminin ye-
tismesine imkan saglamistir. Sindh
Medresetii’l Islam Universitesi, Hint Alt
Kitas'nda yer alip Miisliimanlarin te-
sebbiistiyle kurulan ilk tiniversitelerden
birisidir. Bu tniversitede bagimsizlik
siirecinde hem 6nemli devlet adamlari
yetismis hem de Miislimanlarin yiikse-
kogretime dair yaklagiminin ilk tohum-
lan atilmigtir.



Giiniimiiz Giiney Asya Miisliiman
Diinyasinda Bashica Tasavvuf Diisiincesi
Akimlar1 ve Yollar

Javad Laraik

Giris
Tasavvuf, tarih boyunca Islam’in Giliney Asya Miisliimanlarina en cok
hitap eden yontu olmustur. Baslangicindan giiniimiize kadar tasavvuf,

Alt Kita Misliman diinyasinin devlet, toplum, kiiltiir, edebiyat ve siya-
setini etkileyegelmistir.

Gliney Asyada tasavvuf esas olarak ikiye ayrilmaktadir: Kentsel alan-
larda yerlesik seriat yanlisi ortodoks (geleneksel) skolastik (egitsel/egi-
timsel) tasavvuf ve kirsal kitlelerin benimsedigi poptlist veya cogulcu
tasavvuf. Birinci grup, Ortodoks Islam savunur ve seriata (islam Hu-
kuku) sikica baghdir. Tkinci grup ise Ortodoks (geleneksel) olmayan
dini inanclarin, ritiiellerin ve uygulamalarin karisimidir. Tasavvufun
bu ikinci formu, Giiney Asya'da oldukca popiilerdir. Bununla birlikte
bu iki ana tasavvuf formunun ihtilafta olduklari temel konular, goriis-
ler ve uygulamalarinin da birbirinden farkli olarak sekillenmesine se-
bep olmustur.

Skolastik veya Ortodoks tasavvuf, kendisini Islam seriatina siki sikiya
bagli gortir ve tasavvufu, Kur'an ve slinnete dayanarak mesrulagtirir.



224

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

Bu grup, seriatin emirlerini sikica takip eder ve bidatlere (yeniliklere)
mesafeli olarak yaklasir. Onlarin takip ettikleri ve kurallari ile cerce-
vesi daha onceleri belirlenmis tasavvuf yolunun iki yoni bulunmakta-
dir: Birincisi, Hanefi fikhinin getirmis oldugu yorumlar cercevesinde
seriata uyulmasi iken ikincisi, Allah’t hatirlamak (zikir) ve oruc tutmak
vs. gibi bazi1 dini pratikler (ibadetler) ile birlikte manevi gelisimdir. Bu
grup bazi 6zel durumlarda, cihad emri geregince savasta da yer almis-
tir. Bu tasavvuf ekoldi, kentsel bolgelerde yasayan halka hitap etmeye
devam edegelmistir ki bu bolgelerde skolastik gelenegin kokenleri ¢cok
eskiye dayanmaktadir. Bununla birlikte bu grup son yillarda kirsal bol-
gelerde yasayan kitleler lizerindeki etkisini de arttirmaktadir.

Diger grup ise ¢cogulcu bir egilime sahiptir ve Gliney Asya Miisllimanla-
rinin biiylik cogunlugunun yasadigi kirsal bolgelerde ragbet gormekte-
dir. Bu poptlist kirsal tasavvuf akimi, biisbtitiin Ortodoks seriat yolunu
takip etmez. Aksine Alt Kitada Islam oncesinde var olan geleneklere ait
ogeleri 6zlimsemistir. Dolayisiyla Islam’in renginin baskin oldugu fakat
cogulcu bir bakis acisina sahiptir. Pir veya azizlerin yasadig1 veya vefat
etmis pir veya azizlerin tiirbelerinin bulundugu tekkeler, dini ve sosyal
yasamin merkezidir. Alt Kita boyunca uzanan bu kirsal topluluklar, ya-
sayan veya meftun sufilerden diinyevi isleriyle alakali manevi yardim
almak icin bu tekkeleri diizenli olarak ziyaret ederler. Onlar icin yasa-
yan ya da 6li aziz, Allah ile kendileri arasinda bir sefaatcidir (aracidir).
Tekkeler bu tiir dini ritiiellerin yani1 sira sosyal ve kiltiirel faaliyetlerin
de merkezidir. Sema (Tasavvufi siirlerin miizik esliginde soylenmesi) ve
raks (vecd ile dans edilmesi) gibi tekkelerde diizenli olarak gerceklestiri-
len dini ve mistik programlar, ziyaretcileri eglendirmekle kalmaz onlara
tasavvufun gizemli mesajlarini da iletir. Ursu Miibarek (Seb-i Arus) ola-
rak adlandirilan 6lim yildoniimd, her yil biitlin tekkelerde kutlanir. Bu
dénemde (Urduca ve Hintgede) “Mela” ad1 verilen ¢ giinliik bir senlik
dizenlenir. Sonug olarak bu senlik, uzak bolgelerdeki ekonomik, sanat-
sal ve kiiltiirel etkinlikleri de desteklemektedir.

Gliney Asya Islam diinyasinin yerel dillerinde siir ve nesrin fevkala-
de bir sekilde gelismesinin ardindaki en onemli dinamik, tasavvuf
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dustnceleri olmustur. Urduca, Sintce, Pencapca, Saraikice, Pestuca,
Balugi, Kesmirce gibi farkli Gliney Asya dillerinde tretilen literatlr
icerisindeki en blytik pay, tasavvufa aittir. Glinimiizde hala cok sa-
yida Gliney Asyali Misliiman siir ve nesir yazari, sanatsal ifadelerini
dile getirirken bir arag olarak tasavvuf diisiincelerini ve sembollerini
kullanmaktadir.

Gliney Asya'da 0zellikle de Pakistan'da son glinlerde ytikselen dini asi-
rilikeilik sonucunda tasavvuf diisiincelerinin poptlaritesi artmaktadir.
Onde gelen bircok edebiyatci ve entelektiiel, tasavvufu toplumda asi-
rilikcilig1 engellemenin araci olarak kullanmak icin stirekli bir gayret
icerisindedir. Fakat ote yandan bazilarinin tasavvufun asirilikeilikla
miicadele etme kabiliyeti konusunda ciddi ¢ekinceleri bulunmaktadir.

Bu makale, Gliney Asya tasavvufunun giincel disiince ve uygulamala-
rin1 tetkik etmeyi amacglamaktadir.

Giiney Asya’da islam Tasavvufunun Kokeni ve Evrimi

Sayet Ebu Turab’'in Sind'de bulunan tekkesi, egemen sinifa ait oldugu
icin bir sufi tekkesi olarak kabul edilmezse Alt Kita'daki ilk sufi tekkesi
Seyh Safiyuddin Kezeruni'nin (6. M.S. 1007) (Gliniimiiz Pakistaninin
Pencap sehrine bagli) Uch Serif’te bulunan mezaridir (Ikram, 2009a,
s. 72).

Onde gelen bir diger sufi, 11. ylizy1lda Gazne'den (giiniimiizdeki Afga-
nistan) Lahor’a gelen ve “Data Gencbahs” (Hazine Bagislayan Ulu Veli)
olarak bilinen Seyh Ali Hiicveridir (Ikram, 2009a, s. 72). Kesf 1il Mahcub
adli meshur eseri kaleme almistir. Bu kitapta, cesitli heterodoks (ayki-
11, geleneksel olmayan) sufi gruplar1 kinamakta ve Orta Asya merkezli,
seriat yanlisi ortodoks tasavvuf gelenegini savunmaktadir. Lahor'da-
ki belli bash sufi gruplarin o donemlerde gerceklestirdikleri Islami
olmayan bazi inan¢ ve uygulamalara dikkat ¢ekmistir (Rizvi, 1978, s.
110, 113). Bu durum Alt Kita tasavvufunun daha ilk evresinde birbi-
riyle ters dusen iki farkli egilime sahip oldugunu gosterir: Heterodoks
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ve ortodoks tasavvuf. Boylece Giiney Asyada tasavvuf gelenegi bu tiir
ihtilaflarla baslamistir.

Alt Kitada poptiler olan ilk tasavvuf tarikatlar: 13. ylizyilda Muintiddin
Hasan el-Cisti (6. 1236) tarafindan kurulan Cisti Tarikati ile Bahaeddin Ze-
keriyya el-Miiltani (Sehabeddin es-Siihreverdinin Hindistanli halifesi) (6.
1262) tarafindan kurulan Stihreverdi Tarikati'dir. Kadiriyye ve Naksibendi
Tarikatlari, Alt Kitada 16. yuizyilda poptiler hale gelmistir. Bu dort ana ta-
savvuf tarikatinin timu seriat yanlisi ve ortodoks tasavvuf tarikatlaridir.
Bununla birlikte Cisti Tarikati'na mensup sufiler, Alt Kita'nin kendine 6zel
kosullar1 nedeniyle (miizikli) semay1 mesru (caiz) gormuslerdir. Fakat bu
yaklasim, Giiney Asyanin egemen fikih ekolt olan Hanefi Mezhebinin
fakihleri tarafindan ciddi bir bicimde elestirilmistir.

Guiniimuz Giiney Asya Tasavvufunu
Sekillendiren Tarihsel Faktorler

islam Oncesi Donemde Alt Kita’da Mistik Gelenekler

Diinyada bilinen en eski mistik diistinceler, Upanisadlardir (Sanskritce
yazilmis ve topluca Upanisadlar olarak adlandirilan Hinduizm kitapla-
r1 dizisi). Yaklasik M.O. 8. ylizyilda Alt Kita'da yazilmistir (Chishti, 2015,
s. 27). Budist mistik diisiinceler, Alt Kitada ilk olarak M.O. 6. yiizyilda
temsil edilmeye baslanmis ve daha sonrasinda Orta Asya’'ya ulagmuistur.
Adi Sankaranin (6. M.S. 8. yiizy1l) Vedanta doktrini, Upanisadlardan et-
kilenen Hint mistisizminin Orta Cagda ortaya ¢ikmis olan muhtesem
bir yansimasidir (Chishti, 2015, s. 47). Ozetle Islami tasavvuf, Alt Kita'ya
ayak bastig1 donemde Alt Kita mistik gelenekler acisindan zengindir.

Seriat Yanlisi Ortodoks Tasavvuf ve Cogulcu Tasavvuf
Arasindaki ihtilaf

Ortodoks sufilerin Giiney Asyada digerlerinden ayr1 bir Islam tasav-
vufu kimligini devam ettirmeye dair yukarida belirtilen mticadelesine
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ragmen Miusliiman sufiler ile Hindu ve Budist mistikleri arasindaki
etkilesim durdurulamamaistir. Bu da Hindu mistisizmi ve Musliman
tasavvufunun birbirlerini etkilemelerine sebep olmustur. Upanisadla-
r1 Farsca'ya ceviren Prens Dara Stkuh (6. 1659), Hindu mistisizmi ve
Islam tasavvufunda kullanilan ve benzer anlamlara gelen bircok terim
kesfetmistir (Ahmed, 2005, s. 190). Profesor Shushtery, Vedantizm ile
tasavvuf arasindaki benzerlikleri su sekilde siralar:

Her ikisi de nefesi sinirlandirir.

Her ikisi de meditasyon yapar.

Her ikisinde de Pir veya Guru'ya hizmet ve itaat vardir.

Her ikisinde de oruc ve kefaret vardir.

Her ikisinde de zikir veya kutsal kelimelerin okunmasi vardir.

Her ikisi de tespih kullanimini benimsemistir.

Her ikisi de ytice bir varligin birligine inanir.

Her ikisi de diger dinlere karsi hosgoriiye inanir.
+ Her ikisi de evrensel sevgiye ve bhaktiye inanir.

Her ikisi de ytice varligin iki yontline inanir (Shuhstery, 1938, s. 483).
Bu egilim devam etmistir ve 16. ylizyila bakildiginda Shuttari, Mada-

ri ve Roshnia sufi tarikatlarinin, Islam tasavvufu ve Hindu mistisizmi
karisiminin bariz 6rnekleri olduklar: goriilir (Tkram, 2009b, ss. 35-41).

Seriat yanlis1 ortodoks sufiler, Islami tasavvufun yerel antik mistik
geleneklerle biitiinlesmesine, tasavvufun Gliney Asya'ya ayak basti-
g1 zamandan beri suirekli karsi ¢cikmaistir. Delhi Sultanligi doneminde
(1206-1526), Stihreverdi Tarikati'na mensup sufiler, Bablir Déneminde
(1526-1857) ise Naksibendiler ve bir dereceye kadar Kadiri Sufiler bu
tarz cogulcu girisimlere ve sufi kiltiirine kars: cikmiglardir.

Tasavvufun Degisim ve Gelisimini Etkileyen Devlet
Politikalar

Devletin sufilere kars: tutumu, tasavvufun biitlin degisim ve gelisim
siireclerini etkilemistir. Sufiler, Miislimanlar ve gayrimiislim kitleler
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arasinda yuksek bir etkiye sahip olduklarindan yoneticiler kendi ikti-
darlarini giiclendirmek adina sufilerin destegini almay1 bir zorunlu-
luk addettiler. Bunun disinda sufiler, hitkimdarlar tarafindan gayri-
miuslim ordularla yapilan savaslar1 ya da rakipleriyle giristikleri taht
kavgalarini kazanmanin manevi sebebi olarak gortildiiler. Alt Kita'daki
Misliman hakimiyetinin erken donemlerinde Miisliiman yoneticileri
sufiler ile iyi iliskiler gelistirmeye sevk eden faktorler bunlardir.

Her ne kadar ulema (din alimleri), Gisti Tarikatina mensup sufilerin,
ulemalar tarafindan Islam disi ilan edilen tekkelerinde diizenli olarak
organize ettikleri sema programlarina karsi sert bir durus sergilemis
olsa da sultanlar bunu gérmezden gelerek Cisti Tarikati'na olan ilgi ve
muhabbetlerini siirdiirmiislerdir. Cisti sufileri, Muiniddin Acmeriden
(6. M..S. 1236) Nizameddin Aliye’ye (6. M.S. 1325) kadar olan dénem-
de devlete kars1t mesafeli durmus ve miinzevi bir hayat yasamislardir.
Ancak Siihreverdi Tarikati'na mensup sufiler ise tarikatin kuruldugu
ginden itibaren sultanlarla iligki icerisinde olmus ve bu iligkilerini ge-
listirerek devam ettirmislerdir (Ikram, 2009a). Bu donemde ister seriat
yanlisi ister heterodoks olsun tasavvuf, imparatorlugun her tarafinda
etkisini artirmistir.

Alt Kitada Miisluman egemenliginin yayilmas: ve daha da saglam
hale gelmesinin ardindan sultanlar, tekkelerin seckin siniflar ve kit-
leler tizerindeki biiyiik etkilerinden dolay: sufi tekkelerini (6zellikle
Delhi'deki Nizameddin Aliye Tekkesini) siyasi giicleri i¢in btiyiik bir
tehdit olarak gormeye baslamistir. Tugluk Sultanlari, ortodoks alim-
lerin de yardimiyla merkez Miisliiman siyasi gii¢ olan Delhi'deki Cisti
Tarikatinin tekkelerinin etkisini azaltmada basarili olmustur. Fakat
bunun ardindan tekkeler bolgedeki kirsal alanlara yayilmistir (Tkram,
20094).

Babiir Imparatoru Ekber Sah (1556-1605) doneminde Din-i ilahi piya-
saya slriilmistir. Ekber’in veziri ve Ayine-i Ekber'in yazari olan tarih-
¢i (Ebtl Fazl) bunun yeni bir din ve anayasa oldugunu iddia ve ilan
etmis olmasina ragmen modern tarihcilerden Pakistanli S. M. Tkram
ise Din-i Ilahi’yi yalnizca bir tasavvuf tarikati olarak adlandirmaktadar.
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Uygulamaya yeni gecen bu devlet ideolojisi nasil yorumlanirsa yorum-
lansin heterodoks egilimleri tesvik etmis ve Islami ortodoksiye biiyiik
tehdit olusturmustur. Bhagti Hareketi, bu egilimin alametifarikasi ol-
mustur. Bhagti Hareketi, bazi Hindu mistikler tarafindan dini uyum
ve cogulculugu tesvik etmek icin baslatilmistir. (Hepsi heterodoks
egilimlere sahip olan) Shuttari ve Madari tasavvuf tarikatlari, Roshnia
tasavvuf grubu ve Pencapli Kadiri sufiler de Ekber Sah'in saltanati do-
neminde gelismislerdir (Tkram, 2009b).

Meshur alim Seyh Ahmed Sirhindi (imam Rabbani) ve Naksibendi
Tarikati'nin (ortodoks tasavvuf tarikati) Seyhi Din-i ilahi'ye kars1 dur-
muslardir. Bu tarikatlar, Cihangir donemine kadar Babiir iImparatorlu-
gunda gorevli Stinni bakanlarin da destegiyle Din-i {lahi’yi hiiklimsiiz
kilma konusunda basarili olmuslardir. Bunun disinda Seyh Sirhindj,
Ibnii'l-Arabi'nin daha sonra kitleler arasinda cok popiiler hale gelen
ve Islam'in yerel dinler ile ve nihayetinde Islami tasavvufun yerel mis-
tik geleneklerle karismasina yol acan vahdet-i viicud doktrininin aley-
hinde olmustur. imam Rabbani, vahdet-i viicud (varlik birligi) yerine
Islami seriatin diger dinlerden ayrilan karakterini ve diger dinlere Us-
tinltiglinl yeniden tesci eden vahdet-i sithud goriisiinii (suret birligi)
ortaya atmistir. Bu nedenle Seyh Sirhindi ve onun kurucusu oldugu
Naksibendi Tarikatinin Miiceddidiye Kolu, ortodoks veya seriat yanlisi
tasavvufu yeniden tasarlamistir (Tkram, 2009b).

Imparator Sah Cihan'in (hiikiim stirdiigii donem: 1628-1658) ogullar1
Prens Dara Siikuh ve Prens Evrengzib arasindaki savas ayni zamanda
ortodoks tasavvuf ve heterodoks tasavvuf akimlarinin Babiir impara-
torlugu tahtina hakim olma savasiydi. Prens Dara, heterodoks ya da
liberal sufizmi temsil ederken (O, liberal Kadiri bir sufi olan Molla Sah
Bedaghiye bagliydi) Evrengzib, ortodoks tasavvuftan (esasen Naksi-
bendi Tarikatinin Miiceddidiye Kolundan) ¢ok etkilenmisti. Evreng-
zib'in zaferi, ortodoks tasavvufun heterodoks sufizme karsi kazandigi
siyasi bir zaferdi.

Imparator Evrengzib Alemgir doneminde (1658-1707) ulema ve or-
todoks sufiler, yukarida belirtildigi tizere Imparator’un seriat yanlist
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tasavvufa olan kisisel egilimi ve onun ulemanin giiciinden destek ala-
rak kendi glictinu pekistirmeye yonelik siyasi hirsi1 nedeniyle devletin
himayesi altina alinmistir. Fakat bunun tam tersi olarak heterodoks
sufiler ise devlet tarafindan saldirilara maruz birakilmislardir. iImpa-
rator Evrengzib’in agabeyi Prens Dara Siikuh, sufi arkadaslari ile bir-
likte oldirtilmiistiir. Prens Dara’nin arkadaslarindan olusan bu halka-
nin onde gelen sufilerinden birisi de Sarmad'dur.

Alt Kita’daki Miisliiman Yonetimlerin Zayiflamasi ve
Ortodoks Tasavvufta “Cihad” Egiliminin Ortaya Cikisi

Evrengzib’in (1707) ¢limiinden sonra Alt Kita'daki Misliman haki-
miyeti, Evrengzib’in haleflerinde devlet adamlig1 sanatinin yeterince
gelismemis olmasi ve gayrimislim kuvvetlerin gliclenmesi nedeniyle
daha hizli bir sekilde zayiflamistir. Sah Veliyyullah Muhaddis Dihlevi
(6. 1763) tarafindan sekillendirilen ortodoks ve skolastik tasavvuf, Ba-
blirlerden umdugunu bulamamis ve Afgan Hiikkimdari Ahmed $ah
Abdali Hindistan’ istila etmeye ve Maratha Konfederasyonunun yik-
selen gliclini ezmeye davet etmistir. Maratha Konfederasyonunun
yenilgiye ugratilmasina ragmen Miisliman hakimiyetinin zayiflama-
sinin ontine gecgilememistir.

19. yiizyilda, ortodoks tasavvufun temsilcisi Ray Bereylili Seyyid Ah-
med (Ahmed Sehid-6.1831), (Babiirlerin zayiflamas: tizerine Pencap’
isgal eden) Sih hiiklimdarlarina kars: cihad etmis ve sehit dismustir
(Mahar, 2017). Bu savas, Modern Alt Kita tarihinde Misliiman olmayan
yoneticilere karsi “cihad” adi altinda gerceklestirilen ilk girisim olmus-
tur (Jalal, 2008, s. 1).

Bu dénem, Ingilizlerin Dogu Hindistan Sirketi ad1 altinda Alt Kita'nin
bliytk bir boluimunt isgal ettigi ve Miisliman egemenligini sona er-
dirdigi donemdir. Misliimanlar ve Hindular, Ingilizleri Alt Kitadan
¢ikarmak i¢in 1957 yilinda ciddi bir ortak girisimde bulunmuslardir.
Ingilizlere karsi cihad etmek icin fetva (Islam alimleri tarafindan or-
taya konulan resmi teblig) ¢ikarilmis ve bu savasa Ray Bereylili Seyyid
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Ahmed’in (6. 1831) takipgileri katilmistir. Bu olay, 1857 Bagimsizlik Sa-
vasi olarak da bilinir. Bu savasta basarisiz olunmasinin ardindan orto-
doks tasavvuf, Ingilizlerin getirdigi Bat1 egitim sistemine karsi durmak
ve Islam’ yeniden canlandirmak icin usulca ilahiyat okulu (medrese)
kurmaya yonelmistir. Dar’til-ulim Diytbend (Diylibend Ilim Tahsil
Evi) adli ilahiyat okulu 1867 yilinda kiiciik bir kasaba olan Diyibend'de
kurulmustur (Metcalf, 1982, s. 87, 88).

Ortodoks ve Skolastik Tasavvufun Yeniden
Tesisi: 19. Yiizyilda Ortaya Cikan Diylabendi ve
Birelvi islami Canlanma Hareketleri

Bu Islami canlanma hareketleri, 19. ylizyilin sonlarinda ve 20. yiizy1-
lin baslarinda Diylibend ve Ray Bereyli (su andaki Hindistan) kentle-
rinde bulunan iki ilahiyat okuluna (Medrese) mensup Hanefi alimleri
tarafindan baslatilmistir. Bu ilahiyat okullarinin mezunlar: ve takip-
cileri daha sonrasinda Gliney Asya Hanefileri icerisinde Diylben-
diler ve Birelviler olarak adlandirilan iki farkli diistince okulunu se-
killendirmisglerdir. Bu iki hareket bircok yonden birbirleriyle ihtilaf
halinde olmustur. Dolayisiyla Gliney Asya ortodoks tasavvufu da ikiye
bolinmistiir. Aslinda her iki ilahiyat okuluna mensup alimler, fikih-
ta Hanefi mezhebine, itikatta Maturidi mezhebine bagl ve tasavvuf
yolcularidir. Ayrica her iki gruptaki alimler de seriata siki sikiya bagl
kalinmasi gerektigi konusunda hemfikirlerdir. Ancak bunlara ragmen
bu iki ekol arasinda hem usul hem de fiiru yoniinden baz farkliliklar
bulunmaktadir. Diybendilere gore Birelvilerin su inanclar sakincali-
dir: (1) Peygamber (s.a.v) gercekte beser (insan) degil nurdur (isiktir).
(2) Onailmu’l gayb (Gozle gorilmeyen gizli seylerin bilgisi) verilmistir.
(3) O, her yerde hazir ve nazirdir. Yani biitin evrende neler oldugunu
gorebilir ve diinyanin herhangi bir yerinde kendisine siginan kisinin
yaninda hazir bulunabilir. Peygamber, muhtaru’l kuldur. Yani tim
yetki ve giiclere sahiptir. Boylece istedigini yapabilir. Diyibendilerin
Birelvilerden fiiru acisindan farklilastiklar1 konular ise Birelvilerin
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su uygulamalardir: Allah’tan gayrisinin adina cagirmak, mezarlarin
onlinde secde etmek, mezarlarin etrafini dolasmak (tavaf etmek), Al-
lah’tan gayrisi adina yemin etmek, mezarlarda ayinler yapmak, mevlit,
taziye ve bunlarla birlikte uydurduklar: ve bidat olduklar: ¢ok asikar
olan diger bircok sey (Palanpuri, 1997).

Ote yandan Birelvilerin ise Diylibendi 4limleri tarafindan kaleme alin-
mis olan dort kitapta yer alan ve kesinlik ifade eden hususi bazi ctimle-
lere dair ciddi ¢ekinceleri vardir. Bu kitaplar; Mevlana Muhammed Ka-
sim Nanutevinin (0. 1880) 1880) Tahziru’l Nas'i, Mevlana Rasid Ahmed
Genguhi'nin Fetava-y1 Residiyye’si, Mevlana Halil Ahmed Enbitevinin
Berahin-i Katia’s1 ve Mevlana Egref Ali et-Tehanevinin Hifzu’'l Iman’1-
dir. Nanutevi'nin pasajinda Hz. Peygamber’in (s.av) son peygamber
olduguna dair inancin reddedildigi iddia edilmistir. Enbitevinin, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) ilmu’l gayb (Gozle goriilemeyen diinyaya dair bil-
gi) sahibi olduguna dair inanca getirdigi elestirinin, Hz. Peygamber’e
(s.av) hakaret anlamina geldigi iddia edilmistir. Ayrica Tehanevi de
Hz. Peygamber’in ilmu’l gayb sahibi olmasina dair goriisiini detay-
landirirken Hz. Peygamber’e (s.a.v) hakaret anlamina gelen kelimeler
kullanmakla itham edilmistir.

Birelvi ve Diy(ibendi alimleri teolojik farkliliklarin yani sira siyaseten
de farklilardir. Bu farkliliklar Gliney Asya tasavvufunun genel gori-
niisiini etkilemistir. Diyibend Dar’iil-ulim’unun (ilahiyat okulunun)
kuruculari, Ray Bereylili Seyyid Ahmed’in Sihlere kars: ettigi cihaddan
cok etkilenmislerdir. Onlar cihadi somiirgeci gliglere karsi savagsmanin
en onemli araci olarak gormislerdir. Diyibend'deki medresenin kuru-
cular1, medresenin kurulmasindan 6nce 1857'de Ingiliz somiirgeciligi-
ne karsi gerceklestirilen Bagimsizlik Savasi'na katilmiglardir (Metcalf,
1982, s. 87, 88). I. Diinya Savast sirasinda Diybend Dar’il-ulim'unun
en meshur alimi ve 6gretmeni olan ve Seyhu’l Hind olarak adlandirilan
Mevlana Mahmud Hasan, Osmanli'nin Hicaz Valisi ve Afganistan Kra-
I'nin yardimiyla Hindistan'daki somtrgeci Ingiliz hiikimetini gizlice
devirmeye caligmistir. Onun meshur 6grencisi Mevlana Ubeydullah
es-Sindi de bu girisimde 6nemli bir rol oynamistir. Fakat bu girisim
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baslamadan 6nce ortaya ¢ikmis ve basarisiz olmustur (Shahjahanpu-
ri, 2015). Osmanli Devleti'nin Itilaf Devletleri arasinda paylastirilarak
parcalandig1 haberinin Hindistan’a ulasmasinin ardindan Diytibend
alimleri dindar bir siyasi parti olan Ulemay: Hind Cemiyeti'ni kurmus-
lardir. Bu cemiyet, dini bir siyasi partidir ve Hilafet Hareketi (Hintli
Misltimanlarin, Osmanl Hilafetini parcalamaya yonelik komplolar:
nedeniyle Ingilizlere karsi baslattiklar1 hareket) icerisinde cogkulu bir
bicimde yer almistir. Bu somiirge karsit1 yaklasim, onlari1 daha sonra
somurge karsitt Hint milliyetgileri ve laiklik taraftarlarinin onderlik
ettigi Hint Ulusal Kongresi'yle yakinlasmaya tesvik etmistir. Ingiliz
yanlisi olduklar: iddialar1 nedeniyle Tim Hindistan Musliman Birli-
gi'ne ve lideri Cinnah’a siddetle kars: ¢itkmislardir. DiyGbendi alimleri-
nin biiylik bir kismi, Hindistan'in boltinmesi ve Pakistan'in kurulmas:
konusunda Kongre'nin yaninda yer almis ve Pakistan'in kurulmasina
karsi cikmiglardir. Bununla birlikte Diytibendi alimleri igerisinde basi-
n1 Mevlana Sebbir Ahmed Osmani’'nin ¢ektigi kii¢iik bir grup, Pakistan
fikrini desteklemistir. Boylece Ulemay: Hindistan Cemiyeti iki gruba
bolinmistiir. Pakistan yanlis1 grup, boliinmeden sonra Pakistana gog
etmis ve Pakistan'in 6nde gelen dini siyasi partilerinden Diytbendi ko-
kenli Ulemay1 Islamiye Cemiyeti'nin kurulmasina énctilik etmislerdir.
Pakistanli Diyibendiler, 1980’lerde Sovyetlere kars: yapilan Afgan Ci-
hadi sirasinda onemli rol oynamaiglardir. Bu olay sirasinda ¢ok sayida
ogrenci Afganistan’a gitmis ve “Komtunist” rejime kars: bizzat “cihad”a
katilmiglardir (Cooley, 2000).

DiyGbendilerin aksine Birelviler, ingiliz somiirge donemi boyunca ca-
tisma politikas: ve cihaddan uzak durmuslardir. Hatta Hintli Musli-
manlar tarafindan kutsal Mekke ve Medine topraklarini ve Osmanl
Hilafeti'ni korumak amaciyla baslatilan hareketlerden en meshuru
olan Hilafet Hareketi'ne dahi katilmamaislardir. Birelvi diistince eko-
liniin kurucusu olan Mevlana Ahmed Riza Han Birelvi, Hz. Peygam-
ber’in (s.av) hadisine gore Osmanlilarin Kureys Kabilesine mensup
olmadiklari icin Mislimanlarin halifesi de olmadiklar: gortistindedir
(Sanyal, 2005, s. 81). Ancak Pakistan'in bagimsizligini ilan etmesinin
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ardindan Birelvi alimlerinin icerisinde yer aldig: ilk dini siyasi parti,
Mevlana Muhammed Ahmed Kadiri tarafindan Cem’iyyet-i Ulema-yi
Pakistan adi altinda kurulmustur. Parti daha sonra Mevlana Sah Ah-
med Nurani'nin liderliginde, onun Ziilfikar Ali Buttonun ikinci hiik(-
metine kars1 baslattig1 hareket ile birlikte Pakistan Ulusal Ittifaki'nin
aktif bir parcasi olarak ulusal siyaset sahnesine ¢ikmistir.

Diytibendi ve Birelvi diistince okullarinin birbirine zit bu tutumlari, bu
okullarla iliski icerisinde olan tekkeler veya tasavvuf merkezleri lize-
rinde de birbirinden farkli etkiler birakmastir.

Giiney Asya Tasavvufunda Giincel Egilimler

Gliney Asya tasavvufu iki farkli diizeyde temsil edilmektedir: Kentsel
alanlarda yerlesik seriat yanlisi ortodoks veya skolastik tasavvuf ve kir-
sal kitleler tarafindan benimsenmis popiilist veya seriat disi1 hetero-
doks tasavvuf. Buglin Giiney Asyada ortodoks tasavvufu temsil eden
dort onemli tasavvuf tarikati bulunmaktadir. Bunlar: Naksibendi, Ka-
diri, Stihreverdi ve Cisti Tarikatlaridir. Bununla birlikte Gliney Asya'da
cogulcu veya heterodoks olan onlarca sufi grubu da bulunmaktadar.

Seriat Yanlisi Ortodoks Skolastik Tasavvuf

Bu grup tamamen Islam seriatina dayanmaktadir. Bu gruba mensup
olanlar, mistik Ogretilerini Kur’an ve slinnet ile mesrulastirirlar. Bu
mistik Ogretileri genellikle meshur bir hadiste aktarildig tizere Hz.
Peygamber (s.a.v) tarafindan kullanilan “ihsan” kavramiyla ifade eder-
ler. Manevi anlamda Allah’a ulasmanin en kisa yolunun islam seria-
tin1 takip etmek oldugunu kabul ederler. Bu gruptakiler, seriatin siki
takipcileri olduklarindan Islam seriatinin 6gretisiyle ic icedirler ve bu
dogrultuda skolastik bir alt yapiya sahiptirler.

Ortodoks veya skolastik tasavvuf, takipcilerini egitmek i¢in iyi diisu-
niiliip tasarlanmis iki yonli bir plana sahiptir. Oncelikle takipcileri-
ne Kur’an ve siinnetin emirlerini 6gretirler ve onlara yasamin biitiin
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yonlerinde seriata siki siki bagli kalmalarini tembihlerler. Sonra yavas
yavas ruhun arindirilmasi ve maneviyatin yolcuyu (salik) ilahi hakikati
bulabilecegi manevi bir diinyaya (seyrtu siiluk) sokacak sekilde zengin-
lestirilmesi adina bazi 6zel dualar onerirler. Bunlarin disinda ahlaka
da odaklanirlar. Kur’an ve slinnetin ortaya koydugu erdemleri benim-
semeleri ve manevi olumsuzluklara karsi miicadele etmeleri icin ta-
kipgilerine stirekli olarak vaaz ederler. Tasavvufun bu sekli ekseriyetle
kentsel alanlarda gorilmektedir. Ancak son zamanlarda kirsal alanlar-
daki etkisi de artmaistir.

Mevcut seriat yanlis1 ortodoks skolastik tasavvuf, li¢ ana alt gruba ay-
rilabilir; DiyGbendi tasavvufu, Birelvi tasavvufu ve ne Diytibendi ne de
Birelvi olan tasavvuf. Ilk ikisi yukarida bahsi gegen ve 19. ylizyilda or-
taya cikan bilimsel ve islami canlanma hareketlerinden ilham alirken
sonuncusu ideolojik catismalardan uzak durmus ve geleneksel tasav-
vuf tarzini korumustur.

Diyliibendi Seriat Yanlisi Skolastik Ortodoks Tasavvuf:
Diisiinceler ve Uygulamalar

Diy(ibendi 4limleri, tasavvuf veya sufizmi ahlakla ilgili Islami bilimle-
rin bir parcgasi olarak ilan ederler. Onlara gore temel olarak tasavvuf
herhangi bir miirsidin huzurunda kiskanclik, o6fke, gurur, sehvet vb.
gibi kott ahlakin terk edilmesinden ve samimiyet, dogruluk misafir-
perverlik, Allah ve O’'nun Resul’line olan sevgi, sabir vb. gibi iyi ahlakin
edinilmesinden sorumludur. Onlara gore seriatin iki yoni bulunur: ilk
yon; taharet, namaz orug, iliskiler, sosyallik gibi zahiri pratiklerle il-
gilidir. Seriatin ikinci yoni ise tasavvuf ve ihsan olarak adlandirilan
manevi (i¢sel-batini) pratiklerle alakalidir (Darul Ifta Darul Uloom De-
oband, 2013).

Diylbend alimleri genel olarak Alt Kitadaki dort buytik tasavvuf ta-
rikatina mensuplardir: Naksibendi, Kadiri, Stihreverdi ve Cisti. Adi
gecen tim bu sufi tarikatlarinda beyat almak Diylibend Dar’til-ulim
Ilahiyat Okulunun kuruldugu dénemlerden bu yana yaygin bir uygu-
lama olagelmistir.
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Diylbend alimleri her ne kadar tasavvufa bagli olsalar da onlarin
Alt Kitadaki temel kimlikleri, takip ettikleri ilmi gelenektir. Aslinda
bu Diylbend Dar’til-ulim'una bagl din alimleri ve vaizler ile birlikte
Diybend Dar’til-ulim’unun Alt Kita'ya yayilmis subeleri tarafindan
yonlendirilen Islami bir canlanma hareketidir. Bu nedenle Diytbendi
ortodoks tasavvuf medrese (ilahiyat okulu) gelenegine baglidir. Hin-
distanin DiyGbend kasabasinda bulunan Dar’iil-ulim, glinlimiizde
Universite derecesine ylikseltilmistir.

Pakistan'da, 1959'dan beri aktif olan Vifaku'l-Medarisu’'l Arabiyye Pa-
kistan olarak adlandirilan Diytbendi baglantili ilahiyat okullarinin
bagli oldugu ayr1 bir egitim kurulu bulunmaktadir. Kurula kayitl: top-
lam medrese say1s1 19.491°dir. Kurula bagli medreselerden mezun olan
erkek din alimlerinin sayist 154.848, kadin mezunlarin sayis1 188.923
ve hafizlarin (Kur'an’1 ezberleyenler) sayisi ise 1.198.438'dir. Son rakam-
lara gore Vifaku'l Medaris’e bagl ilahiyat okullarinda okuyan toplam
ogrenci sayist 2.498.239'dur. Bunlardan 1.606.516s1 erkek, 891.813 ise
kiz 6grencidir (Wifaq ul Madaris Arabiyyah, 2018).

Alt Kita'da Diylibend diisiince ekoldi ile baglantili cesitli dini siyasi par-
tiler bulunmaktadir: Ulemay1 Hint Cemiyeti, Ulemay1 Islam Cemiyeti
(F), Ulemay1 Islam Cemiyeti (S), Ulemay1 Islam Cemiyeti (Q), Ahrar-
Islam Meclisi, Ahrar Partisi (Hindistan), Tevhid ve Stinnet Cemiyeti,
Pakistan Ulema Konseyi, Hefazat-1 Islam Banglades (Rana, 2011, s.
157; Wikipedia, 2019).

Asagidaki militan orglitler de Diylbend distince ekoli ile baglanti-
lidir: Ceys-i Muhammed, Hareket'il Miicahidin, Hareketil Cihadu’l
Islami, Jamiatul Miicahidleri Aalami, Lesker-i Omer, Lesker-i Cavi, Af-
gan Talibani, Tahrik-i Taliban Pakistan, Sipahi Sahabe Pakistan (Rana,
2011, s. 353; Wikipedia, 2019).
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Diyiibend Ortodoks Tasavvuf Diisiincelerini ve
Uygulamalarini Anlama Noktasinda Bir Ornek Olarak Ber
Serif’ten Mevlana Abdiilkerim Kureysi

Bu béliimde Diytbend baglantili tasavvufun dogru bir sekilde anlasil-
masi ve Diyibendi ortodoks tasavvufunun diislince ve uygulamalarini
tartismak adina Mevlana Abdtlkerim Kureysi (0. 1998) ¢rnek olarak
ele alinmistir.

Sind’de yasayan Mevlana Abdtlkerim Kureysi (M.S. 1923-1998) gectigi-
miz ylizyilin meshur Islam alimi ve Kadiri Tasavvuf Tarikati'nin seyhi-
dir. Onun (ayn1 zamanda sufi tekkesi olan) ilahiyat okulu, (Sind, Pakis-
tan'da bulunan) Kambar Shahdadkot'un yakinindaki Ber Serif olarak
adlandirilan kiiciik bir kasabada bulunmaktadir. Hocalarinin silsilesi
Diytbendilere ulasmaktadir. Dolayisiyla Diyibendi Diisiince Okulu'na
baglidir. Kadiri Tarikati icerisinde (Sukkur Sind civarindaki) Haleci Se-
rif'teki Seyh Mevlana Hamidullah'tan beyat almistir. Daha sonra mii-
ritlerine manevi egitim vermesine icazet verilmis ve boylece kendisi
de Kadiri Tarikat1 Seyhi olarak bilinmistir. Glinlimtiizde Abdiilkerim'in
Ber Serif’teki ilahiyat okulunun ve sufi tekkesinin basinda muallim-
lik ve miirsitlik vazifelerini yiriiten oglu Mevlana Abdtlaziz Kureysi
bulunmaktadir.

Mevlana Abdiilkerim Kureysi, Haleci Serif’teki Sehyi Mevlana Hami-
dullah’in vefat etmesinin ardindan kendi tasavvuf tarikatini kurmustur.
Arayis icerisinde olan ve kendisine siginan birisini miritligine kabul
etmesi onlara ders verdigi zikirlere baslamalar1 yoluyla olmaktadir. Ab-
dulkerim Kureysi, bu kisilere oncelikle zikrin 6neminden bahseder ve
daha sonrasinda kendi zikir tarzini agiklardi. Onlara iki tiir zikir 6gre-
tirdi: Geceleri cekilen cehri (sesli) zikir ve hem glindliz hem de gece bo-
yunca cekilen kalbi (kalpten sessizce, hafi) zikir (Soomro, 2004, s. 425).

Diger tiim Diylbend alimleri gibi Mevlana Kureysi de seriatin siki ta-
kipcisi olmus ve her tiirli bidatten uzak durmaya calismistir. Takipgi-
lerine de ayn1 seyi yapmalarini daima emretmistir. Bir konusmasin-
da soyle demistir: “Sayet bir seyhin seriatin hilafinda hareket ettigini
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gorlrseniz onu birakin. Ve ona verdiginiz beyat: da bozun. Onu takip
etmek yasaklanmistir. Bidatten kacinin... Bidat, Islam'in {izerinde si-
yah bir noktadir. Yenilikci, getirdigi yeniligin Islam’a uygun oldugunu
distintr. Ama nihayetinde sirke diiser. Ve musrik siradan bir kafir de-
gildir. Misrigin kafirlik derecesi siradan kafire nazarla daha ytiksek-
tir.” (Soomro, 2004, s. 613).

Kameranin Gliney Asya'da piyasaya siiriilmesinin ardindan c¢ok sayi-
da Ortodoks alim, kamera kullanimina karsi fetva vermis ve fotogra-
fin gayri Islami oldugunu ilan etmistir. Ayn1 ortodoks ¢izgiyi temsil
eden Mevlana Kureysi de 1979 yilinda fotograf ve fotografciliga karsi
El-Tanweer Li-Tahleeq Al-lhayat Wal Tasweer baglig1 altinda Arapga bir
kitap kaleme almis ve Arap alimlerin bu bidatten kacinmalarini sag-
lamak amaciyla kitabin kopyalarini Arap diinyasina gondermistir (So-
omro, 2004, s. 146).

Diylibend Diistince Okulu, Alt Kita'da Ingiliz somiirgesine kars1 savas-
181 ve Giiney Asya'da Ingilizlerin getirdigi her reforma karsi ciktigi icin
Mevlana Kureysi de Ingilizler ve Ingiliz medeniyetine kars: gliclii bir
nefret duymustur. Kravatin “hag¢” temsil ettigine inandigindan kravat
takan Miislimanlara karst memnuniyetsizligini ifade etmistir. Ve ona
gore kravat takma meselesi, Hristiyanlarin “Mesih’'in asildig1 inanct”
ile iligkilidir. Miislimanlar ise buna yani Hz. Isa'nin asildi§ina inan-
mamaktadir (Soomro, 2004, s. 543). Baska bir yerde soyle demistir:

Bana onlarin (Ingilizlerin) diisiincelerinin iyi oldugu séylenip duruyor. On-
larin diistinceleri nasil iyi olabilir? Maymun ve soytariya benzeyen, renkleri
kotii simalar1 da cirkin olan (bu kisiler nasil iyi olabilir ki?)... Ingilizler yii-
ziinden kiiltiiriimiiz bozuldu. Insanlar sakallarini tiras etmeye basladilar.
Ve toplumdaki yalakalar, Ingiliz efendilerini memnun etmek icin kadin-
larinin 6rtii ve pecelerini actilar. Ingilizler, genis toprak parcalarini ve un-
vanlarini, onlarn temsilcilerine verdiler. Ingilizler, Islami egitim sistemini
engelleyerek laik egitim sistemini uygulamaya koydular. Ingilizce egitimi
mecburi kilarak kiiltiiriimiizii degistirdiler. Ingilizler, is ve bagka tesvikler
sunarak Miisliman Kuran'dan uzakta tuttular. Okullarimiz ve kolejlerimiz
Kur’andan yoksun héle geldi. Yargimiz Kur’an’1 gormezden geldi ve Bat1 hu-
kukunu takip etmeye basladi (Soomro, 2004, s. 574).
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Diytbend Diislince Okulu da Ray Bereylili Seyyid Ahmed’in “Cihad
Hareketi"nden etkilenmistir. Hatta Diylbendiler, 1857 yilinda yapilan
Bagimsizlik Savasi'nda cihada katilmislardir. Dolayisiyla Mevlana Ku-
reysi de bir Diyibendi olarak cihadin emperyalist giiclerle bas etmek
ve diinyada onurlu bir statii kazanmak adina Muslimanlarin elindeki
en lizumlu silah oldugu gortisiindedir. Bu nedenle sadece takipcileri-
nin manevi egitimine odaklanmakla kalmamis onlar1 cihada katilma-
ya hazir olmalar1 konusunda da cesaretlendirmistir.

16 Nisan 1982'de Kandiyaroda (Sindh) takipc¢ilerine hitap ettigi bir ko-
nusmada onlara su dersi vermistir:

Ey Miisliimanlar! Silahlar1 yaninizda bulundurun. Eger ruhsatiniz yok-
sa dahi onlar1 yaninizda bulundurmalisiniz. Ruhsathi silahlar, devlet
tarafindan el konulabilecegi icin sizin degildir ancak ruhsatsiz silahlar
gercek anlamda sizindir.... Silah bulundurmak bizim dinimizdir. Kur’an
mali durumumuzun el verdigi 6lciide silahlar satin alarak cihada hazir-
lanmamizi emreder (Soomro, 2004, s. 372).

Hatirlayin! Islam, glic dinidir. Insanlar seriati takip etmeye zorlamak igin
onlara korku salmaliyiz. Avrupalilar tilkemizde, Islam’in yumusak bir din,
ahlakdini oldugu algisini yaymistir. Simdi size soruyorum: Gii¢ ahlakl bir
sey midir yoksa ahlaksizlik midir? Birisi faziletli ve erdemli bir yolu takip
etmeye zorlanirsa bu ahlaksizlik midir? Sir Seyyid Ahmed Han ve diger
bazi insanlar gibi Avrupalilasmis Kita Alt1 Miislimanlari, bu tarz bir du-
rus sergilediler. Hatta onlar, Hz. Peygamber’in (s.a.v) savaslarinin mazur
gorilmesi gerektigi aciklamasinda bulundular. Allah, Miisliimanlar eliyle
kéfirlere elem ve azap gondermistir. Kafirlere karsi cihad etmek ve onlari
ya Misliiman ya da zimmi yapmak Musliimanlarin vazifesidir.... Inanin
bana, kiifiir ile miicadelenin baska bir yolu yoktur. islam'da cihadin ol-
madigini iddia eden kisiler Avrupanin ajanlaridir (Soomro, 2004, s. 373).

Mevlana Kureysi, Afganistanin Sovyetler tarafindan isgalinden énce
(Aralik 1979) konusmalar yapardi. Bu dogrultuda Mevlana, Afgan Ciha-
d1 basladiginda ogrencilerini ve takipcilerini defaatle cihada katilma-
ya tesvik etmistir. Onun tesvik ve cesaretlendirmeleri sonucunda ¢ok
sayida 6grencisi ve takipcisi Afganistan’a gitmis ve Sovyetler’e kars1 sa-
vasmuistir (Soomro, 2004, ss. 384-385).
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Mevlana, Sovyet birliklerinin Afganistandan geri ¢ekilmesinin ardin-
dan cikan i¢ savas doneminde Taliban hareketinin Kabil'in kontroliint
ele gecirmesine tam destek vermistir. 15 kisiden olusan Taliban heye-
ti, Mevlananin okulunu ziyaret etmis ve ondan asker desteginin yani
sira maddi yardim da talep etmistir. Mevlana da onlarin bu tekliflerini
geri cevirmemis ve baskalarindan da ayni seyi yapmalarini istemistir
(Soomro, 2004, s. 387). Sonrasinda Taliban'in Kandahar Valisi olan Mol-
la Muhammed Hassan Rahmani kendisine bir mektup yazarak daha
da fazla mali destek istemistir. Mevlana, Taliban icin bir fon yaratma
kampanyasi baslatmis ve Taliban'a emtia ve nakit paralarla yukli kam-
yonlar gondermeye devam etmistir (Soomro, 2004, s. 390). Mevlana,
gercek Islam yasalarinin uygulandigi topraklari gormek icin Taliban'in
Afganistan’ini ziyaret etmek istemistir. Bu dogrultuda hastalig1 ve ya-
sina ragmen 1997 senesinde Afganistan’ ziyaret etmis ve Molla Omer
de dahil olmak tizere Taliban liderleriyle gortismiistiir (Soomro, 2004,
s. 396). Memleketine dondiikten sonra Taliban’t daha da artan bir cos-
kuyla desteklemistir. 10 Aralik 1997'de buglinkii Benazir Abad'da bi-
yuk bir halk toplantisi diizenlenmistir. Ve bu tek giinde Taliban icin
1.050.000 Pakistan Rupisi toplanmistir (Soomro, 2004, s. 399, 402).

Birelvi Seriat Yanlisi Skolastik Ortodoks
Tasavvuf Ekolii: Diisiinceler ve Uygulamalar

Birelvi Distince Okulu, Alt Kitada DiyGbend Disiince Okulundan
daha poptlerdir. Gliney Asyada 200 milyonun tzerinde takipgisi bu-
lunmaktadir (Bowker, 2003). Tasavvuf, Birelvi hareketinin en 6nemli
parcasidir. Hatta Giiney Asyada DiyGbendiler ve Ehl-i Hadis'in eles-
tirilerine ragmen “geleneksel Sufi kiiltird” pankartini tasidigindan
zaman zaman bir sufi hareketi olarak dahi tanimlanmaktadir. Birelvi
Diislince Okulu'nun kurucusu olan Mevlana Ahmed Riza Han Birelvi
(d. 1921), Kadiri Tarikati'na bagliydi ve Sah Al-i Res(il Marhervi'nin mu-
ridiydi. Tasavvuf yolunun yolcusu olmus ve takipgilerine bunu benim-
semeleri i¢in yol gostermistir.
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Pakistan'da, Birelvi Diiglince Okulu ile baglantili Tanzimu’l Madaris
adi altinda faaliyet gosteren ayr1 bir dini egitim kurulu bulunmaktadir.
Cok sayida medrese (ilahiyat Okulu) bu kurula baglidir.

Birelviler, somtuirge doneminde siyasetten uzak durmus ve somurgeci-
lik karsiti miicadeleye katilmamislardir. Ancak Pakistan'in bagimsiz-
ligindan sonra tlkedeki ilk Birelvi merkezli siyasi parti olan Ulemay1
Pakistan Cemiyeti ortaya ¢ikmistir. Ginlimuzde Birelvi Diisince Oku-
lu'yla baglantili alt1 dini siyasi organizasyon bulunmaktadir. Bunlar-
dan besi Ulemay: Pakistan Cemiyeti (Nurani Grubu), Ulemay: Pakis-
tan Cemiyeti (Niyazi Grubu), Ulemay1 Pakistan Cemiyeti (Nifaz-1 Seriat
Grubu), Ulemay1 Pakistan Cemiyeti (Fazil Kerim Grubu) ve Mesaik Ce-
miyeti'dir (Rana, 2011, s. 353). Bunlara ek olarak yakin zamanda Lahor-
lu bir Birelvi 4limi olan Hadim Hiiseyin Rizvi tarafindan Tahrik-i Leb-
beyk Pakistan adiyla bir baska Birelvi Partisi daha kurulmustur.

Birelviler uzunca bir zaman militan hareketlerle bir iliski icerisinde
olmamis olsa da 1990’lardan bu yana artan mezhepgi siddet nedeniyle
Birelviler de militanli§a yonelmistir. Birelviler’in Pakistan'daki ilk sid-
det eylemleri “Stinni Tahrik (Hareket)” biciminde ortaya ¢cikmistir. GU-
niimiizde Birelvilerle baglantili olan cihadci 6rgiitler sunlardir: Islam
Cephesi (Lesker-i Islam), Stinni Cihadgilik Konseyi, Tahrik-i Cihad,
Leskeri Ebabil Miicahidleri, Tanzimu’l Arifin, Seran-i Islam, Lesker-i
Mustafa, Lesker-i Ehli Siinnet, Ensaru’l islam ve Ensarul Miicahidin-i
Alemi Cemiyetidir (Rana, 2011, s. 354).

Birelvi Ortodoks Tasavvuf Duisiince ve Uygulamalarini
Anlama Noktasinda Bir Ornek Olarak Davet-i islami

Glney Asya'daki mevcut Birelvi tasavvuf grubunu anlamak i¢in Da-
vet-i Islami (Islam’a Davet) lizerinde tartisilacak bir 6rnek olarak ele
alinmistir. Davet-i Islami, Mevlana Ebu Bilal Muhammed Ilyas Attar
Kadiri Rizvi Ziyai tarafindan Eyliil 1981°de Karacide (Pakistan) Kur’an
ve stnnetin telkin edilmesi amaciyla kurulan Islami fakat siyasi ol-
mayan bir orgiittiir. Merkez ofisi Karagi'de bulunmaktadir ve 100'den
fazla tlkede faaliyet gostermektedir. Baslica hedefi, Birelvi Diisiince
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Okulu'nun kurucusu Mevlana Ahmed Riza Han Birelvi'nin en bas-
tan kabul ettigi Islami yorum olan Siinniligi yaymak yani toplumu
stinnilestirmektir (Stinni Islam’in gelenegini dayatmaktir). Bu orgiit,
Gliney Asya'da Birelvi tasavvufunu temsil eden en biiylik organizas-
yondur. Orgiitiin 6ne ¢ikan 6zellikleri sunlardir:

Davet-i Islami'nin kurucusu ve ayni1 zamanda Kadiri Tarikati'nin Seyhi
olan Mevlana Ilyas Attar Kadiri, takipcileri icin 72 Medeni iInamat adin-
da bir kitapc¢ik hazirlamistir. Aslinda bu, onun takipgcileri i¢in bir ahlak
kurallar: butiintidiir. Bu kitapta takipcilerine bes vakit namazi camide
ilk safta, cemaatle birlikte ve ilk tekbire yetisecek sekilde kilmalarini
telkin eder (Attar Qadri, t.y.).

Ayrica takipcilerine geceleri Ayete’l Kiirsi, Hz. Fatimanin tesbihati ve
fhlas ile Miilk sirelerini okumalarini sdyler. Bununla birlikte takip-
cilerinin konusma, yiirime, bir seyleri toplayip birakma, telefonda
konusma, araba kullanma vb. tiim faaliyetlerini durdurarak ezan ve
kamete (cemaat namazina ¢agri) icabet etmelerini zorunlu kilmistir.

Ayrica (Kadiri Tarikatinin tasavvuf tstatlarindan olusan) Secere'den
hasil olan bazi evradi (kutsal dualar1) okumalarini ve Hz. Peygamber’e
en az 313 defa salavat getirmelerini telkin eder. (Farz namazin cema-
atle eda edilmesi oncesinde) 6gle, ikindi ve yatsinin stinnetlerini ve
farzdan sonra kilinan nafile namazlari eda etmeleri konusunda onlara
telkinde bulunur. Ayrica onlardan Tehecciid, Israk, Duha ve Evvabin
namazlarini da kilmalarini ister. Bunlara ek olarak giinde en az bir
defa Tahiyyetii'l Viidu (Abdeste Hiirmet) ve Tahiyyeti’l Mescid (Mes-
cide Hiirmet) namazlarini da eda etmelerini bekler (Attar Qadri, t.y.).

Adindan da anlasilacagi iizere Davet-i Islami’nin asil amaci; Kur’an 6g-
retilerini ve slinneti yaymak olan misyoner bir organizasyondur. Bu
dogrultuda Medeni Kafile, Medeni In'amat ve diger Medeni faaliyetle-
re yonelik bireysel cabalariyla takipcilerini en azindan Islam kardesi
olduklarina ikna etmeye calisir (Attar Qadri, t.y.).

Davet-i Islami'nin misyonlar1 “Medeni Kafile” olarak adlandirilir. Bun-
lar; Gic glin, on iki glin, bir ay ve on iki ay olacak sekilde tasarlanmistir
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ve bu kafileler vaaz etme amaciyla sehir sehir, koy koy ve tlke tilke
gezerler (Dawat-e Islami, website).

Diinyevi problemlerin manevi olarak tedavi edilmesi, Gliney Asya'daki
Birelvi Diistince Okulu'nun ayirt edici ozelligidir. Davet-i Islami, kit-
lelerin maddi sorunlarina manevi careler gelistirmek icin Mektubat
(Mektuplar) ve Tavizat (Muskalar) Meclisi (Muskalar Kurulu) olarak ad-
landirilan ve cok aktif olan ayri bir birime sahiptir. Muska (Taviz) lize-
rine bazi dualarin Arapca olarak yazildigi, genellikle kolye gibi boyna
asilmak veya kola baglanmak tlizere bir ipe baglanmis bir kagit par-
cast icin kullanilan bir terimdir. Insanlar, muskanin hastalarin tedavi
edilmesi ya da diisik gelir, igsizlik gibi insanlarin maddi ihtiya¢larinin
giderilmesi noktasinda manevi bir kaynak olduguna inanirlar. Muska
ayni zamanda ruhlar veya cinler tarafindan carpildiklar: distiniilenle-
rin tedavisinde de 6nemli olarak kabul edilir. Davet-i Islami, bu birim
araciligiyla diinya genelinde ihtiyaci olan kisilere posta yoluyla muska-
lar gondermektedir (Dawat-e Islami Taweezat e Attariya, t.y.).

Davet-i Islami'nin kurucusu olan Mevlana Ilyas Attar Kadiri, takipci-
lerinin (ister evde ister disarida olsun) film ve tiyatro izlemelerini ve
televizyondan VCR'den, DVD'den veya internetten miuzik/sark: dinle-
melerini kesin bir sekilde yasaklamistir (Attar Qadri, t.y.).

Takipcileri icin belirli tarzda bir kiyafet zorunlulugu getirmistir. Takip-
cileri iste, evde vh. nerede olursa olsun biitiin glin Tirban (Imamah
Sharif) takmak, uzun sac¢ (Zulfayn) ve avu¢ dolusu sakal (sayet o kadar
cikiyorsa) birakmak, stinnete uygun bir bicimde dize kadar inen beyaz
bir gomlek (Kurta) giymek, on cebinde fark edilebilir bir sekilde misvak
(dis fircast) tasimak ve alt kiyafetlerinin (pijama veya pantolon vb.) ayak
bileklerine kadar uzanmasini saglamak zorundadirlar (Attar Qadri, t.y.).

Ne Diyabendi Ne Birelvi Olan Seriat Yanlisi Ortodoks Tasavvuf

Gliney Asya'da ortodoks tasavvufun iki ana grubu olan Diylbendiler ve
Birelviler disinda seriat yanlis1 ve ortodoks tasavvuf diistincesine bagl
cok sayida bagka sufi zaviye, orgiit ve tekke de bulunmaktadir. Ancak
bunlar Diylibendiler ve Birelvilerin ideolojik kamplasmasindan uzak
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durmaktadirlar. Allame Tahiru’l Kadiri'nin Minhacu’'l Kuran ve Golra
Serifli Pir Meher Ali Sah’'in sufi tekkesi bunun en giizel 6rnekleridir.
S0z konusu ideolojik meydan okumadan uzak durmalarinin esas sebe-
bi, her iki grubun birbirine karsi ¢ikardig: fetvalar olmustur. Bu grup-
lar tarafindan digerine kars: kifiir (dalalet) fetvas: dahi ¢ikarilmaistir.
Dolayistyla s6z konusu notr grup, bu tiir fetvalari ve bu gruplarin birbi-
rini dalaletle itham etmelerini desteklememektedir. Bununla birlikte
inanclar1 ve uygulamalar1 Birelvilere yakindir. Bu nedenle bazen yan-
l1s bir sekilde Birelvilere mensup olarak kabul edilirler.

Cogulcu ve Popiilist Tasavvuf Ekolii: Diisiinceler
ve Uygulamalar

Geleneksel olarak kendisini Giiney Asyanin kentsel alanlariyla sinir-
landirmis olan ortodoks tasavvufun yaninda (gerci Birelviler yakin
zamanda kirsal alanlarda da etkili olmaya baslamistir) Gliney Asya
Misliiman niifusunun biiyiik cogunlugunun yasadigi kirsal alanlarda
poptiler olan bir bagka tasavvuf akimi bulunmaktadir. Bu poptlist ta-
savvuf, ortodoks olmayan dini dogmalar ve pratikleri benimsemistir.
Bu gruptakiler, Misliiman olsalar da seriata siki siki bagli olma gibi bir
dertleri yoktur.

Yukarida da bahsedildigi tizere tasavvuf, Giiney Asya’ya ayak basma-
dan 6nceki dénemde halihazirda gruplara bolinmiisti: (Data Genc-
bahs olarak bilinen Seyh Ali Hiicviri tarafindan etkili bir sekilde temsil
edilen) Seriat yanlisi tasavvuf grubu ve gayri seriati tasavvuf gurubu.
Gayri seriati tasavvuf grubu daha sonra zamanla Hinduizm ve Bu-
dizm’in eski mistik geleneklerini 6ziimsemis ve Melameti ile Kalen-
deri tasavvuf geleneklerinin etkisiyle kirsal kitleler arasinda poptiler
hale gelmistir (Khalid, 2017a). Bu popiilist tasavvufun bazi 6nemli
ozellikleri sunlardir:
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Heterodoks ya da Cogulcu Giiney Asya Tasavvufu’nun Ayirt
Edici Ozellikleri

Devlete Bagli Din Gorevlilerinin Maddeciligine ve Diinyeviligine Karsi
Muhalefet

Sufiler ve mollalar (vaizler) arasinda esasen vaizlerin devlet tarafin-
dan kadi (yargig) olarak atanarak yetkilendirilmesinin ardindan ortaya
¢ikan ve tarih boyunca siiregelen cok onemli bir ihtilaf bulunmakta-
dir. Sufiler, kadilarin yavan, sert, dar goriisli ve 6ngoriisiiz olmalarini
ve ozellikle de giictin ihtirasina kapildiktan sonra takindiklar: kibirli
tavri sert bir bicimde elestirmislerdir. Halk kitleleri de kadilarin bu
kibirli davraniglarindan otiird magdur olduklarindan ezilen halk su-
fileri cok sevmistir. Kendisi de bir sufi kadi olan Kadan (6. M.S. 1551),
kendi ¢cagdasi olan kadilarin tutumunu orijinali Sintge olan su beyit ile
kinamistir: “Kanz, Qudoori ve Kafia gibi ilahiyat okullarinda okutulan
biitlin kitaplar1 okudugunuz halde sizler anca kuyu icinde yasarken
gokyliziinl hesap etmeye calisan bir karinca gibisiniz.”

Seriat yanlis1 ortodoks tasavvuf devlete bagli din adamlarinin bu tarz
tutumlarini elestirmis olmasina ragmen heterodoks tasavvuf bu duru-
mu (devlete bagli din adamlarinin tutumlari) seriattan sapmis olma-
lar1 noktasindaki elestirilere kars: en etkili cevap olarak kullanmaistir.
Yani elestirilere karsilik olarak kadilari, dinyevilige batmis olmakla
suclamiglardir.

Dinf Asirilik¢ilik ve Dar Fikirlilige Karsi Muhalefet

12. ve 13. ylizyilda gerceklesen Mogol Istilasi’nin sonlanmasinin ardin-
dan cok sayida Orta Asyali alimin (Islam hukukculari) Gliney Asya'ya
gidisiyle bu alimlerin yaptiklar: baskilar, devletin Miisliman olmayan
kisilere yonelik tutumlarini degistirmistir. Vaizler, Hindulara 6zgur-
liikk vermek yerine onlara kars: sert bir tavir takinilmas: talebinde bu-
lunmuslardir. Sultan Iltutmis'tan Hindularin ya Islam’1 kabul etmeye
zorlanmalar1 ya da oldiriilmeleri istenmistir. Devlete bagli olan din
adamlarinin yalnizca Miisliiman olmayanlara degil ayni zamanda

245



246

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

aslen Misliiman olan fakat bu din adamlarinin yorumlarina gore ka-
fir olarak kabul edilen insanlara yonelik bu tutumu, Ingilizlerin Alt
Kita'ya ayak basmas: ve Alt Kitadaki Misliman egemenliginin sona
ermesine kadar devam etmistir. Sufiler, bu tiir girisimlere direnmis
ve Hindu vatandaslarina da dindar Miislimanlara gosterdikleri sefkati
gostererek dini olarak cogulcu yapidaki toplumu ayakta tutmaya calis-
miglardir. Insanlari alcaltan bu tiir dini ayrimciliklara inanmadiklarini
acikca ifade etmislerdir. Onlara gore ister Hindu ister Miisliman olsun
burada bulunan herkes, Allah’n yarattig1 bir mahluktur. Dolayisiyla
renk, inang, din veya mezhebinden bagimsiz olarak biitiin insanlik se-
vilmelidir. Rohal Faqir (6. 1803), kaleme aldig1 Sintce misralarda soyle
demektedir: “Onlar ne Islam’dan ne de dalaletten anlar. Onlar Hindu
ve Musliimanlar arasindaki stirtismeye neden oldular. Onlara gercegi
kim soyliiyor? Ey Rohal! Dinleri karsilastirmali olarak inceledigimizde,
tim dinlerde Tanrinin bir oldugunu goriiriiz. Soylesene, Kabe icinde
uyurken ayaklarini nereye dogru uzatacaksin?”

Bu tir sufi 0gretileri nedeniyle bu sufi gruplar, gayrimtislim kitleler
arasinda da ayni sekilde poptlerdir. Bunun bir 6rnegi sadece Mtisli-
man ziyaretgilerin degil Hindu ve Sihlerin de biiylk bir sayg: icerisin-
de ziyaret ettikleri Mian Mir Tekkesi'dir (Shamil, 2017).

Seriattan Sapma

Bu tasavvuf grubunun ayirt edici bir diger 6zelligi, onun Islami seriat-
tan sapmis olmasi ve ¢ogulculuga olan egilimidir. Daha once de bah-
sedildigi tzere bazi sufiler, yerel tasavvuf geleneklerini 6zlimsemeye
baglamiglardir. Dolayistyla siire¢ igerisinde Islami tasavvufun ayirict
kimligini koruyamamislardir. Bunun yerine Islam tasavvufu ile Islami
olmayan yerel mistik geleneklerin karisimi olan ¢ogulcu bir tasavvuf
distincesini ortaya atmislardir.

Tekke Kiiltiirii

Kirsal kesimde ya hayatta olan ya da vefat etmis bulunan bir miirsit
veya seyhe baglanmak olmazsa olmaz kabul edilir. Bir kisinin tabi



Glintimiiz Gliney Asya Miisliiman Diinyasinda Baslica Tasavvuf Diistincesi Akimlari ve Yollari

oldugu bir pir veya miirsidin olmamasi garip karsilanir. Bu tarz kisiler
“be piro” (pir sahibi olmayan kisi) ifadesiyle asagilanirlar.

Ister hayatta ister 6lmiis olsun pirler, kitlelerin maddi sorunlarinin ¢6-
zimunde araci olarak kabul edilirler. Ayni zamanda pirler, climden
sonraki yasamda kurtulusun kaynagi olarak da kabul edilirler. Kirsal
alanlarda yasayan insanlar, bu pir veya sufilerin muazzam bir mane-
vi glice sahip olduklarini diisinmektedirler. Onlara ogullarini ve kiz-
larini verebilirler. Onlar dua ederlerse yagmur yagmaya baslayabilir.
Bu pirlerin dualar: vesilesiyle iyi bir is imkani elde edilebilirler ya da
gelirlerinde artis olabilir. Onlarin gazaplar: bu dinyadaki ve 6limden
sonraki hayatlarini yok edebilir. Ziyaretcilerin tekkeye yapilan her kut-
sal ziyarette ve pirden her dua talep edislerinde piri memnun etmek ve
sorunlari ¢ozmek ici onun yardimini almak amaciyla pire para ya da
bagka tiir bir armagan sunmalarinin zorunlu oldugunu disiinmeleri-
nin sebebi de budur. Pirler ve tekkelerin vasilerinin (Sajjadah Nashin)
bliylik cogunlugu bu hediyeler sayesinde liiks bir yasam stirerler.

Bu tekkeler ayni zamanda kitlelerde gortilen hastaliklarin “tibbi” an-
lamda tedavi edildigi yerlerdir. Mian Mir Tekkesi'ni ziyaret eden Saki-
ne adinda 32 yasinda bir hanimefendi, bir arastirmaciya iki y1l boyun-
ca hasta oldugunu soylemistir. Pek ¢ok doktor ve hekime gitmis fakat
kimse yasadigi sorununun ne oldugunu bilememistir. Ilaclar almis
fakat hicbir sey ise yaramamustir. Sonra bir glin, annesi ondan tekkeye
gitmesini ve kendisi i¢in dua etmesini istemistir. Ve o glinden bugiine
¢ok daha iyi olmustur. Sakine, evliyanin (Allahin dostlarinin) bu tarz
isleri gorecek gliclere sahip olduguna inanmaktadir (Shamil, 2017).

Tibbi tedavilerin 6tesinde Gliney Asya tekkeleri daha ¢ok (her ikisi de
esrardan yapilmis olan) hashas ve kenevir olmak lizere uyusturucu-
nun serbestce kullanilabildigi yerlerdir. Bu tlr uyusturucular, Giiney
Asya'daki tekkelerde merkezi bir rol oynamaktadir. Sufi malanglar, si-
irlerinde ve edebiyatlarinda hashasi, el-lukaymeh (kii¢iik yesil lokma),
musiletu’l kalb (kalb ile baglanan sey) ve varak-i hayal (feraset yapragi)
olarak adlandirirlar. Alt Kita'daki birgcok tasavvuf tekkesinde, sofularin
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ates etrafinda toplanip hashas ve kenevir tiittiirdiikleri bir manzarayla
karsilasilabilir (Khalid, 2017b).

Raks (miizik aletleri esliginde dans), tekkelerin cogunda karsilagilan
en 6nemli ritlieldir. Sofular, kutsal dansa taniklik etmek ve onu dene-
yimlemek icin bir halka seklinde otururlar. Tef calarken tekrar eden
ritmik vuruslar ve ritme ayak uyduran sofularin yalin ayak bir sekilde
yaptiklari sema, izleyici lizerinde transa gegiren bir etki yaratir (Khan,
2018).

Gliney Asya'daki en Unli raks, 12. ylizyilda yasamis bir aziz olan Seh-
vanli (Sind) Lal Sahbaz Kalender’in tekkesinde dilizenlenen rakstir. Bu-
radaki raks, giines battiktan sonra baglar. Miizisyenler, dev davullar
calarken ¢ocuklar, yashlar ve kadinlar tasasiz bir sekilde dans ederler.
Raks yaklasik bir saat devam eder ve sonra biter. Fakat miizik ve davu-
lun ritmi sizi gece boyunca takip eder (Soomro, 2017).

Tekkelerde kadin varligi, Giiney Asya tasavvufunun en ¢arpici olgusu-
dur. Genel itibariyla tekkelerin hemen hemen her tarafinda kadinlara
rastlanilabilir. Bazilari sadece aligveris yapiyor ya da miizigin keyfini
cikartyorken bazilar: tekkedeki raksa dahil olmus dans ediyordur. Ka-
dinlar burada diger her yerde peslerinden gelen damgalardan aridirler
(Soomro, 2017).

Tasavvufa Karsi Modern Giiney Asya islami Reformculari

Islam yanlis1 ortodoks tasavvufun ortaya koydugu ogreti seriata da-
yanmasina ragmen bazi modern Islami reformcular, tasavvufu ciddi
bicimde elestirmekte ve onu gayri Islami olarak resmetmektedirler.
Gliney Asyadaki modern Islami reformizmin en 6nemli temsilcilerin-
den biri olan Cavid Ahmed Hamidi asagidaki nedenlere dayanarak ta-
savvufu, Islam’a paralel bir din olarak ilan etmistir:

(1) Islami anlamda tevhid (Allah'in birligi) kavrama, sufilerin tev-
hid anlayis ile tezatlik teskil eder. islam'da Allah'in zat1 ve sifatlari iti-
bariyla bir oldugu ilan edilir. Ancak sufiler bunu siradan insanlarin
tevhid distlincesi olarak kabul ederler. Sufilerin kendileri gibi 6zel
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insanlarin bu evrende Tanri disinda hi¢ kimsenin “var olmadigini”
distinmeleri gerektigini ifade ederler. “La Mevcude Illallah” yani go-
rebildigimiz tim maddi seyler gercekte var olmayan seylerdir ve onlar
yalnizca Allah'm yansimalaridir. ibn Arabi, Allah ve biitiin mahlik-
larin aslinda “tek bir sey” oldugunu soyler. Bu evrende Allah diginda
hicbir sey yoktur. Aslinda mahluklar ve yaratici ayni ve tek bir gercek-
liktir. Bu tiirde bir tevhid kavrami Islam’la celismektedir.

(i1) Islam’a gore, Hz. Muhammed (s.a.v), Allah’in son elcisidir. Artik
vahiy kapisi sonsuza kadar kapanmistir. Ancak sufiler vahiy kapisinin
“kest” (ortaya ¢ikarma) ve “ilham” (sezgi) seklinde hala acik oldugunu
dislintirler. Melekler onlarla bulugsmaya gelmeye devam etmektedir.
Gizli diinyay (gayb1) gorebilirler. Onde gelen sufiler hala bu diinyadan
yani peygamberlerin vahiy aldig1 yerlerden rehberlik almaktadir.

(iii)  Islam, bir insanin Allah ile olan iliskisini “abid” (ibadet eden)
ve “mabud” (ibadet edilen) olarak yorumlar ve insanlarin Allah’a iba-
det/kulluk i¢in yaratildigini vurgular. Ancak sufilerin yorumu ise iba-
det iliskisi yerine agk iligkisi seklindedir. Bu iliskide Allah “maguk” (se-

“Aa

vilen), insan ise “4sik’tir (sevendir).

(iv) Bunlara ek olarak tasavvuf ile Islam arasinda 6liim kavrami
ve Hesap Glinti'ne bakis acisinda da farkliliklar bulunmaktadir. Islam
olimden sonrasini ve ¢zellikle Hesap Glini'ni bir insan tarafindan
islenen fiillerin hesabinin verilmesi seklinde ifade ederken sufiler,
olumi, Allah ile yeniden bir araya gelme olarak kabul ederler ve do-
layisiyla bunu kutlarlar. Bir sufinin 6ldigt giin takipcileri tarafindan
kutlanir ve bu kutlamay: “arus” (bir ¢iftin diigiin gecesi anlamindaki
“arusi’den tiiretilmistir) olarak isimlendirilir.

(v) Sufiler, Kur'an ve hadislerin emir ve hiikimlerinin siradan
Mislimanlar i¢in gecerli oldugunu distintr. Onlarin takipgileri icin
tekemmiil etmis baska bir yol vardir. Insan viicudundaki psikoruhsal
organlar anlamina gelen “letaif-i sitte” (alt1 latife -incelik-) kavraminin
dayandig1 herhangi bir Kur’an ayeti veya hadis yoktur. Bu, sufilerin
ortaya koydugu bir yeniliktir.
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(vi)  Maneviyat: gelistirmek amaciyla ortaya ¢ikan ve riyazet olarak
adlandirilan uygulamalardan seriatta bahsedilmemistir.

(vii)  Ahlakli ve erdemli olabilmek icin tovbe, perhiz, diinyadan el
etek cekme, yoksulluk, sabir, Allah’a glivenme, doyum gibi asamalarin
olmazsa olmaz olusu, sufilerin ortaya ¢ikardig: bir yeniliktir. Bu taba-
kalasmanin Islam'da yeri yoktur (Ghamidi, 2006, ss. 159-189).

(viii) Hamidi'nin yam sira Lahor'daki Tahrik-i Tult-i Islim'in kuru-
cusu olan Allame Perviz (1903-85) gibi 20. yuzyilin 6nde gelen baska
Gliney Asyali Islam reformcular da tasavvufa sert bir sekilde muhale-
fet etmektedir. Bu kisiler de tasavvufu, Islam etiketi altina saklanarak
Islam’a zarar veren fakat gercekte Islami olmayan bir hareket olarak
resmederler (Parwez, 1981). Gectigimiz yiizyihin onde gelen Islami
uyanis hareketlerinden birisinin temsilcilerinden olan Mevlana Mev-
dudi (1903-1979), tasavvufun Islami kokenlerinin oldugunu ve bunun
Hz. Peygamber doneminde “ihsan” olarak bilindigini itiraf etmis olsa
da glinimiizde tasavvufun bozulmus oldugunu ve dolayisiyla tasavvuf-
tan uzak durulmas: gerektigini one sturer (Maududi, 2009, ss. 92-93).
Allame Muhammed ikbal ise genclik yillarinda tasavvufa kars: sert
bir muhalefet yapmis olsa da sonrasinda “Islami Tasavvuf” ve “Acemi
Tasavvuf” (Arabi olmayan tasavvuf veya Iran tasavvufu) seklinde bir
ayrim yapmaya baslamistir. Ikbal bunlardan ilkini Islami olarak gortir
cinki bu tasavvuf, seriatin tarikata Usttiinliglini savunmaktadir. An-
cak ikincisi gayri Islamidir ¢ilinki seriat yolundan sapmistir (Parwez,
1981, s. 321).

Miisliiman Giiney Asya’da Tasavvuf ve Edebiyat
Ali Hazin bir hicvinde soyle demistir:

Tasavvuf (yalnizca) siirsel beyitlerde sunulan haliyle harikadir.

Gergekten de tasavvuf siiri, diinya edebiyatindaki en giizel edebi gele-
neklerden biridir. Tasavvufu elestirenler bile sufilerin muhtesem siir-
sel ifadelerinin hakkini teslim etmektedirler.
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Tasavvuf, glicli igsel hisler, duygular ve sezgilerle iligkili oldugundan
ortaya ¢ikisinin hemen ardindan siirin konusu héaline gelmistir.

Keza Orta ve Gliney Asya sufileri de siirleri, kitlelerle iletisim kurmak
icin harikulade bir kanal olarak degerlendirmistir. Tasavvufun Alt
Kita'ya ayak basmasindan bu yana Gliney Asyada Miusliimanlar tara-
findan konusulan biitiin dillerde yiizlerce linlii sair tarafindan bircok
eser kaleme alinmigtir. Miisliiman Giiney Asya'nin yerel dillerinde ta-
savvuf siiri disindaki siirlerin payi tas ¢atlasa %30 ile %40 arasindadir.
Misliman Giiney Asya boyunca yayilmis hemen hemen biitin sufi
tarikatlarinin ve tekkelerinin kendileriyle baglantil sairleri olagelmis-
tir. Pencap Dili'nde Baba Ferid (6. 1266), Sah Hiiseyin (6. 1599), Sultan
Bahu (6. 1691), Bulleh Sah (6. 1757), Varis Sah (6. 1798) ve Mian Mu-
hammed Bahs (6. 1903); Sind Dilinde Sah Abdullatif-i Bihitai (6. 1752),
Mahdum Abdurrahim Girhori (6. 1778), Rohal Fakir (6. 1804), Sachal
Sarmast (6. 1827), Bedil (6. 1873) ve Sah Inayat (6. 1701) vb. Urducada
Rahman Baba (6. 1706), Pestucada Mir Dard, Ghalib, Zoq ve Igbal, ta-
savvuf dislincelerini siir yoluyla etkili bir sekilde poptiler hale getire-
rek halka sevdirmislerdir.

Tasavvuf doktrinleri, edebiyati ciddi manada etkilemistir. Miisliman
Gliney Asya edebiyat tarihi boyunca, fakr (yoksulluk), tevekkiil (Allah’'a
mutlak gliven), ask (sevgi), marifet (gercegin arifane kavranisi), fena
(fani olmak), vahdet-i viicud ve ahlak kavramlari sairlerin konusu ola-
gelmistir. Bunlarin arasinda sairler tarafindan en yaygin ve sik kullani-
lan ve en 6nemli kavram, asktir.

Ozellikle Pencap ve Sind'in uzak kdylerinde birkag gece konaklayan birisi-
nin, Pencab’in kirsal bolgelerinde Varis Sah ile Mian Muhammad Bahs'in
ve Sind’in kirsal bolgelerinde Sah Abdullatif Bihitai ile Sachal'in sarkilar
ve siirlerine denk gelme ihtimali oldukca yiiksektir. Bu sarki ve siirler
kirsal kitleler arasinda ¢ok popiilerdir (Schimmel, 2006, ss. 383-384).

Gliney Asya tasavvuf siirinin 6nemli 6zelliklerinden birisi de tasavvuf
sairlerinin kadinsi sesler kullanmasidir. Dolayisiyla bu sairler, kadinz,
insan ruhunun sembolii olarak gérmektedirler (Anjum, 2017, s. 214).
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Tasavvuf edebiyatinin nesir iretim gelenegi de eski zamanlara dayan-
maktadir. Farscada tasavvuf tizerine bilinen ilk tez, Seyh Ali Hiicve-
rinin 11. ylizyilda yazdig1 Kesfii'l Mahcub'tur. Mislimanlar tarafindan
konusulan biitiin biiylik Gliney Asya dillerinde tasavvuf iizerine yazil-
mis cok sayida kitap, biyografi, melfuzat (sufilerin takipgileri tarafin-
dan kaydedilen sozleri), ilke ve diisturlar bulunmaktadir.

Materyalizm ve metafizik hakkinda yeni bir felsefi sdylemin ortaya
ciktigr Soguk Savas doneminde komiinist edebiyatin Giiney Asyada
hizla yayilmasi nedeniyle tasavvuf, basta Urduca'da olmak tizere ol-
mak tizere Gliney Asya edebiyatinda yeniden onemli bir konu héline
gelmistir. Cemile Hasimi, Mlimtaz Miifti, Banu Kudsiye, Asfak Ah-
med, Baba Muhammed Yahya Han gibi edebi figtirler, bu materyalist
edebiyata kars: kaleme aldiklar1 edebi eserlerinde konu olarak tasav-
vufa yer vermis ve boylece materyalist edebiyata bir karsi anlati ile
cevap Uretmisglerdir (Lateef, 2018).

Dini Asirilik¢ilikla Miicadelede Karsi Anlati
Olarak Tasavvuf

11 Eylil saldirilarinin ardindan Pakistan basta olmak tizere Gliney
Asya'nin “terorle miicadeleye” yaptig1 katki, Gliney Asya’y: teroriin en
buytik hedefi haline getirmistir. Ulke topraklar1 daha 6ncesinde boy-
lesine buytik teror eylemlerine sahit olmamaistir. Sadece yirmi yilda
80.000 vatandas hayatini kaybetmistir (Nobel Odulli Niikleer Savasin
Onlenmesi icin Uluslararas1 Hekimler, Sosyal Sorumluluk i¢cin Hekim-
ler ve Kiiresel Hayatta Kalma icin Hekimler Ortak Raporu, 2015, s. 82).
Bu stirecte Pakistan ekonomisi 123.13 milyar dolarlik kayip yasamistir
(Pakistan Maliye Bakanlig1 Yillik Raporu, 2017, s. 280). Pakistan, 2016
yili Kiiresel Terorizm Endeksi'nde terérizmden en ¢ok etkilenen ilk
bes tilkeden biri olarak ilan edilmistir (Institute for Economics and Pe-
ace, 2016, s. 28). Pakistan’in toplam niifusu i¢indeki pay1 %30 ile %40
arasinda olan geng niifus hizla radikallesmektedir. Yiiksek egitimli
geng kiz ve erkek cocuklarin bile teror orgiitleriyle baglantilari oldugu
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ortaya ¢ikarilmaktadir (Samaa Pakistan TV Haber Kanali, 2017). Bu-
nun yani sira Hindistan ve Banglades de din adina gerceklestirilen te-
rorist saldirilarin kurbani olmuslardir.

Bu, Miisliman Gliney Asyada yeni bir soylem ve tartismanin dogma-
sina yol acmustir. “Tasavvuf, etkili bir karst anlati olarak dini asirilikgi-
likla miicadele etme noktasinda yararl olabilir mi?” Diybendi Sufileri
militanlik faaliyetler icerisinde oldugundan belli ki bu soruda tasavvuf
ile kastedilen kesimler yukarida tartisilan heterodoks ya da popiilist
tasavvuf ile birlikte cihad¢i olmayan Birelvilerdir.

Bu soru ilk olarak Batida, Miisliman diinyasindan gelen asirilik¢ilik
tehdidi ile baglantili olarak ortaya atilmistir. Sonrasinda ise basta bol-
genin terorizmden en cok ¢eken tllkesi olan Pakistan olmak tizere Gu-
ney Asya tilkelerinde de sicak tartisma konusu haline gelmistir.

Pakistan'da devlet, tasavvufun asirilik¢ilikla miicadelede karsi anlati
olarak yansitilmas: girisimlerine nezaret etmistir. 7 Haziran 2009'da
Pakistan hiikimeti, ylikselen asirilik¢ilikla miicadele amaciyla bir Sufi
Danigsma Konseyi (SAC) kurulacagini ilan etmistir (Ahsan, 2009). Pa-
kistan Halk Partisi gibi solcu ve liberal siyasi partilerin liderleri dahi
tasavvufu giin gectikce etkisi artan din namina asiriciliga kars: etkili
bir karsi anlati olarak tanitmaya caligmislardir (Safak, 2017). Federal
ve yerel hiikimetler tarafindan bir dizi “Tasavvuf Festivali” ve “Ulusla-
rarasi Tasavvuf Konferansi” diizenlenmistir.

Kayda deger sayida solcu ve liberal edebi figiir ve entelektiiel, tasavvu-
fu, toplumun radikallesmesini durdurmak igin etkili bir kars1 onlem
olarak ortaya koymustur.

Bununla birlikte son yillarda Ayse Siddika gibi bazi meshur arastirma-
cilar, tasavvufun asirilik¢ilik veya terorizm olarak bilinen karmasik din-
sel-politik olguyla miicadele acisindan sahip oldugu glic ve potansiyele
yonelik ciddi cekincelerini ortaya koymuslardir. Siddikanin getirdigi
elestiri su lic noktaya dayanmaktadir: (a) Tasavvuf kurumlarinin dev-
letle etkilesimi ve devlet manipiilasyonlarina maruz kalisi, (b) tasavvu-
fun giin gectikce ylikselen sosyopolitik ve sosyoekonomik modernite
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igerisinde ¢ok kiiciik bir yere sahip olmasi ve (c) tasavvuf kurumlarinin
kars1 bir anlati tiretme kapasitesine sahip olmamasi (Siddiga, 2018).

Sonug

Tasavvuf, Gliney Asya'da Islam’in en popiiler boyutu olagelmistir. Ta-
savvuf, Misliman kitleler arasinda koklesmistir. Gintimuz Giiney
Asya tasavvufu, Islam seriatina karsi tutumlar temelinde iki farkli ana
gruba bolunebilir. Bunlardan ilki seriatin siki bir sekilde uygulama-
ya meyilli oldugundan ortodoks tasavvuf olarak adlandirilirken digeri
yerel mistik unsurlar: da 6zimsemis oldugu ve kendisini seriat: takip
etmeye mecburi hissetmediginden yapisi geregi cogulcu ve uygulama-
da liberaldir. Dolayisiyla bu ikincisinin sekli, seriat yanlisi tasavvuftan
bir nebze farklidir.

Gliney Asyadaki mevcut seriat yanlisi ortodoks tasavvuf, din alimle-
ri tarafindan baslatilan iki farkli islami canlanma hareketi temelinde
iki ayr1 gruba daha boltinebilir: Diybendiler ve Birelviler. Bu iki ha-
reket cercevesinde birbirinden farkl: iki seriat yanlisi tasavvuf akimi
sekillenmistir. Diytibendi Tasavvufu, Islam'daki her tiirli yenilige ke-
sin bir sekilde karsidir. Hatta mezarlarin lizerine mezar tast dikilmesi
ve tekkelerde olim yildonimu kutlanmasina bile kars: ¢ikarlar. Ayni
zamanda militanliga da meyillidirler. Ancak Diylibendilerin aksine Bi-
relvi Tasavvufu, mezarlarin lizerine mezar tas1 dikilmesinden yanadir
ve azizlerin olim yildontimlerini cogkulu bir sekilde kutlarlar.

Cogulcu tasavvuf kirsal alanlarda son derece popiilerdir. Yerel-antik
mistik gelenekleri 6zimsemis olan bu akim, diger dinlere hosgort ile
yaklastig1 ve dini asiriliga karst oldugu i¢in zaman zaman liberal su-
fizm seklinde tasvir edilmistir.

Tasavvuf edebiyati 6zellikle siir, Miisliman Giiney Asyada son derece
poptlerdir. Sufi sairlerin dini hosgorii, uyum, ahlak ve degerleri dile
getiren beyitlerini yad etmek ve bu siirlerden alintilar yapmak, kitleler
ve ister solcu ister sagc1 olsun Gliney Asya Miisliman aydinlar: arasin-
da yaygin bir uygulamadir.
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Bununla birlikte tasavvufu, Islam adina Islami olmayan bazi doktrin-
leri savunan ve Giliney Asya'daki kitleleri Islam seriatinin yolundan
sapmaya tesvik eden gayri Islami bir diisiince olarak goren kiigtik bir
modern Islam reformcusu grup da bulunmaktadir.

Gliney Asyada din adina gerceklestirilen teror eylemlerinin ardindan
Misliman Gliney Asya'nin seckinleri ve aydinlari tarafindan tasavvu-
fun dini asiriliga kars: anlati olarak tasarlanarak kullanilmas: gerektigi
ciddi bir 6neri olarak ortaya cikmistir. Devlet bile bu proje tizerinde
calismaktadir. Fakat bazi arastirmacilar, tasavvufun karmasik bir dini,
kiltiirel ve siyasi mesele olan asiriciligin tistesinden gelme potansiyeli
ve kabiliyeti konusunda ciddi cekincelere sahiptir.
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MEVLANA MUHAMMED
ESREF ALi THANAVI

1863-1943

20. yiizyilin ilk yarisinda yasamis olan Deoband islami
Diisiince Okulu’nun kurucusu Pakistanli islam &limi.

Mevlana Muhammed Esref Ali Tha-
navi, 19 Agustos 1863 tarihinde Hin-
distanin Thana Bahwan sehrinde
diinyaya geldi. Kendisi bes yasinda
iken annesi vefat etti. Annesinin vefa-
tindan sonra babasi Esref Ali'nin egi-
timine ve gelisimine biiytlik 6zen gos-
terdi. Esref Alinin disiplinli ve iyi bir
karaktere sahip olmasinin arkasinda
babasinin bu yondeki gayreti soylen-
melidir. Daru-1 Ulum Medresesinden
mezun olduktan sonra Kanpur sehri-
ne gog edip orada Faiz-i Aam Medre-
sesinde on dort yil boyuncadini ilim-
lerde yiiksek seviyeli kitaplar okuttu.
Bir siire sonra Sufi alimler arasinda
onemli bir pozisyona kavustuktan
sonra Hint bolgesindeki sehirlere gi-
dip dersler vermeye bagladi. Bu ders-
ler ve yayimlariyla Islam diinyasinda
taninir bir alim konumuna ulasti.
Hem bu seyahatleri hem de yayim-
lariyla Hint bolgesindedini uyanisin
hazirlayicist oldu. Hayati boyunca
Hindistan Hilafet Hareketi, Hindis-
tan Mislimanlart Birligi gibi kuru-
luslarin ortaya cikmasinda onemli
bir kisi konumundadir. Uzun siyasi
vedini miicadele ile gecen bir hayatin

sonunda 4 Temmuz 1943 tarihinde
dogdugu sehir olan Tahna Bahwan'da
hayatini kaybetmistir.

Esref Ali Thanavi déneminin ve bdl-
gesinin en liretken alimlerinden sayi-
labilir. 350'den fazla kitap yazmis olup
eserleri bircok dile terclime edilmis-
tir. Kendisi Hint bolgesinde yaptig1
seyahatler ile hem 6grencilerin ye-
tismesine ortam hazirlamis hem de
bu derslerden olusturdugu kitaplarla
ilmi hareketlilige katkida bulunmus-
tur. Konferans ve sdylemlerinin basili
versiyonlar1 genellikle bu turlardan
kisa bir siire sonra Islam diinyasinda
dolasima sokulup cesitli bolgelerde
okunmasi saglandi. O zamana kadar
az sayida Islam Aliminin dersleri ken-
di yasamlarinda basilmis ve yaygin
bir sekilde dagitilmisti. Kendisinin
eserleri Hindistandadini ve milli bir
ihtiyaca karsilik gelmis olup bu yolla
kitleleri canlandirmay: yani Islami
Uyanist baslatmay1 amaclamaktadir.

Esref Ali Thanavi, Hindistan Mislii-
manlar Birliginin en 6nemli destek-
cilerinden birisiydi. Kendisi Hindis-
tan icinde yasayan Misliimanlarin



Yasadigi Yerler: Thana Bahwan, Kanpur

Gorev Yaptigi Kurumlar: Hindistan Hilafet Hareketi, Hindistan

Musliimanlari Birligi, Deoband islami Diistince Okulu

Onemli Eserleri: The principles and codes of law in Hanafi Figh, Answer

to modernism, The wisdom behind the commands of Islam

zor durumda oldugunu buna karsi
eyleme gecilmesi gerektigini savun-
mustur. Bu tarz problemleri ¢oziime
kavusturma adina Hindistan Miisli-
man Birligi kurulmustur. Bu birlik,
1906'da Britanya egemenligi altindaki
Hindistan'da Miislimanlarin haklari-
n1 savunmak amactyla kurulmus bir
siyasi organizasyondu. Bu siyasi or-
ganizasyonun en onemli sonucu ise
1947 yilinda Hindistan'in boltintip Pa-
kistan'in bagimsizligini ilan etmesidir.
Muhammed Ali Cinnah liderligindeki
bu grup Pakistan'in kurucu siyasi ve-
dini arka planini olusturmustur.

Esref Ali Thanavinin Hint kitasina
yaptig1 etkiyi yetistirmis oldugu 0g-
renciler, yayimladig1 kitaplar ve de
icinde bulunup destek verdigi ku-
rumlar {izerinden okumak miimkiin-
dur. Kendisinin 350 kitabi ile Islam
dinyasinda toplamis oldugu etki ku-
rumlar s6z konusu oldugunda olduk-
¢a 6nemlidir. 20. ylizyilin ozellikle ilk
yarisinda Hilafet ve Pakistanin ba-
gimsizlig1 konulart kurumlar tizerin-
den tartisilmistir.

Kendisi hilafet meselesi soz konusu
oldugunda hilafetin bekas: adina Os-
manl hanedanina Hindistan mer-
kezli kurulus olan Hindistan Hilafet
Hareketi ile destek vermistir. Bu ise
kendisinin Ittihad1 Islam diisiince-
sinin Hint topraklarinda tartisildig:
ve desteklendigi anlamina geliyordu.
Esref Ali Thanavi, Mevlana Muham-
med Ali Johar gibi Islam alimleri ise
bu stirecin fitilini atesleyen 6nemli
siyasi vedin1 bir figtirler olarak dikkat
cekmektedir.

Esref Ali Thanavi, Kanpurdan don-
diikten bir stire sonra emekli olmaya
karar verdi. Orada yasarken Hindis-
tanm medresesi olarak ifade edebi-
lecegimiz “Khangah” isimli yapinin
yeniden insasina kendini adayip ilmi
bir muhit olusturma gayretine girdi.
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Kurulusg Tarihi: 1926

Cemaat-i Teblig

Hint Alt Kitasi’nda kurulan ve ferdi takvayi
onceleyen dini cemaat.

Bulundugu Yer: Hindistan, ABD, Avrupa, Tiirkiye

Onemli isimler: Zakir Hiiseyin

Etkisi: Hint alt kitasindan baslayarak diinyanin bircok bolgesinde faaliyet gostererek
kisilerin Miisliman olmasini hedefleyen ahlaki 6gretilere sahip uluslararasi cemaattir.

Tebligi Cemaat, Tebligi Tahrik, Tahrik-i
Iméan ve Dini Da‘vet adlariyla da bilinen
Cemaat-i Teblig, Muhammed {lyas tara-
findan 1926 yili civarinda Delhi'de kurul-
du. Belirtilen temel amaci, sosyal ve eko-
nomik sartlar icerisinde Miislimanlara
uzanip temelden calisarak Islam’in ma-
nevi reformunu saglamaktir. Teblig Ce-
maatinin 6gretileri Alt1 Esas”ta toplanir.
Bunlar; soz, namaz, ilim, Miislimana
ikram, niyette ihlas, dava ve teblig olarak
sayilabilir. Teblig Cemaati, Misliimanla-
rin devamli olarak kétiiyle miicadele ma-
nasinda manevi cihad halinde oldugunu,
secilen silahin dava olup muharebelerin
“insanlarin kalbinde” kazanilip kaybedil-
digine inanir. Cemaat, elektronik ortam-
dan kagindigini iddia etmis ve misyoner-
lik faaliyetleri icin kisisel iletisimi tercih
etmistir.

Teblig Cemaatinin siyaset ve fikih ko-
nularina karismayan bir tutumu vardir.
Teblig Cemaatinin, toplantilarina kati-
lan tyelerine, imanla ilgili sorunlarini
cozmeleri, kisisel yasantilarinda Islami
bir hayatin nasil siirdiriilecegi konu-
sunda onlara 6rnek olmalar1 ve var olan
ornekleri onlara sunmalar siirecinde
apolitik bir hayat stirdiirdiikleri herkes

tarafindan bilinen bir gercektir. Hayatin
bu boyutu, onlara gore kontrol edilmesi
en kolay olanidir. Siyasi katiim konu-
sundaki goriis farklilign ayni zamanda
Teblig Cemaati'yle Islami hareketler ara-
sindaki temel farkliliga da isaret eder.
Islamcilar, fslami toplumu kurmak igin
politik giice sahip olmanin mutlak sart
olduguna inanirken Teblig Cemaati sa-
dece politik giicii elde etmekle Islami
sosyal dlizeni kurmanin yeterli olmadig:
gorlisindedir. Cemaat, Hanefi fikh1 igin-
de DiyGbend alt okulundan ¢ikmasina
ragmen Kur'an ve hadisi bir ve degismez
olarak kabul ettiginden Islam'in hicbir
mezhebini desteklememistir.

Teblig Cemaati, 20. ylizyilin baglarin-
dan glniimize kadar olan ddénemde
Miisliimanlar1 Siinni Islam’a cagirmay:
ve uyandirmayr hedefleyen kiiresel bir
hareket olup bilhassa ibadet, kiyafet
ve bireysel ahlaka agirhik verir. Islam
dininin siyasetten miinezzeh bir sekil-
de uluslararast bir boyut kazanmasini
saglamistir. Bugiin Tiirkiye dahil bircok
ilkede Teblig Cemaatinin faaliyetleri de-
vam edip oldukgca fazla sayida mensubu
bulunmaktadir.



Giiniimiiz Miisliiman Alt Kitasi’'nda
Liberalizm Egilimleri

S. M. Mehhoobul Hassan Bukhari

Girig

Bu boliim, giniimiiz somtrgecilik sonrast donem Miusliman Alt Kita-
s’'nda Islam ile liberalizm arasindaki iliskiyi ortaya koymaya calismakta-
dir. Alt Kita'nin zengin Islami diisiince tiretiminde oldukca aktif oldugu-
nu dile getirmeye dahi ihtiyac yoktur. Bu, somiirgecilik ve somurgecilik
sonrasi donem soylemlerinde daha barizdir. Musliimanlarin tek baskin
ideoloji olarak liberalizmle iligkileri derin ve gesitli olmustur.

Liberalizm yalnizca Batida degil dliinyanin geri kalaninda da tartis-
maya acik bir ideolojidir. Sistematik bir politik inanc¢ ve 6greti olarak
liberalizm, 19. ytizyil Bati Avrupa’sinda tedaviile girmistir. O zaman-
dan bu yana bir¢ok donlisim, revizyon ve yeniden yapilanma gecir-
mistir. Dolayisiyla liberalizm, Bati'nin kendi icerisinde itiraz edilen,
savunulan ve yeniden dlizenlenen bir ideolojidir. Soguk Savasin sona
ermesinden sonra liberalizm, tarihin sonu (yegadne muzaffer ideolo-
ji) olarak sunulmustur. Fakat liberalizmin yegane muzaffer olmasina
medeniyetler catismasi tezi (Islamin medeniyette esitlik iddiasinda
bulunmasi) ile kars: ¢ikilmaistir.

Oryantalist 0zcu bilimsel yaklasim, Bati dillerinde trettigi akademik
literatiirde Islam’ yekpare olarak terdr, cehalet, geri kalmislik olarak
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betimlemistir. Yakin zamanda bu yekpare temsilin yerini ¢esitlilik al-
mustir. Simdi her ne kadar “Islam terordiir” anlayist devam ediyor olsa
da demokrasiyi “ifade ozglirliiglinii ve kadin haklarini destekleyen
bagka bir Islam” anlayis1 da mevcuttur. Ikinci anlayis, Bat1 liberal de-
gerleriyle yakinlik icerisindedir. Islam'in temsili ve betimlenmesinde
liberal faktorlerin isin icerisine girmesiyle birlikte yasanan degisimin,
Islam'in akademik olarak calisilmas: noktasinda bir paradigma degi-
sikligi oldugu dustinilmektedir.

Bununla birlikte Islam’in yeni temsilleri, arkadaslar ve diismanlar kate-
gorilerine ayrilmistir. Uyanisci ve gelenekgiler, diisman ve dolayisiyla
istenmeyen kisiler olarak gortlmiisken sekiilerlere ve liberallere dost-
¢ca muamelede bulunulmus ve destek verilmistir. Dostlar1 diismanlara
kars1 cesaretlendirmek icin politikalar hazirlanmistir. Ismi ister Islami
liberalizm ister liberal Islam olsun gegen yiizyilin son ¢eyreginde or-
taya cikan Islam-liberalizm ortak yasami, bu betimlemelerin Bati'nin
takdirini kazanmanin pesinde oldugu gercegiyle birlikte dikkat ¢eki-
yor gibi gorinmektedir.

Paradigma Degisimi:
Liberalizm ve islam Calismalar

Liberalizm ve Islam iliskisinin arastirilmasina iliskin literatiir, 20. yiiz-
yilin son c¢eyreginde olusmaya baslamistir.!! 1988 yilinda Leonard Bin-
der, Islami Liberalizm adli eserinde Orta Dogu'nun geleneksel ve uya-
nis¢1 Islam'in zincirlerinden kurtulma olanaklarini ortaya koymaya
caligmistir. Binder’in ¢aligmasi Orta Dogu'ya odaklanmaktadir. Binder,
Orta Dogu'nun liberallesmesinin ancak Islam'n liberal bir sekilde yo-
rumlanmasiyla miimkiin oldugunu one stirer. Miisliiman diistintirlerde

1 Bu boliimde bahsedilen eserlerin yaninda bazi 6nemli eserler arasinda sunlar bulun-
maktadir: Albert Hourani, 1898'den 1939°a Liberal Cagda Arap Diisiincesi (1962); Na-
der Hashmi, Islam Sekiilerligi ve Liberal Demokrasi (2009), Andrew March, Islam ve
Liberal Vatandaslik (2009), Joseph A. Massad, Liberalizm’de Islam (2015), Faysal Devji
(ed.), Liberalizm’den Sonra Islam (2017).
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izini stirdigl Islam’in liberal yorumu, Bat’'nin liberalizm geleneginden
etkilenmistir. Yani liberalizm, “Bat1 standartlar1” anlamina gelmektedir.

1998 yilinda yayinlanan Liberal Islam adli eserinde Charles Kurzman,
Binder’in Islam liberalizminin Bati liberalizminin bir alt disiplini ol-
dugu seklindeki iddiasina karsi ¢ikar. Liberal degerlerin tarih otesi
oldugunu kabul eden Kurzman, Islam’in liberal ideallere yonelmesi-
nin Bati etkisinden kaynaklanmak zorunda olmadigini savunur. Ona
gore Miuslimanlarin da “din ve siyasetin birbirinden ayrilmasi, de-
mokrasiye destek, kadin ve gayrimislimlerin haklarinin giivence al-
tina alinmasi, duslince ve inang¢ ozgurliglinin savunulmasi, insani
gelisme olanaklarina olan inang¢ gibi” Bati liberalizmine paralel kay-
gilar1 vardir. Paylasilan bu ortak kaygilar ille de Miislimanlarin Batr'y1
taklit ettigi anlamina gelmez. Dolayisiyla liberal Islam’, islam’in bir
alt disiplini olarak anlamak tutarsiz degildir. Kurzman'in seckisi, Bati
deneyimine ve idealizmine dayanan temalar etrafinda dolasip durma-
sina ragmen Islam diinyasinin biitiin ana bolgelerini kusatmaktadar.
Kurzman'in, Misliimanlarin Bati'nin somurgecilik uygulamalarindan
bagimsiz liberal idealler pesinden kostuklarini gosterme konusundaki
bu itinali calismasi sorunludur. Binder ve Kurzman'in Misliimanlari,
liberal faktorler etrafinda gercevelendirme istek ve arzularinin epis-
temolojik bir tesebbiisiin otesine gectigi goriilmektedir. Ayrica her iki
yazar da glinimiuzdeki liberalizm-kapitalizm evliligini bir hegemonya
bi¢imi olarak incelemek konusunda gontlstzdiir.

Liberal degerlerin Miisliman Alt Kita'da nasil karsilandigina dair gi-
nimuz egilimlerinin ana hatlarini ¢cizmeden once bu cagdas egilimle-
rin kokenlerinin dayandig1 arka planin tartisilmasi yararli olacaktir.

Alt Kitada Liberalizmin Tarihsel Arka Plani

Genel olarak bircok liberal Misliiman entelekttiel ve 6zellikle de Gliney
Asya Miusliimanlari, kendilerinin ilham kaynagi olarak 18. ytizyilin inli
alimlerinden Sah Veliyyullah’a (1703-1762) atifta bulunurlar. Veliyyullah’a
gore Islam’in anlasilmasi ve yayilmasi, “makul bir uyum” ilkesine uygun
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olmalidir ki bu, Islam’in biitiin ¢caglarda, o cagin insanlari tarafindan her-
hangi bir mukavemet ile karsilasilmadan kabul edilebilir olmasini sagla-
maktir. Ictihatta, insan akli ve toplumsal érglitlenme, mevcut cagin mey-
dan okumalarini karsilamak i¢in bir araya getirilmistir. Liberal aydinlar,
Veliyyullah’n ictihad, insan akli ve yerel kosullara uyum saglamaya ver-
digi onemi takdir ederler. Bununla birlikte Veliyyullah'n geleneksel Is-
lam ilim ve irfaninin ¢cagdas diinyanin meydan okumalarina kars: koyma
konusundaki kabiliyetine duydugu glivene katilmamaktadirlar.

Alt Kita, Dogu Hindistan Sirketinden Viktorya Hik(metine basarili
bir gecis yapmasindan sonra meshur Miusliman distinir ve egitimci
Seyyid Ahmed Han (1836-1898), Miisliiman diisiince ve uygulamalarini
zamanin ihtiyaglarina uygun bir bigimde “taklit” zincirlerinden kur-
tarmak amaciyla “i¢tihad” kullanmistir. Onun icin i¢tihad, akil ytrtt-
mek ve basgkalari ile ayni fikri paylasmamak konusunda herhangi bir
sinira tabi olmayan bir Muslimanlik hakkidir. Bu hak, ¢cagin (modern
bilimin) ruhuna uygun olarak uygulanmas sartiyla tiim Islam cemaati
lyeleri arasinda esit olarak dagitilmaktadir. Han, Tanri'nin kelaminin,
Tanri'nin fiilleri ile birlikte idrak edilmesi gerektiginin altini cizer.
Mevcut somturgeci bilim ve teknoloji mukabilinde anlasildig: takdirde
ictihad herkese gecmis yorum ve uygulamalara meydan okumak icin
ruhsat vermektedir. O, akil yuirtitmek ve farkli disiinmek haklarindan
kaynaklanan biitiin yorumlarin mesru oldugunu ifade eder. Onun di-
stince ozglirligl -Tanri’'nin s6ziind esit bir bicimde yorumlama hakki-
konusundaki diisiinceleri ve Islam'n ge¢misteki yorumlar suretinde
ortaya ¢ikan otoriteye karsi elestirel tutumu Han'l, kendisinden sonra
gelen liberalizm sempatizanlari i¢in bir model yapmaistir. Aciklik ve
yeniden yorumlamay: asilamak i¢cin Han, Muhammedi Sarkiyat Ko-
leji'ni kurmustur. Bu noktada cagin ihtiyaclarinin nasil anlasildig: ve
yorumlandig1 onemli bir husustur. Avrupa kural ve yonetimine kars:
direnmek veya onu kabul etmek veya geleneksel okullar: yeniden bi-
¢imlendirmek veya yenilerini kurmak bir yorumlama meselesidir.

18. ylzyilda yasayan Sah Veliyyullah ve diger Alt Kita alimlerinin {s-
lam’in giiniin zorluklarina kars: koyabilme noktasinda kendi kendine
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yeterli oldugu konusunda Islam’a olan giivenleri tamdi. Onlar, Bat1 bi-
limlerine ve moderniteye daha az maruz kalmislardi. Buna karsilik 19.
ylzyil diistintrleri, ingiliz somiirgeciligi doneminde modernligi ve bi-
limlerin etkisini kismen tecriibe etmislerdi. Geleneksel Islam irfanini
elestirirken Bati modernitesine ve bilimlerine, askeri teknolojisine ve
tibbina saygi duyma noktasinda agiktilar. Bati'y1 gorece daha az elestiri-
yorlardi. Modernite ve ilerleme deger yargisiz olarak yorumlaniyordu.

Alt Kita'da Bati ile etkilesimin somiirgeci efendilerin varligi baglaminda
artmasi ve Musliimanlarin Batr'ya yolculuklar: 6zellikle de Bati tiniversi-
telerinde tecrtibe ettikleri seyler ile birlikte 20. ylizyilin baglarinda Miis-
liiman alimler, Bat1 degerlerinin yanilabilir ve hataya diisebilir dogasina
kars1 duyarlilik gostermeye basladilar. Artik geleneksel Islam'in yani sira
Bati'y1 da elestiriyorlardi. Hindistanin daha boliinmedigi dénemde ya-
sayan sair ve filozof Muhammed fkbal (1878-1938), ozgiir diisiince ve
bireysellik noktasinda pek cok insana ilham kaynag: olmustur. Tkbal
ilk 6nce Pakistan'daki Pencap Universitesinden ardindan Ingiltere'de-
ki Oxforddan mezun olmustur. Daha sonrasinda Almanyanin Minih
kentinde doktora derecesini almigtir. fkbale gore simdiki zamana uyum
saglama prensibi, Islam'mn ictihad kavraminda yatmaktadir. Ictihat tize-
rindeki siirlamalar, Islam irfanini katletmekle es degerdir. Tkbal ne Ba-
ti'y1 ne de Dogu'yu ideallestirmez. Onun i¢in Bati materyalizmden muz-
daripken Dogu da yaratici diistinceden yoksundur. Ihtiyath bir sekilde
ictihadta bulunmak, Miislimanlarin ¢agin iyi yonlerine (belki de Dogu
ve Batinin en iyilerinin birlesimine) uyum saglamasina yardimei ola-
bilir. Bununla birlikte Tkbal, bu siirecte bireyin toplumun refahi adina
kendisinden ve 0ziinden taviz vermemesi gerektigi konusunda uyarir.
Bu noktada bireycilik bir deger olarak ortaya ¢ikmaya baslar.

Miisliiman Alt Kita’da Cagdas Egilimler

20. ylizyilin ikinci yarisinda, Mislimanlar hem Alt Kita'da hem de Ba-
trdaki tiniversitelerde modern egitime tabi tutuldular. Béliinme son-
ras1 tartismalarda liberal Miisliimanlar, geleneksel islam anlayisiyla
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miicadele etmek icin giice -yani devlet mekanizmasi, liniversiteler ve
arastirma ve politika kurumlari- ulasmada muvaffak oldular. Bircogu
seckin Bati tiniversitelerinden mezun oldular. Bunlardan bazilar1 Bati
liniversitelerinde yeni acilan Islam ve dini calismalar bolimlerinde
ders vermeyi basardilar. Calismalarini saygin yayinevleri araciligiyla
Ingilizce olarak yayinladilar. Islam’1, dini olmayan yontem ve yakla-
simlar kullanarak ¢alistilar. Onlarin gortslerinde Bati, ideal imajini
kismen kaybetmis olmasina ragmen soyut liberal degerler onlara ce-
kici gelmeye devam etmektedir.

Yeni kuruldugu donemde Pakistan’in siyasal ve entelektiiel eliti hem
Islam’a hem de soyut liberal degerlere tamamen baglh kalmistir. Po-
litik-entelektiiel elitler, Islam’ ve liberalizmi diizgiin bir sekilde anla-
maya calismadan birbirinin aynisi olarak kabul etmistir. 1949'da Pa-
kistan'in kurulusundan yaklasik iki y1l sonra 6zgtirlik, esitlik, hosgori
ve sosyal adalet gibi soyut liberal degerlere ilk olarak Amaclar Onerge-
si'nde -Pakistan'in gelecekteki anayasasinin amaclarinin bir 6zeti- ve
daha sonrasinda gelecek Pakistan anayasalar1 (1956, 1962, 1973) lize-
rinde 6nemli bir degisiklik yapilmadan yer verilmistir. Liberal esaslar
ile ilgili kisa bahislere, “Islam’in bildirdigi tizere” ifadesi eslik etmistir.
Bu da cok sayida soru, endise ve hassasiyete yol agmistir. Mesela; “Is-
lam” ile ne kastedilmektedir? Islam nasil bir 6zgiirliik, esitlik ve hosgo-
riyl savunur? Islam ve Bat1 bu degerlere ayni1 anlami mi1 vermektedir?
Yoksa Misliimanlar bu degerleri Bati'da oldugundan farkli bir sekilde
mi anlamaktadirlar? Kiiresel diinyanin sosyoekonomik ve politik ko-
sullari, bu tartismadaki farklilik ve ayrintilara ne él¢lide katkida bulu-
nabilir? Bu sorular, onlara verilen yanitlar ve onlarla alakali elestiriler,
Pakistan'da yapilacak tartismalarin ana ¢ekirdegini olusturmaktadir.

20. ylzyilin ikinci yarisinda liberalizm, Pakistan'da birbirinden farkl
yaklasimlarla karsilanmais ve ele alinmistir. Bazilarina gore soyut liberal
degerler ve Islami normlar tek ve ayn1 seydir. Bu diistince, bu bolimde
tartisilan “uyumluluk” egilimini acik ve kesin bir bicimde formdile et-
mektedir. Ozglrlik, esitlik ve ilerleme degerleri, dogalar geregi iyidir
ve Islam’la uyumludur. Islam’in bu degerlerden farklilasan herhangi bir
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yorumu, Islam’a ihanet anlamina gelir. Bu egilimin somut 6rnegi Faz-
lurrahman'dir. Tkinci bir kesim icin liberalizm, genel olarak somiirge-
cilik sonrasi alanlarda 6zellikle de somiirgecilik sonras:t Miisliiman kiil-
turlerinde bir ust anlat: olarak isleyen bir Bat1 retorigidir. Bir Uist anlat
olarak liberalizm, bu kiiltiirlerin sakinlerinin 6zgilir se¢imi olmaksizin
onlara empoze edilmektedir. Daha iyi bir alternatif anlati olarak Islam,
bu iist anlatiya meydan okuyabilir. Islami anlati, farkli ancak daha iyi
bir ozglirliik ve insan haklar1 deneyimi sunar. Her iki anlati da esittir
ve birbirlerinden 6grenebilecekleri seyler mevcuttur. Liberalizmin re-
torik karakteri ve onun kapitalizmden ayrilmazligi, Batidaki beyazlarin
Ustlinliigli distincesini gormek adina iyi bir firsat olarak degerlendi-
rilmektedir. Bu da bizi Misliman kimligi egilimine getirmektedir. Bu
yaklagimin savunucusu Arife Ferit'tir. Uclincii bir kesim ise liberal anla-
tinin sahip oldugu kosullara bagl soylemsel ve emperyal karaktere dair
bilginin, Musliman alimlerin liberal-kapitalist birlikteligini buttntyle
terk etmeleri adina iyi bir firsat olduguna inanmaktadir. Bu kosullarda
yeniden yorumlama veya diyalog irrasyoneldir. Mevcut egilimlerden so-
nuncusu olan catisma da bu boliimde tartisilacaktir. Cavit Ekber Ensari
bu yaklasimi savunmakta ve desteklemektedir.

Liberal Degerlerin Uyumlulugu

Cagdas Musliman Gliney Asyada, liberal ideallere ve degerlere taviz-
siz verilen destek hem bolgede hem de diinya ¢apinda bircok cagdas
Misliiman diistiniirtin referans noktasi olan, Karaci ve Chicagonun
etkili dusliniirii ve aydinlanmanin cocugu Fazlurrahmandan kay-
naklanmaktadir. Fazlurrahman 1919 yilinda, glinimtizde Pakistan'in
bir parcas: olan Hazara bolgesinde geleneksel bir ailede dogmustur.
Babasi, geleneksel egitim almis bir Islam Alimidir. Fazlurrahman,
geleneksel Islami miufredat programini, babasinin hususi gozetimi
altinda tamamlamistir. Daha sonra Lahor'daki Pencap Universitesin-
den Arapca alaninda lisans ve ytiksek lisans derecesi almistir. 1946'da
Oxford'da modern Bati diislincesi lizerine ¢aligma imkani elde etmis
ve 1949 yilinda doktora derecesini almaya hak kazanmistir. 1950'den
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1958%e kadar Durham Universitesinde Islam Felsefesi dersleri vermis-
tir. Pakistan Devlet Baskani Muhammed Eyiib Han, 1961 yilinda Faz-
lurrahman’ rejimin yeni diisince kurulusunun bagkani olarak atamais-
tir. Pakistan Islam Cumhuriyeti'nin mevcut yasalarini liberallestirmek
ve modernize etmekle gorevlendirilmistir. Farkli cevreler ve donemin
hiikimeti tarafindan agir bir sekilde elestirilmesi sonucunda 1968 y1-
linda bu projeden istifa etmistir. Sonrasinda ABD’ye geri donmiis ve
1988 yilinda hayata gozlerini yumana kadar Chicago Universitesi'nde
profesor olarak ders vermistir.

Genel olarak somitirgecilik sonrasi Musliman toplumlarin ve hususiy-
le Pakistan'in ekonomik ve siyasal refah icin servetin yeniden dagi-
timi, kadinlarin ve gayrimuslimlerin statlisii, demokrasi ve egitimin
gelistirilmesi gibi konular ele almaktadir. Islam’1 anlama konusunda-
ki geleneksel yaklasim Seyyid Ahmed Han ve Muhammed fkbal’i ikna
etmedigi gibi onu da tatmin etmemistir. “Islam'in kisilere Kur'an’a da-
yanmalari sartiyla 6zglirce akil yiirtitme hakkini tanimasi” seklinde
tanimladig1 ictihad vasitasiyla Islam’in yeniden insas1 veya yorumlan-
mas1 projesini baglatmistir. islam’t dogru anlamak ve Miisliiman top-
lumunu ilerici, esitlik¢i ve agik bir ruh lizerine kurmak i¢in dogru bir
yorumlama yontemi gereklidir.

Misliman toplumlarin glinlimiizde sosyoekonomik agidan geri kalmis
olmasi, onlarin Fazlurrahman tarafindan saf, 6zgiin ve yeterli Islami
dustince veya diinya goriisi olarak tanimlanan yaraticilik noktasindaki
yetersizliklerinden kaynaklanmaktadir. Mislimanlar, metodoloji ek-
sikligi nedeniyle yanlis bir sekilde tarihsel Islam’1 normatif islam’a 6nce-
lemislerdir. Fazlurrahman, tarihsel islam ile normatif islam arasinda bir
ayrim yapar. Normatif Islam, Islam’in 6ziinde askin, evrensel ve soyut
bir norm ve degerler kiimesi oldugunun farkina varilmasi, bunun kabul
edilmesidir. Kur’an bu norm ve degerleri igerir. Tarih 6tesi normlari ta-
kip etmek icin her Miisliiman toplum kendi sosyoekonomik ve siyasal
kosullarina uygun olarak kendi politikalarini ve stratejilerini gelistirir.
Evrensel normatif degerlerin farkli Miisliman kdlttrler ve toplumlarda
o toplumlara has bir sekilde uyarlanmasi ve somutlastirilmasi, Islam'in
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tarihi yonudir. Tarihsel islam ise zaman ve mekanla sinirli ve belirli
bir topluma 6zgii sosyoekonomik baglamdir. Dolayisiyla tarihsel Islam,
Kur’an'in esas hedefi degildir. Diger toplumlar icin de baglayici degildir.
Fazlurrahman, bu ayrim yoluyla normatif islam’in mutlak ve evrensel
yoniini ortaya koymaktadir. Normatif veya ideal Islam, biitiin Musli-
man toplumlar icin baglayicidir. Bu nedenle ¢agdas Miisliiman toplum-
lar, normatif/ideal Islam’ arastirmali ve mevcut baglami goz oniinde
bulundurarak bunu gerceklestirmek i¢in politikalar tretmelidir.

Cagin ihtiyaclarimi karsilamak icin Islami diinya gortistini normatif
Islamiyet temelinde gelistirmek gerektigi ve acik bir sekilde formu-
le edilmis bir etik sistemi olmadan kimsenin adaleti saglayamayacagi
gerceginden hareketle sistematik bir bi¢cimde Kur'an'a dayanan bir etik
anlayist olusturmak zorunludur (Rahman, 1979, s. 256). Rahman, geg-
miste Islami etigi, Kur’an temelinde formiile etmek icin herhangi bir
sistematik girisimde bulunulmadigini 6ne siirer. Islam tarihinde islam
etigi izerine herhangi bir caligma yapilmamaistir (Rahman, 1979, s. 257).
Bununla birlikte sistematik bir etik formtlasyonunun mevcut durum
goz oniinde bulundurularak gerceklestirilmesi gerektigi not edilmelidir
(Rahman, 1979, s. 256). Normatif ilkeler, Kur'an'dan tiiretilirken Mtslu-
man diinyasinin ekonomi, siyaset, hukuk ve felsefesi buna gore formtile
edilmelidir. Fazlurrahman, Islami diinya goriisii insa edilirken gecmiste
oldugundan farkli olarak siyasi ya da yasal hedefler adina higbir 6diin
verilmemesi gerektigi konusunda uyarida bulunur.

Fazlurrahman, Kur’an'dan ahlaki normlar ve degerler (normatif Islam)
tliretmek ve Islami diinyas1 goriisiinii olusturmak adina dogru rasyo-
nel yorumlama yonteminin 6nemine vurgu yapar. Yorumlamanin ikili
hareketi teorisini ortaya atmistir. Buna gore ilk hareket, Kur'an'in in-
dirildigi zamandaki toplumun ve dinyanin mikro ve makro sosyoeko-
nomik baglaminin biitiin karmasikliklar: ile birlikte kesfedilmesine
yoneliktir. Kur'an'in farkli ayetlerinin farkli sebebi niizulleri ve bazi
farkli ayetlerin neshedilmis olmalar: bu yonleri kesfetmeye yardim-
c1 olur. Tarihin bir noktasinda Kur’an ayetlerinin vahyine vesile olan
ozel durumlar (sebebi niizul), o ayetlerin pratik etkilerini ve hatta
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denilebilir ki anlamlarini tiiketip ortadan kaldirmaz (Rahman, 1982,
s. 5). 11k hareket, cesitli 6giit ve emirleri esas alan normatif Islam’'in
tutarl: bir anlattmini olusturur. Ikinci hareket, normatif ilkelerin Ku-
rann muhatabinin mevcut sosyoekonomik baglaminda uygulanma-
sina yoneliktir. Vahyin tarih ile diyalogu -degisen diinyada evrensel
normatif degerler uygulanir- iste tam da burada gerceklesmektedir.
Fazlurrahman ilkesel olarak normatif degerlerin kosullarin olanaklar:
tam olarak dikkate alinarak uygulanmas: gerektigini vurgulamaktadir.
flgingtir ki Fazlurrahman, uygulamadaki karmagikliklar ve cagdas ko-
sullarin olanaklar1 konularini tam aciklamayarak belirsiz birakmastir.

Fazlurrahman'in ikili hareket teorisi, onun fikir mticadelesinin yani
vahyin tarihsellestirilmesi amaciyla Islam yeniden yapilanmanin so-
nuca ulagsmasinin aracidir. Tarihi-vahiy diyalogu, Musliman toplum-
larin medeni Batidan soyutlanmasini engellemeyi amaclayan yeni ve
yenilik¢i sosyoahlaki degerler dogurur. Basitce ifade edecek olursak
ikili hareket teorisi, tarihsel veya geleneksel Islam'in yerine akilcilik,
ozgurlik ve insani ilerleme konularindaki genis kapsamli ideallerle
pozitif bir sekilde iligkili bir dizi soyut sosyal etik degeri koymaktadir
(Rahman, 1975 akt. Zaman, 2014, s. 16). Baska bir deyisle yeni yaratilan
degerler, liberal veya sol liberal ilke ve esaslara veya Rawls'in modeline
dayanir (Moosa, 2000, s. 23). Vahiy-tarih diyalogu ya da Kur’an'la kuru-
lan sistematik yorumsal baglanti, yeni degerler yaratir: Temel bireysel
ozgurlik, esitlikcilik, sosyoekonomik adalet, dlisiince ve ifade 6zglr-
liigli, insanligin ilerleme ve gelisme olanaklari, kadinlarin ve Misli-
man olmayanlarin haklari. Fazlurrahmana gore hakikat tektir ancak
farkli sekillerde tezahiir edebilir. Buna gore hakikatin ¢agdas ifadesi,
liberal kapitalizm olarak gortinmektedir.

Fazlurrahman, herhangi bir elestiri getirmeksizin serbest piyasa eko-
nomisinin aksiyomlarini savunur. Kapitalist diizenin, otomatik bir
sirec ile elde edilemeyecek ahlaki bir mesruiyet gerektirdigini fark
eder. Miisliman akademisyenlere ve reformculara, insanlara uygun
bir caba ve basar1 duygusu asilamalari, Islam’in ekonomi sorunu ile il-
gili ahlaki zorunluluklarini proaktif bir sekilde anlatip nakletmeleri ve
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ekonomik ilerleme i¢in ahlaki bir iklim olusturmalari ¢cagrisinda bulu-
nur (Rahman, 1970, s. 4). Ozel miilkiyet hakki kapsaminda servet kaza-
nilmali ve yaratilmalidir. Fazlurrahman’a gore bu yani servet kazanma
ve yaratma mesrudur (Rahman, 1970, s. 4). Fazlurrahman’a gore servet
kazanmak iyi bir seydir ve bu nedenle insanlar, servet sahibi olabilir
ve zenginlik elde edebilir (Rahman, 1970, s. 5). Birikim yapmakta ah-
laki agidan yanlis bir sey yoktur. Rahman, 6zel milkiyet hakkini kulla-
narak yerylziindeki kaynaklari ve benzerlerini kullanmayi tesvik eder
(Rahman, 1970, ss. 4-5).

Rahman’a gore temel insan esitlikciligi ve sosyal adaletin ilkeleri,
Kur’an'in toplumsal emirlerine dayanir (Rahman, 1982, s. 19). Kur’an,
kadin ve erkek arasinda herhangi bir ayrimi onaylamaz ve onlarin
toplum yasamina ve toplumun idaresine veya bunlarla ilgili herhangi
bir konuya esit katilimlarini destekler (Rahman, 1984, s. 4). Kadinlar
hakkindaki gortislerini aciklarken Fazlurrahman, toplumsal kurallari,
Kur’an'in resmi kaynagina tercih eder. Kadinlarin sahitligi konusunda
onlarin entelektiiel olarak ne kadar gelisebilecegine bakilmaksizin bir
erkege gore daha az deger tasidigina (Yani 2 kadinin sehadetinin 1 er-
kegin sehadetine esit olmasina- ¢ev. notu) dair getirdikleri kanitlarin
ilkesel olarak Kur’anin sosyal evrim noktasindaki amacglarini tahkir
etmek manasina geldigini gozlemler (Rahman, 1982, s. 19). Rahman’a
gore tek eslilik, Islam’in normatif gortsudir. Islamiyet’in ilk donemle-
rinde Musliman erkeklerin 6limleri nedeniyle kosullar degistigi icin
gecici olarak ¢ok eslilige izin verilmistir. Fazlurrahman, 1961 yilin-
da yurtrlige giren Pakistan Miusliman Aile Yasalar1 Yonetmeliginin
(PMFLO) mimariydi. Bu yasa, ¢ok esli evlilik ve bosanma sozlesmele-
riyle ilgili yeni bir prosediir getirmis ve bunlar1 kisitlamistr.

Ayrica sura -karsilikli diisinme, tartisma ve istisare-, topluluk ile ilgi-
li islerde sosyopolitik karar alma siireci i¢in 6onemli bir normatif yol
gosterici ilkedir. Kur'an yalnizca erkegin fikir ylirtitme hakkini degil
bu hakkin toplulugun tim katilimci tyeleri arasindaki esit dagitimi-
n1 vurgulamaktadir. Sura kesinlikle esit bir temel tizerinde goriisme
ve tartismaya dayanan karsilikli bir istisaredir. Kur’an, birinin 6tekine
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Ustlin oldugu seckin bir istisare bicimini reddeder. Rahman’a gore bir
toplulugun basindaki kisi veya yoneticisi bile sura yoluyla alinan kara-
11 keyfi bir bicimde reddedemez (Rahman, 1984, s. 5). Fazlurrahman,
suranin varsayilan gerekliligini, onun siyasi rolu ve secim ilkesi ile
birlikte kategorik olarak acikliga kavusturur. Suranin secim ilkesi ile
tarihsel iligkisi, onun kendi kendine yeten bir kurum olarak gelismesi-
ni engellemistir. Sosyopolitik normatif bir ilke olarak sura, Miisliman
bir toplumda tabandan tepeye dogru isler ve o toplumu 0zt itibariyla
demokratik yapar. Normatif demokratik ruh, cagdas Miisliman toplu-
mun tim kurumlarina yansitilmalidir. Normatif ideal olan suranin na-
sil tezahtir ettigi (dogrudan, temsili ve miizakereci), yaygin sosyal poli-
tik kosullara bagli olarak zamandan zamana ve yerden yere degisebilir.

Fazlurrahmana gore modern demokratik kurumlar gayri Islami ku-
rumlar degildir. Rahman'in bu konudaki uygulama ve yaklasimi ikir-
ciklidir. Baz1 yerlerde, Batinin temsili demokrasi modelinin, Miisli-
man kitlelerin ¢cogunlugu okuma yazma bilmediginden somiirgecilik
sonrast az gelismis Musliman toplumlara uygun olmadigini savunur.
Insanlarin arasinda demokrasi ruhunun gercek ve kademeli olarak
islenmesini garanti etmesi sartiyla glicli, merkezi ve diizenleyici bir
hiikiimeti destekler (Rahman, 2007, ss. 654). Fazlurrahman, 1961-1968
yillar1 arasinda Pakistan'da yasamaya azmetmis ve bu stire boyunca
General Eylib Han rejiminde, filozof kral roliind iistlenmistir. Bu stire
zarfinda onun dini ve basin ifade ¢zglirliiglinii devletin amaci dogrul-
tusunda diizenledigi gozlemlenmistir. Fazlurrahman'a gore; “Islam,
topluma miidahale icin ruhsat vermektedir ve bu ruhsatla toplumun
ortak kurumuna yani hiikimete sosyal yapiy: suirekli izleme, ona yon
ve sekil verme hakki ve gorevi verilmektedir” (Rahman, 1967 s. 107). Is-
lam, kamu yararina olmayan haberlerin kamusal olarak yayinlanma-
sina izin vermez ve bu tlr uygulamalari, halkin moralini diistirmesi ve
birligini bozmasi muhtemel muzir bir sey olarak kinar (Rahman, 1967,
s. 112). Rahman’in bu tutum ve yaklasimlari ironik bir bicimde daha
sonra Pakistan Basbakani olan Ziilfikar Ali Butto Hitkiimeti donemin-
de Diyanet Isleri'nin hedefleri konusunda danismanlik gorevini yiiriit-
tligli zamanlarda kokten degismistir. Islam'in sosyoahlaki normlarina,
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akil, ozgtiirlik ve insani ilerlemenin genis idealleriyle birlikte sunmay1
ve iligkilendirmeyi onerir (Rahman, 1975 akt. Zaman, 2014, s. 16).

Handan Fazlurrahman’a yani 19. ylzyilin sonlarindan 20. ylzyilin
sonlarina kadar Miisliman alimlerin dikkatlerini akil ve fikir ytirtit-
me ile birlikte tarih kategorisi lizerine yogunlastirdiklar: goriilmek-
tedir. Han, Islam’in rasyonel karakterine daha fazla vurgu yapmistir.
Fazlurrahman ise buna tarih kategorisini ekler. Fazlurrahman cagdas
alimlerin, oziintin bilinmesi icin Islam’ biitiiniiyle tarihsellestirmesi
gerektigi konusunda israrcidir. Rahman’in oryantalist Islam ingasinin
ne derece askin oldugunu sorgulamak énemlidir (Faruqi, 1968, ss. 110-
111). Rahman baz yerlerde Islam’1 “din” olarak kabul ediyor goriiniir.
Tkincisi ise Avrupa tarihi ile birlikte yeni bir yapidir. Avrupa somiir-
geciligi nedeniyle din kategorisi kliresellesmistir. Rahman fikirlerini
aciklarken Islam’in liberal ideallerle uyumlu oldugunu kanitlamanin
yukiini tasidigini ve bu varsayima asla kars: ¢cikmadigini kabul eder
(Mahmood, 2004, s. 74). Rahman, Islami gecmis konusunda daha cok
elestirel iken liberal ve neoliberal kapitalist hegemonik giiclerin gltti-
gu tek baskin bakis acisina karsi daha az elestireldir. Rahman’in libe-
ral ozgtirliik ve insan haklarinin tek dogru yorumu olarak kapitalizme
olan tavizsiz ve dogmatik inanci, onun ginimizu titiz ve sistematik
bir sekilde analiz etmesine engel teskil etmis olabilir. Gliniimiziin
ya da gecerli baglamin analiz edilmesi hayati oneme sahiptir ¢tinki
normatif Islam’in yeni degerler ve bilimlerin olusturulmasi amaciyla
uygulanacag yer burasidir. Glinlimuzin hegemonik kosullari, Misli-
manlarin kendi geleceklerini belirleme iradesine golge diistirmektedir
(Moosa, 2000, s. 24). Bu yeniden diisinmenin nerede gerceklestigini
not etmek ayni derecede onemlidir. Yoksulluk, soykirim, az gelismis-
lik icerisinde olan Miislliman diinyada yeniden diistinmek, yerlilerin
gercek sorunlarini ele almay1 basaramadig: takdirde liks bir caba ola-
rak yorumlanir (Moosa, 2000, s. 25). Ek olarak kapitalizm 6znelerinin
ickin bir bicimde ve durmaksizin yeniden kodlanmasi, soyut idealleri
ve degerleri yeniden dustindurir. Fazlurrahman, soyut ideallerinin
kontrolstiz kapitalizme kars: dayanacak kadar gticlii ve tesirli olmasini
saglamadigi icin sugludur (Buhari, 2019, ss. 106-109).
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Miisliiman Kimligi

Karacili alim Arife Ferit (d. 1939), Islam ile liberal Bati diinyas: ara-
sinda 6zglrlik konusundaki diyalog olanaklarini arastirmaktadir. Pa-
kistan ve ABD'de egitim gormiistiir. 1961°de Pakistan Karaci Universi-
tesinden ve ardindan 1974’te ABD'de Hawaii Universitesinden felsefe
alaninda lisans derecesi almaya hak kazanmistir. Daha sonra 1985te
ABD Arkansas Universitesi'nden doktora derecesi almistir. 1991-1992
yillar1 arasinda Hawaii, ABD'de bulunan Dogu-Bati Merkezi'nde misa-
fir 0gretim eleman1 olarak gorevlendirilmistir. Bircok kitap ve maka-
le kaleme almistir. Emekli olana kadar Karaci Universitesinde felsefe
dersleri vermistir. 2007'de Washington'daki Katolik Universitesinde
misafir 0gretim gorevlisi olarak caligmistir.

Ferit, cagdas liberalizmin ve Musliiman dlinyasinin kiltiirel, ekonomik
ve siyasal kosullariyla ilgilenmektedir. Ferit, iyinin askin degerlerini kes-
fetmeden once ¢agdas kosullarin bugtin olduklar1 hale nasil geldiklerini
bilmenin zorunlu oldugunu savunur. Gagdas diinya diizenini sekillen-
diren gliclerin bilgisi 6nemlidir. Liberalizm ve Islam adli eserinde Ferit,
liberalizmin bir st anlati1 olarak kabul edilmis statiistine itiraz eder.?
Goruntste cazip ama aslinda s1g olan acik toplum, demokratik yonetim
ve serbest piyasa ekonomisi sloganlariyla liberal anlati, giiniimiiz diin-
yasinda hakikat olarak vuku bulmustur. Sonunda kendi 6tekisine -Miis-
liman dinyasi da dahil olmak tizere diinyanin geri kalanina- bagh hale
gelmistir. Ozglirliik, 6zglir bir se¢cimden ziyade neoemperyal Bati tara-
findan Musliman toplumlara uygulanan zorunlu bir tercih olarak orta-
ya ¢cikmustir. Ferit de Fazlurrahman gibi 6zgtirliglin ve insan haklarinin
evrenselligi inancina sahip gorinmektedir. Bununla birlikte Fazlurrah-
man’in aksine Ferit, 6zglirliik ve insan haklarinin liberal Batrninkinden
farkli olarak anlasilabilecegi ve uygulanabilecegi inancina sahiptir.

Ferit, Bati'da ozglirliigiin kosulsuz mutlak bir deger, kendi 6ziinde bir
amac ve herhangi bir akli gerekce gerektirmeyen temel bir bireysel

2 Joseph A. Massad, 2015'te yayinlanan Liberalizm'de Islam adli eserinde, liberalizmin
kimligini kendisini Islam’in ‘6tekisi’ yerine koyarak gelistirdigini savunur.
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insan hakk: olarak anlasildigini ileri stirer. Son zamanlarda ozgtrluk,
ahlaki, sosyal ve kiltlirel deger haline gelmistir (Farid, 2016, s. 43). Bu-
glinlin liberalizmi, kapitalist diizende hayatta kalabilen bir retoriktir.
Kapitalizm, ozgurlik projesini gasp etmistir. Liberal ozgtirliikk bugtinki
yorungesinde gercek ruhunu yitirmistir ¢linkd artik sermayenin mak-
simizasyonuna odaklanmaktadir (Farid, 2016, s. 45). Erken donem Bat1
geleneginde, insanin ozglirliglinlin gercek ahlaki anlami/ruhu, insanin
fikir yiiriiterek ve gerekcelendirerek yerine getirmesi kosuluyla secme
hakkidir. Ozgiirliik arglimaninin bu mantigi ve tutarliligi bugiin hayatta
kalamaz. Gerekgelendirme ve fikir ylrtitme artik sermayenin maksimi-
zasyonu icin bir arag haline gelmistir. Klasik liberal anlatidaki ufak bir
dizenleme ve uyarlama olarak karsimiza ¢ikan neoliberalizm, 6zgtirli-
glin durum ve vaziyetini gelistirmemistir. Aksine 6zgurlik, gic ve ikti-
darla yer degistirmistir. Bugiin ABD, daha 6nce bir Avrupa projesi olan
liberal ideolojinin liderligini Gistlenmistir. Miittefikleri ile birlikte ABD,
IMF, DTO ve Diinya Bankast aracihiiyla Islam diinyasina serbest piya-
say1 dayatmaktadir. Bunu yaparken Islam diinyasii somiirmek ama-
ciyla kapitalizmle el birligi etmektedir. Glinimiizde Muslimanlarin ve
lclnct diinya tlkelerinin ytikselisi, 6zgtrlik adina somiiriilmelerinin
farkina varmalarindan kaynaklanmaktadir. ABD, Irak’a demokrasiyi da-
yatmaya calismistir. Afgan toplumunu acik bir topluma dontistirmek
icin Afgan halkinin tizerine daisy cutter bombalari (amonyum nitrat ve
aliminyum tozundan yapilmis bomba) yagdirmistir. Gli¢, aklin yerini
alir. Icbar, 6zglirliiglin yerine gecer. Hosgort ise yalnizca glicsiiz tilkele-
rin sorumlulugu haline gelir. Liberal giindem, isin icerisindeki kisilerin
iradesi olmadan yurttilir (Farid, 2016, s. 54). Sonug ise Batinin hege-
monyasidir. Liberal ideoloji, beyaz irkin tistiinligu ve glivenlik kaygilar
anlamina gelmeye baslamistir.

Bat1 liberalizminin altinda yatan bu bireysel, maddeci, ticari ve veriye
dayanan ozgiirlik deneyimi, Misliiman suurunu tatmin etmemek-
tedir (Farid, 2016, s. 29). Ferit, Miislimanlarin Yeni Cagda tabir edi-
len ozgurlugin anlamini anlamalar gerektigini soylemektedir (Farid,
2016, s. 42). Onun icin Islam'in 6zgiirliik anlayis: tabiati itibariyla Bati
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liberalizminden farklidir (Farid, 2016, s. 4). Islam'da 6zgiirliigii tetkik et-
mek amaciyla Prusyali iinli filozof Immanuel Kant'in (1734-1804), alg1
ve kavram ayrimina bagvurur. Ferite gore Batinin 6zglrligi, kavram
odakli bir 6zgurliiktiir. Ozgiirliik kavrami etrafinda tanimlanir, anlagi-
lir, uygulanir ve tartisilirken® Islam'da 6zgiirliik, gercek ve canli insan
deneyimlerine, Miusliimanlarin 6zglir olmay: nasil deneyimledikleri-
ne veya hissettiklerine baghdir (Farid, 2016, s. 29, 44). Bati'nin bencil
ozglrlik anlayisindan farkl olarak Muslimanlarin 6zgtirliik tecriibesi
toplulukeu ve kolektiftir. Miislimanlar, aile birlikleri saglam oldugunda
kendilerini 6zglir hissederler. Bir Misliiman, iyi bir komsu i¢in mahre-
miyetini feda etmeye hazirdir. Ozel zevk, bireysel basari, ilintili ve iligki-
li olmama ve yalnizlik burada biiytik bir lanettir. Miislimanlar, ahlaki ve
dini ytktmliltklerini yerine getirirken kendilerini 6zglir hissederler.
Misliman kiiltiirii kardeslik, kardeslik baglari, cocuklarin fedakarane
sevilmesi, akrabalik iligkisi, deger verme ve paylasma etigi, yaslilara ve
ebeveyn otoritesine saygiya dayanmaktadir. Onlar, topluluk tiyelerine
Batrda bilinmeyen hususi 6zglirliik deneyimleri yasatan kendi 6z rasyo-
nelliklerine sahiptirler (Farid, 2016, s. 29).

Mislimanlar icin 6zgurlik, kendi basina bir amac degil aractir. O, ah-
laki hedefleri ve Tanri'nin emirlerini gerceklestirmenin bir aracidir.
Insanin 6zglirligl, Tanr’min egemenligine karsit degildir. Ozgurlik,
adalet, esitlik ve kardeslik gibi insan bilincinde koklesmis evrensel
normlar1 ve degerleri gerceklestirmek icin Tanrimin bir ayricaligy/
armagani/oduludir (Farid, 2016, s. 56). Ozgiirlik sadece temel insani
hak degildir. Islam'da haklar ve gorevler birbirlerinin tamamlayicisi-
dir. Ozglir secime temel normlarin ihlal edilmemesini saglayan bir so-
rumluluk duygusu da eslik eder.

Ferit, liberalizm ve neoliberalizmin diger kiltirlerin duyarliliklari-
na saygl duymay1 ogrenmesi gerektigini vurgular (Farid, 2016, s. 30).

3 Isaiah Berlin, “Ozgiirliigiin Tki Kavrami1” adli meshur makalesinde, 6zglirliigiin Bati
geleneginde 200'den fazla anlama geldigini beyan eder (bkz. Isaiah Berlin, “Tki Ozgir-
liik Kavram1”, Charles Taylor, “Olumsuz Ozglirliikle Ilgili Yanlis Olan Nedir?”, Gerald
Mac-Callum C. Jnr., “Olumsuz ve Olumlu Ozglirlik” vb).



Giintimliz Misliiman Alt Kitas’nda Liberalizm Egilimleri

Diger anlatilar esit derecede 6nemli ve sahihtir. islam’ liberal ideoloji-
ye karst mantikli bir alternatif anlat: olarak ileriye siirer. Islam ve Bati
diinyas: birbirlerinin soylemlerinden ve deneyimlerinden 6grenebilir.
flginc bir sekilde burada s6z konusu olan Islam’in kabul goren ve alkis-
lanan mutlak ve evrensel statiisudiir. Bati, Miislimanlardan ozgtirlik
ve haklara dair yeni seyler 6grenebilir ¢linki Islam, 6zgiirliik ve insan
haklar1 meselesine kendi manevi bakis agisiyla bakar (Farid, 2016, s.
29). Islam’in manevi yonii, Bati'nin 6zglirliik ve insan haklar1 anlatila-
rin1 iyilestirmeye yardimci olabilir. Islam da kendi disiplinlerini gelis-
tirmek i¢in Bati'dan bir seyler 6grenebilir.

Ferit'in liberal ozgtirlik konusunda tarih kategorisini ustaca uygula-
masi, liberal 6zglrligin ginimuz soylemindeki retorik ve emperyal
roliinli ortaya koymustur. Liberal ozguirlugln kiltiire 6zgu ve tarihsel
karakteri bagil bir kiiltiirel glice dontismiistiir. Onun Bati ile adil bir
diyalog onerisi kulaga mantiksiz gelmektedir. Diyalog, giiven ve esit-
ligi gerektirir. Liberal ozglrligiin emperyal miidahalelerin eslik ettigi
retoriksel karakteri, Miislimanlarin ¢ogunun goziinde Batt'y1 itibar-
sizlagtirmistir. Anlamli bir diyalog icin gerekli olan esitligin de noksan
oldugu goriilmektedir. Dlinyadaki mevcut glic dengesi, Ferit'in oneri-
sini aciz ve basit bir iddiaya dontistlirmektedir.

Catisma

Karacili bir politik iktisat¢i ve uluslararasi itibara sahip bir distintir
olan Cavit Ekber Ensari (d. 1960), liberal ozglirliik ve insan haklarinin
evrensel ve mutlak statiisiine meydan okur. Pakistan ve Ingiltere'de
egitim gormustir. Yiiksek lisans derecesini Londra Ekonomi Okulu'n-
dan, doktora derecesini ise Sussex Universitesinden almistir. Londra
Sehir Universitesi, Sussex Universitesi ve cesitli BM kurumlarinda ca-
lismigtir. Pakistan'da Federal Planlama Bakanlig1 ve Karaci Universite-
si'nde calismistir. Cok sayida makale, bircok BM raporu ve 15'ten fazla
kitap kaleme almistir.
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Ferit gibi Ensari de kapitalizmin glintimtzde 6zglirlik kiligina birtin-
mus olmasini elestirir. Liberal ozglrlik ve insan haklari, kapitalist di-
siplin ve terbiyeyi empoze etmenin ve kiiresel kapitalist diizenin pe-
kistirilmesinin bir aracidir yani yalnizca soylemsel degil ayni zamanda
somturgecilik sonras1 Miisluman kiltiirleri i¢in birer emperyalizm arac-
laridir. Onlar kendi 6zlerinde hicbir gerceklige sahip olmayan yalniz-
ca zihinsel kurgulardir. Ozglirlik, teoride bir kisinin diledigi herhangi
bir yasam bicimini benimsemesine olanak vermesine ragmen pratikte
yalnizca kapitalist yasam bi¢imine izin verir. Kisi, kendisini sermayeye
teslim etmesi ve sermayenin hegemonyasina meydan okumamas sar-
tiyla 6zglirdiir (Ansari, 2016, s. 14). Birey, ozglirliigiin kendisini, piyasa
orgiitlenmesini ve devleti reddetmekte ozgiir degildir. Bir deger veya
hak olarak ozgtirliiglin kapitalist hegemonyanin yetki sinirlarinin digina
¢ikan herhangi bir anlam ve tanimai yalnizca bir hayaldir. Kapitalizm ge-
nisleyip biiylidiikce daha baskici ve somiiriicii hale gelir. Insan Haklar
Evrensel Beyannamesi, devletin kapitalist bireyselliklerin yeniden tre-
tilmesindeki gorevlerini listeler (Ansari, 2011, s. 14). Insan haklar1 resmi
olarak mevcut olsa da pratik olarak erisilemezdir (Ansari, 2014, s. 28).
Kaynaklar, cagdas kapitalist toplumlarda ister istemez esit olmayan bir
sekilde dagitilmaktadir. Calisma hakki resmi olarak diizenlendigi halde
igsizlik artmaktadir. Teoride yani yasal olarak ifade 6zgilirligli olsa da
pratikte bu ozgtirliik ifade alaninin otuz ¢ok uluslu kurum tarafindan
tekellestirilmesi sonucunda sekteye ugratilmistir. Biiylik fonlar, fikir-
lerin Ozglirce beyan edilmesi i¢in degil fikirleri bicimlendirmek igin
kullanilir. Miilklerin yonetiminin ¢ok uluslu sirketler tarafindan serma-
ye birikimi i¢in tekellestirilmesiyle birlikte ozel miilkiyete iliskin yasal
hakka da meydan okunmustur. Insan haklar, bireylerin 6zel ahlaki de-
gerlemelerinin esit derecede dnemsiz kilinmasini ve bu degerlemelerin
kamu tercihlerini etkilemesinin engellenmesini garanti eden bir aractir
(Ansari, 2011, s. 17). Insan haklarinin insan1 6zerk ve 6zgiir kilma konu-
sundaki stiregelen basarisizliklar: oncelikle sosyal ve ekonomik haklarin
sonra da refah haklarinin destegiyle daha 6nce kismen diizeltilmis olsa
da insan haklarini yeniden bi¢imlendirmek icin ortaya cikan her yeni
onlem bu haklari zorlama ve ihtimal dis1 bir ideal haline getirmektedir.
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Somtrgecilik sonrasi anlayisa gore teoride farkliliga miisaade edilse
de kapitalist dlizenin yeniden kodlanma mekanizmas: tim farklilik-
lar1 homojenlestirir ve biiylik kapitalist rejime entegre eder. Sermaye
yasasina uymayan herhangi birisi ABD tarafinda cezalandirilmayi hak
eder. Insan haklar1 kendi baslarina bir amac degil kapitalist somiiru-
niin araglaridir. Akil, 6zgtirliik ve ilerleme, kosullu ve baglamsaldir.
Bu degerler, 16. ve 20. yuzyillar arasinda Bati'da belirli bir sosyopolitik
ortamda uretilmistir. Liberal degerlerin bu kiiltiirel 6zgunligu ve ta-
rihselligi, onlar1 kendi evrensel iddialarindan yoksun birakmaktadir.
Bu degerlerin kiiresel olarak genislemesine ve yayilmasina meydan
okumak mantiksiz degildir.

Ozgiirliiglin goreceli ve tarihi karakterinin farkinda olan Bati, 6zgiir-
likten feragat etmek yerine onun yenilenmesi ve yorumlanmasina
odaklanmistir (Farid, 2016, s. 53). Ferit ve digerlerinin aksine Ensari,
ozgurliigiin gercek bir hedef olmasina karsi ¢citkma cesaretini gosterir.
Ensari, Ozglirligt ve ilerlemeyi Reddetmek adli kitabinda Lyotard'inki
gibi postmodern soylemlere dayanan ve kapitalist diizenin tekil yon-
lerini yalnizca kismen ve goniilstiz bir sekilde ortaya koyan elestiri-
lerin (ki bu yaklagim Ferit tarafindan da kabul edilmistir) kritigini ya-
par (Ansari, 2016, s. 1). Postmodernizm ve postyapisalcilik, 6zgilirlik,
esitlik ve ilerlemenin igerigine itiraz etmek yerine kapitalizmin belirli
bicimlerine meydan okurken onu biitintiyle reddetmekten kaginmak-
tan mutluluk duymaktadir. Ensari'ye gore gercek degisim, kapitaliz-
min (bir yasam bi¢imi olarak normlarinin, diizenleme prosediirlerinin
ve islem bicimlerinin) ilkeli ve pratik bir sekilde reddi anlamina gelir.

Ensari, liberalizm/kapitalizmin tiim hileli ve aldatici tabirleriyle (yani
insan haklari, ozglirlik, esitlik, ilerleme) birlikte iceriden bir patlama
yasadigini ve mesruiyet krizi icerisine girdigini varsaymaktadir (Ansa-
ri, 2016, s. 164). Bu senaryoda, liberal kapitalizmi, Islami arglimanlar-
la ister kimlik/ farklilik politikalarina dayanan bir diyaloga yer agmak
isterse ozur diler gibi kapitalist degerleri ve uygulamalari dogrulamak
amaciyla yeniden yorumlamak, Islami irfan1 yok etmekle es deger-
dir. Bu cevaplar, kapitalist degerlerin ve aksiyomlarin esasli bigimsel
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degisimlere ugramadan korunarak devam etmesine neden olur. Yeni-
den yorumlama seklindeki gorisler, somurgecilik sonrast Misliiman
toplumlarda gercekleri ustaca carpitan ve kriz hissi yaratan ideolojik
kor entelektiiellerden kaynaklanmaktadir (Ansari, 2016, s. 198). Bu en-
telektiieller, Islam diinyasini kasti bir bicimde ¢coken ekonomi, kurum-
sal ¢coklintli, umumi ¢aresizlik vb. kelimelerle betimler. Gerceklerin ve
verilerin kasitli olarak bu sekilde temsil edilmesi (carpitilmasi), libe-
ral/kapitalist cozlimlerin vazgecilmez olarak gortilmesini saglar.* Gi-
niimiiz Pakistan'ina yonelik liberal/kapitalist ¢c6zim -Kesmir'in ihane-
ti, Hindistan'in bolgesel hegemonyasinin kabuld, toplumun Islam'dan
uzaklastirilmasi- emperyalistler tarafindan finanse edilen STK’larin
Banglades’i devlet olmaktan ¢ikardig: gibi sadece Pakistan'in bu an-
lasmast ile sonuglanacaktir (Ansari, 2016, s. 198). Basitce soylemek
gerekirse liberal/kapitalist ¢oztimler, otekini kiiresel kapitalist diizene
entegre etmekten bagska bir sey degildir.

Bati'nin epistemolojik ve etik degerleri ile Avrupa’nin siyasal ekono-
mik ve tarihi deneyimleri kapsaminda ortaya konmus olan herhangi
bir ¢oziim, genel olarak Misliiman diinyasini 6zellikle de Miisliman
Alt Kitas’mi1 dontistiirmeyecektir. Gozim, Islami degerler ve tarihsel
deneyimlere dayandirilmalidir. Ensari'ye gore medeniyet ¢atismasi
tezi, kapitalizm ve Islam'in catismasini isaret etmektedir. Ensari, Sa-
muel Huntington'in ortik bir sekilde olsa da Islam’in kapitalizme ta-
mamen Ustlin gelme potansiyeline sahip oldugunu kabul ettigini iddia
eder (Ansari, 2016, s. 1). Tam Ustlnlik arayisi, kapitalizmin kesin ve
nihai bir elestirisidir (Ansari, 2016, s. 170). Kapitalizmin (liberal ide-
olojinin maddeci gercekliginin) reddedilmesi, Islami bir toplumunun
insasini ve saglamlastirilmasini ihtiva eder.

Ensari'ye gore 6zgiirliigiin pesinde kogsma ve glictin/zevkin maksimi-
zasyonu olmazsa olmaz ya da cazip bir sey degildir (Ansari, 2016, s.
165). Ensari, reddetme eyleminin koklerinin Islami epistemolojiye

4 Isaiah Berlin, “Ozgiirliigiin Tki Kavrami1” adli meshur makalesinde, 6zglirliigiin Bati
geleneginde 200'den fazla anlama geldigini beyan eder (bkz. Isaiah Berlin, “Tki Ozgiir-
liikk Kavram1”, Charles
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dayanmasi gerektigi konusunda israrcidir (Ansari, 2016, s. 164). Misli-
man akademisyenleri, kapitalizmi buitintiyle ¢liritmek ve asmak icin
yontemler gelistirmeye davet eder.

Ensarinin kapitalizmin tamamen asilmasi konusundaki iyimserligi-
nin altinda 12. ytizyil Orta Cag Misliman distintirii Ebi Hamid Gaz-
zali'nin (6. 1111) yontem ve modeli yatmaktadir. Gazzali esas olarak
Yunan felsefesini clirtitmek icin iki elestiri yontemi gelistirmistir.
Bunlardan birincisi, ic elestiridir. Gazzali, Yunan diislincesinin var-
sayimlari, metotlar: ve sonuglarini tetkik ederek Yunan diisiince ve
felsefesinin kendi igindeki tutarsizligini ortaya koymaya caligsmaistir.
I elestiriye ikinci olarak dis elestiri yontemi eslik etmistir. Gazzali,
Islami dusiince ve degerler temelinde Yunan felsefesinin dile getiril-
memis varsayim, ima ve c¢ikarimlarini analiz etmistir. Ensari’ye gore
Gazzali'nin elestirisi, Yunan felsefesini Islam'in merkezinde kesin bir
bicimde itibarsizlastirmistir. Ensari, Misliman alimleri Batinin ev-
rensellik, Gistiinliik ve ahlakina dair agikca ifade edilmeyen varsayim-
lar1 gecersiz kilmak icin uygun yontemler gelistirmeye davet eder.

Ensarinin bitiiniiyle reddetme iddiasi, beyaz irkin tstiinliigii tezinin
otesine gecmek anlamina gelmektedir. Bununla birlikte Ensari ve Fe-
rit'in Bati liberalizmine yonelik elestirileri, yerel olarak gelistirilen
soylemlerden kaynaklanmaktan ziyade esasen Frankfurt Okulu diisi-
niirlerinin ana akim Bat1 diisincesiyle olan anlasmazlig1 ve catismasi-
na dayanmaktadir. Ensari, biitiintiyle reddetme konusunda Miisliman
Alt Kitasindaki somiirgecilik sonrasi bolgelerdeki olanaklar: tespit
etse de yurtittiigl fikir miicadelesini hayata gecirmek adina karsisinda
duran pratik engelleri kapsamli bir sekilde ele alma konusunda basa-
risizdir. Buna ek olarak mevcut kapitalist diizenin emperyal karakte-
rinin tam olarak farkinda olsa da onu biitiiniiyle reddetmenin Miisli-
man Alt Kitasi'nda yaratacagi etkileri de gormezden gelmistir.
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Sonug

Bu boliimde, glinlimtiz Misliimanlarinin Pakistanin mevcut sosyoeko-
nomik ve kiiltiirel-politik ortaminda liberalizm tzerine gelistirdikleri
soylemleri incelenmistir. Bunu yaparken tartismadaki ilgili zorluklar ve
sorunlar tarif ve analiz edilmistir. Bolimde li¢ temel egilim ana hatla-
riyla 6zetlenmistir. Her bir egilim, o egilimin onde gelen temsilcisinin
gorusleri etrafinda izah edilmistir. Bu egilimlerden birinin -daha 6nceki
zamanlardan beri mevcut olan uyumluluk- onciligint liberal degerle-
ri yani bireysel 6zglirliik, insan haklar1 ve insani ilerlemeyi tarih otesi
olarak yansitan ve dogru bir sekilde yorumlayan Islam’in bu degerler-
le tam bir uyum i¢inde oldugunu diisiinen Fazlurrahman yapmaktadir.
Fazlurrahman, Islam’ anlamada kullanilan geleneksel yontemler hak-
kinda stiphecidir. Anlasildig1 kadariyla Islam’ liberalizmin devamliligi
olarak gorir. Geleneksel Islam’1 dogru héle getirmek amaciyla yerlesik
Islam1 zamana ve mekana bagli Islam'dan ayirmak icin tarih kategori-
sini kullanir. Cok sasirtici bir sekilde liberal degerlerin ortaya ¢ikisini
kendi sosyopolitik baglaminda kavramsallastirmak konusunda tered-
ditleri vardir. Bunun yerine liberal ideallerle -yani Amerika sonrasi
dinyadaki mevcut statiiko ile- uyumlu oldugunu ispat etme kiilfetinin
Islam’a ait oldugunu varsaydigi gortilmektedir. Bu varsayim, onun tim
fikir miicadelesi boyunca tartisilmadan kabul edilmistir. Liberal ideal-
lerle birlikte dogmatik motivasyon onun bu girisimini tamamen ideal
yapar. Fakat is bu ideallerin uygulanmasina geldiginde, Fazlurrahman
telasa kapilmis gibi gortilmektedir. Yenilik¢i ideallerini Eylib Han'in
otoriter rejimi yoluyla tepeden inme bir bicimde dayatmaya seve seve
razi olmustur. Liberal degerlerin tepeden inme bir bigimde dayatilmasi,
onun etik projesine aykir1 olmakla kalmaz ayni zamanda duzeltilen ve
iyilestirilen (reforme edilen) bir Islam’a olan giiveniyle ilgili siipheler de
uyandirir. Ozglirliglin tepeden inme bir bigimde icra edilmesi, riza ve
yerli Pakistanlilarin esitligi haklarini ciddi bir bi¢imde ihlal etmektedir.
Oznenin 6zglr secimi olmadan 6zgiirliik kulaga tuhaf gelmektedir. Adil
bir stirec goz ardi edilmistir. Bu, Fazlurrahman i¢in cok degerli olan ide-
allere bariz ve net bir ihanet olarak gortilmektedir.
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Yerli Mislimanlarin ihtiyaclari, degerleri ve duyarliliklari, ozgtirliik ve
haklar i¢in goz ardi edilebilir mi? Herhangi bir arag, liberal degerlerin
amaclarini mesru ve hakli gosterebilir mi? Arife Ferit tarafindan temsil
edilen ikinci egilim -Musliiman kimligi- bu sorular: glindeme getirmek-
tedir. Liberalizmin baskic1 tist anlatisina direnerek Islam’ esit derecede
rasyonel ve kendi kendine yeten alternatif bir anlat1 olarak ileri stirer.
Liberal ozgtirliik anlayisinin kiiltiirel izafiyetini ve baskici kapitalizmle
surekli iliskisini zekice ortaya koymustur. Ferite gore neoliberal-kapi-
talist baglanti1 veya rejimde aklin esasi diyalektik yerine retorige doniis-
miustir. Liberal Bati, 6zglrlik retorigi teranesini tutturarak ulus Gtesi
siyasal ve finansal kurumlar araciligiyla Miisliiman diinyasina boyun eg-
dirmektedir. Batr'da 6zgiirliigiin bencil ve bireyci yorumu, Islam’in amac
ve duyarlhiliklariyla celiski icerisindedir. Pakistan'daki Miisllimanlar igin
Tanrr'yla beraber olmak, diinyada olmaktan daha onemlidir. Liberal
Batr'nin aksine 6zgiirliik, islam'da Tanri'nin emirlerini yerine getirme-
nin bir aracidir. Tanri'nin egemenligi, 6zglirliikle celismez. Islam, libe-
ral Bat'dan tamamen farkli bir 6zglirlik deneyimine sahiptir. Islam'in
manevi yonu, zengin ve daha iyi 6zglirliik ve insan haklar: deneyimleri
sunar. Islam, liberalizmin st anlatisina karst onunla ayni derecede sa-
hih bir anlati olarak direnmelidir. Islam’in direnisi Bat1 igin iyidir ¢tink
Bat1 kendi soylemini gelistirebilmek adina Musliimanlarin 6zgtirlik ve
hak deneyimlerinden bir seyler 6grenebilir. Ferit ayn1 sekilde Mdsli-
manlarin, Batinin teknoloji ve bilim alanlarindaki deneyimlerinden
de bir seyler 6grenmeleri gerektigine inanir. Bu dogrultuda Ferite gore
Islam’in anlatisi, Bati'daki beyaz 1rkin tstinliigli anlayisin1 sona erdir-
menin iyi bir aracidir. Liberal degerler yani ¢zgtirliik ve haklar, bu nok-
tada Batr'da yorumlandig: sekliyle degil tarih disi olarak gortilmektedir.
Mislimanlarin sorunlarini ¢ézmek icin kilttirel direnis yeterli midir?
Diyalog, Muisliiman diinyasinin tiim sorunlarini ¢6zecek midir? Mevcut
glic dengesi goz 6ntine alindiginda, Bat1 ile Islam arasindaki gercek an-
lamda bir diyalog kurulma olasilig1 var midir?

Bu bolumde tartisilan ve arka plani ortaya konulan t¢lincu ve son egi-
lim, Islam liberal degerlere gore yeniden yorumlamayi ya da retorik ve
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emperyal karakterine ragmen liberal Bati ile diyaloga gecmeyi mantik-
siz kabul eden Cavit Ekber Ensari tarafindan savunulan ve onun 6nci-
lik ettigi egilimdir -catisma-. Ensari, kimlik siyaseti yaklasiminda yer
alan beyaz 1rkin listinligU tezinin Gtesine ge¢mek istemektedir. Once-
likle onun icin ozgurlik ve ilerleme arayisi kacinilmaz ya da arzu edilen
degerler degildir. Liberal ozgtirliik ve insan haklar1 miicadeleleri, Bati
neosomiirgeciliginin araclaridir. Bu retorik araglar, teoride birinin iste-
digi herhangi bir yasam bicimini benimsemesine imkan tanirken pra-
tikte iradenin serbestce hareket etme durumunu ortadan kaldirir. En-
sari'ye gore yabanci (Bati) epistemolojik séylemine dayanan herhangi
bir ¢coztimin basarili olmasi mumkiin degildir. Kapitalizmi buttntyle
asmak gerekmektedir. Tam askinliga, Islami epistemoloji ve Islam top-
lumunun saf Islami normlar tizerinde yeniden yapilanmasi eslik etme-
lidir. Ensari’nin iyimserligi, Gazzalinin Yunan felsefesini ¢lirtitmek i¢in
kullandig1 model ve metodolojiye dayanir. Ensari, Musliman alimleri,
Bati epistemolojisi ve degerler 6gretisinin belirsiz varsayimlarini ¢lirtit-
mek ve itibarsizlastirmak adina yontemler gelistirmeye davet eder.

Pakistan'in kuruldugu donemde siyasi liberalizm, onun anayasalarin-
da ve yasal cercevesinde kristallesmisti. Ancak bircok nedenden otuirt
liberalizmin kaderi bugtne kadar pek de berraklasamamistir. Erken
Pakistan tarihinde liberalizm, saf ve deger yargisiz bir bicimde yan-
sitiliyordu. Zaman gectikge Bati'nin hegemonik tavir ve davranislari,
ABD'’nin ¢ifte standartlari, entelektiiellerin dogmatik ve pragmatik bag-
liliklar1 ve uygulamalarindaki tutarsizliklari, geleneksel Islam ile ilgili
yerel duyarliliklar, Pakistan'da liberalizmin sinirlanmasina katkida bu-
lundu. Yukarida bahsedilen ii¢ egilimde de ifade edilen farkli, zengin
ama elestirel Islam-liberalizm iliskileri, tartismadaki dogal sorunlari
ve meseleleri teshir etmektedir. Daha sonraki elestirilerin -yani Ferit
ve Ensarinin elestirileri- Bati diinya goriistiniin dogru oldugunu varsa-
yan ve onu esas kabul eden elestirel teoriye dayandig gorilmektedir.
Elestirel teoriye dayanan bu elestirilerin, onlarin tezlerini destekleyip
desteklemedigi glin gectikce daha da belirginlesmeye devam etmekte-
dir. Bunun disinda Ferit'in baskin Bat1 anlatisina direnme istegi ve En-
sarinin Pakistanin yerli ekonomik olanaklar: konusundaki iyimserligi
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bu tartismadaki olumlu yonlerdir. Bununla birlikte Ensarinin kapita-
lizmin biitiiniiyle asilmasinin pratik engelleri ve Islam diinyasina etki-
leri konularini acikliga kavusturmamis olmasi bu konularin daha fazla
arastirilmasini gerektirmektedir.
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MEVLANA SHABBIR AHMED
USMANI

1887-1949

20. yuzyilin ilk yarisinda yasamis Pakistan

Hareketi’nin dnemli isimlerinden olan islam alimi.

Mevlana Shabbir Ahmed Usmani,
11 Ekim 1887 yilinda Ingiliz Hindis-
tan'ina bagl Bijnor sehrinde diinya-
ya geldi. Kendisi dogdugunda babasi
Fazlurrahman miifettis yardimcisi ol-
dugu icin bagka bir sehre go¢ etmek
durumunda kaldilar. Deobandi hare-
ketine bagh okullarindan Dariil-U-
lum medresesinde ilkdini egitimini
aldi. Orada medresenin 6nemli hoca-
larindan olan Mahmud ul Hasan'dan
calisma disiplinini ve tefsir dersleri
aldi. 1908 yilinda medreseden mezun
olduktan sonra Dariil-Ulum medre-
sesine hoca olarak atandi. Hadis ve
tefsir alaninda uzman olan Shabbir
Ahmed Usmani, hocas1 Mahmud ul
Hasanin Hicaz’a stirgiiniinden sonra
medresede Sahih-i Mislim dersle-
ri vermeye basladi. 1926 yilinda her
lilkeden bir Islam aliminin katildig
konferansa Hindistandan Shabbir
Ahmed Usmani secilmistir. Bu ise
onun Islam ilimleri alanindaki yet-
kinligini ve kurumlardaki etkinli-
ginden ileri gelmekteydi. Yasami bo-
yunca bircok kurulusla siyasi vedini
organizasyon icinde bulunan Usma-
ni, 13 Aralik 1949 tarihinde Punjab
sehrinde vefat etti.

Omriintidini ilimlere adayan ve bu
alanda kendini yetistiren Shabbir

Ahmed Usmani'nin iki 6nemli eseri
vardir. Birincisi; hocast Mahmud ul
Hasan'in yazdigi Kur'an-1 Kerim tef-
sirinin Urduca terctimesidir. Tafse-
er-i Usmani olarak bilinen bu eser, o
dénemde yapilmis en onemli tefsir
ve tercime Ozelligini tasimaktadir.
Ikincisi ise Fathul Mulhim Sharh Sa-
hih Muslim isimli eseridir. Bu eser-
de hadis uzmani olan ve uzun yillar
Darii’l-Ulum medresesinde Sahih-i
Miislim dersleri veren Ahmed Usma-
ni, Sahih Miislim {izerindendini bir
yorumlamaya gitmistir.

Mevlana Shabbir Ahmed Usmani,
20. ylzyilin ilk yarisinda Hindis-
tan'in i¢inde bulundugudini ve siyasi
problemlere karsi bir takim ¢ozim
onerileri getirmistir. Bunlardan en
onemlisi milli bir uyanisin kurum-
lar tzerinden insasiydi. Dioband
hareketiyle egitime verilen 6nem,
siyaset soz konusu oldugunda Hin-
distan Miislimanlar1 Birligi ile or-
taya cikmaktaydi. Hindistan'daki
Mislimanlarin egitim anlamindaki
ihtiyaclarini karsilamanin onemine
vurgu yapan Usmani, siyasi basa-
rinin da bu yolla miimkiin olabile-
cegini belirtir. Organik biiylime ile
-yani siyaset, egitim, ekonomi ve
dini birlikte kalkinmasi- toplumun
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Onemli Eserleri: Jamia Millia Islamia, Hindistan Miisliimanlari Birligi,
Deoband Hareketi, Pakistan Hareketi

kalkinabilecegini dislntp kurum-
lar tizerinden bir kalkinmay: savun-
mustur. Icerisindedini bir kimlik
barindiran Pakistan bagimsizlik ha-
reketi ile Hint cografyasinda prob-
lemlerle karsilasan Miisliimanlarin
bagimsiz birdini ve siyasi kimlige
sahip olmasi amaclanmisti.

Deoband hareketinin bir tyesi olan
Ahmed Usmani, 1926 yilinda Dab-
hel sehrine goc ettikten sonra orada
Darii’l-Ulum Deoband medresesinde
hoca olarak gorev yapti. Ardindan
1929 yilinda New Delhi'de Jamia Mil-
lia Islamia isimli iniversitenin kuru-
cular kurulunda bulundu. Maulana
Husain Ahmad Madani, Maulana
Abdul Bari Firangi Mahali, Maulana
Abdul Haq Akorwi gibi 6nemli Islam
ulemasi da Jamia Millia Islamianin
kurucular kurulundayd.

Ingiliz hakimiyetindeki Hindistan'da
biitin Hintliler'in haklar1 icin mi-
cadele etmek lizere 1885’te kurulan
Hindistan Milli Kongresinin giderek
bir Hindu partisine doniismesi Miis-
liiman aydinlar1 harekete gecirdi ve
Hindistan Miusliimanlar1 Birligi ku-
ruldu. Kisa stirede de lilke geneline
yayilan milll bir hareket haline gel-
di. Hareketin varlik sebebi Miisli-
manlarin dini, kiltiirel ve tarihi de-
gerler acisindan Hindulardan farkl

olmalar: dolayisiyla ayr1 temsil edil-
meleri gerektigine inanilmasidir.

Hindistan Miislimanlar1  Birligi,
Hindistan ve Pakistan tarihlerini
biiylik olciide etkilemis ve ozellikle
sadece Mislimanlara ac¢ik olmasin-
dan dolay: herhangi bir siyasi parti-
den farkli olarak milyonlarca insani
ayni hedefe yoneltmeyi basarmistir.
Muhammed Ali Cinnah'in istiin ki-
siliginde etkin bir yonetime kavusan
birlik uzun miicadeleler sonucunda
amacina ulasmis, fakat onun oOli-
miiyle ¢ok kisa slirede gesitli grupla-
ra boliinerek siyasi hayattaki etkinli-
gini kaybetmistir.

1944 yilinda Hindistan Miislimanla-
11 Birligine katilan Ahmed Usmani,
daha sonra Pakistan'in bagimsizligi-
n1 amaglayan Deobandi Hareketine
katildi. Bu caba, 1947 yilinda mey-
velerini vermis ve Pakistan, Hindis-
tan'dan ayrilarak bagimsizligini ilan
etmistir. Kendisi Pakistan'in bagim-
sizligint kazanmasinin ardindan ku-
rucu lider Muhammed Ali Cinnah'in
yakin danigsmani olarak gorev yap-
mistir. Ahmed Usmani ek olarak,
Muhammed Ali Cinnahin Pakis-
tan'in bagimsizligindan 1 yil sonra
vefat etmesinin ardindan Cinnah’in
cenazesini kildirmistir.



El-Hilal

Hindistan’da bagimsizlik miicadelesine ve fikri yenilenmeye
biiylk katki saglayan gazete.

Kurulus Tarihi: 1912-1914
Bulundugu Yer: Hindistan

Onemli isimler: Eb{i’l-Kelam Azad

Etkisi: Muslimanlarinin din anlayislarini diizeltmek ve somiirgeci devletlere karsi

biling gelistirmek icin kurulmustur.

Osmanli Devletinin ve Hilafet'in bekasi,
Hindistan'daki Miisliimanlar i¢in her za-
man 6nemli bir mesele olmustur. Ozel-
likle Trablusgarp, Balkan, Birinci Diinya
ve Kurtulus Savaslari sirasinda Hindis-
tan'da biiylik bir hareketlilik yasanmusgtir.
Hindistan'dan Payitahta saglik ekipleri
gonderilmis, bagis toplanarak onemli
miktarlarda mali destek saglanmustir.
Diger taraftan Ingiliz isgali altindaki
Misliimanlarin dini-kiilttirel varliklarini
koruyabilmeleri ve yasadiklar: olumsuz
sartlardan kurtulabilmeleri igin Islam’a
donmeleri, hurafelerden kurtulmalar:
gerektigine inanan aydinlar bu konuda
biyiik caba gostermistir. Hindistanda
kurulan bircok Islami egitim kurumu-
nun yani sira halki haberdar edecek ve
bilinclendirecek bir faaliyetin eksikligi-
ni Ebl-Keldm Azad soyle ifade etmis-
tir: “Orta Dogu'ya yaptigim seyahatler
sirasinda... Hindistanin istiklali icin
calismak ve yeni bir hareket baslatmak
gerektigine inandim. Once bu hususta
kamuoyu olusturmak ve bunun i¢in de
bir gazete c¢ikarmak lazimdi” Bu has-
sasiyetle El-Hilal, Hindistann Kalkiita
bolgesinde 13 Temmuz 1912'de Urduca
olarak yayimlanmaya baslanmistir.

Kisa siirede biiyiik bir talep goren gazete,
Ingiliz-Hindistan hiik(imetinin tepkisini
cekse de yildirma politikalarini umur-
samamugtir. I. Dlinya Savast baslayinca
daha sert yazilar yayimlamaya baslama-
st ve hiikimetin biitlin yasaklamalarina
ragmen Osmanlilardan yana bir tavir ser-
gilemesi neticesinde gazete 1914 yilinda
kapatilmistir. Kapatmanin ardindan ayni
gazeteyi El-Belag adiyla ¢cikarmak isteyen
Ebii'l-Kelam AzAd, nce siirgiine génde-
rilmis sonra da savas siiresince hapsedil-
mistir. Hemen her sayisinda Osmanli'ya
ve devlet adamlarina ait birka¢ resim
ihtiva eden gazete, genelde Ebii'l-Kelam
Azad'in dini-siyasi goriislerini yansitir ge-
kilde yayin yapmustir. Ayrica El-Hilal stk
stk okuyucu mektuplarina da yer vermis
ve tartismalar agmusgtir.

Gazete asil etkisini, Ingiliz sémiirgecili-
gine yonelik yayimlar: ve Osmanl: taraf-
tarhig1 ile yapmistir. Ingilizlere karsi bii-
tiin Hintlileri ortak miicadeleye ¢agiran
El-Hilal, Ingilizler kadar bazi Miisliiman-
lar tarafindan da tepkiyle karsilanmistir.
Fakat iki y1l kadar kisa bir stirede 25.000
tiraja erismesi amacladig: etkiye ulastigi-
nin bir ifadesi olarak goriilmektedir.



Medreseler ve Modern Egitim Etrafinda
Bir Tartisma

Mohammad Dawood Sofi & Azad Hussain Akhoon

Giris: Medresenin Ortaya Cikisi

Medrese (cogul medreseler), Miislimanlarin Kur’an, hadis, tefsir ve
bunlarla iligkili konular gibi cesitli dini ilim alanlarinda uzmanlastig1
egitim kurumlarini ifade eder.

Medrese terimi, Arapcada “calismak” anlamina gelen “darasa” kokiin-
den tliremistir ve ders terimiyle baglantilidir. Medrese, teknik olarak
derslerin verildigi bir kurum ya da baska bir deyisle bir okuldur (Noor,
2008, s. 9). Medrese terimi tarihsel olarak insanlarin egitim aldiklar:
yerleri ifade ederken hususiyle dini ve yasal (fikhi) calismalar igin
planlanmis ve tasarlanmis Islam iiniversiteleri ve Islami merkezler de
dahil olmak tizere Islam dini hakkinda egitim aldiklar yerleri belirt-
mek icin kullanilir. Kokeni peygamberlik donemine kadar uzanmakta-
dir. Peygamberliginin ilanindan sonra Hz. Muhammed (s.a.v), insan-
lar1 cehaletten aydinliga ¢ikarmak amaciyla medreseyi kullanmistr.
Erkam b. Ebi’l-Erkam’in evinde (Dari'l-Erkam) insanlarla (sahabeler-
le) toplanan Peygamber, burada takipgilerine onlara yiiksek insani ah-
laki degerleri kazandiran ilahi mesajini iletmistir. Medine’ye hicretin
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ardindan Mescid-i Nebevinin kurulmasi da bu amaca hizmet etmistir.
Mescid, Miuslimanlara glinlik ibadetlerini yerine getirebilecekleri bir
ortam saglamanin yani sira manevi, egitimsel, sosyal, resmi ve idari
kurum roliiyle de hizmet vermistir (Hardaker ve Sabki, 2019, s. 5). Hz.
Peygamber’in 6limiinden sonra sirastyla Abdullah bin Abbas, Ubey b.
Ka'b ve Abdullah b. Mesid'un yonettigi Mekke, Medine ve Irak’ta li¢
yeni 6gretim merkezi kurulmustur.

Hardaker ve Sabki (2019, s. 11), medresenin 5. ylizyilda bir kurum ola-
rak taninip kabul edildigini ve 11. ylizyilda Islam 4leminin dogusunda
medreselerin gelismesi noktasinda ¢ok onemli bir yeri olan Bagdat'ta
bu tiir kurumlarin sayisi ciddi bir bigimde arttiginin gozlendigini ifade
ederler. Baslangicta Mekteb (Kuttab) adi verilen bu kurumlar, kiigiik
cocuklarin ihtiyaclarini karsilayan, onlarin Kur’ant okumalari ve ez-
berlemelerine ve temel Islami ibadetleri yerine getirmelerine imkan
saglayan mescitlere bagli iken ilerleyen donemlerde tiniversite biiylik-
liglinde bir camiaya ve Dar’til-Uliima dontismiislerdir (Noor, 2008, s.
10). Bu gelisme tg¢ safhaya ayrilmistir. Mescit, mescit-han kompleksi
(hukuk-fikih fakiiltesi) ve sonunda medresenin ortaya c¢ikis: (Harda-
ker ve Sabki, 2019, s. 6). Glinlimuizde mescit ve dini egitim kurumlari
(medreseler) amaglar1 bakimindan farklilik arz etmeye devam etmek-
tedir. Egitim amaciyla ortaya ¢ikan medreseler; mimari yapilari, or-
ganizasyonlari, personelleri, 6grencileri, miifredatlar1 ve isleyisleri
bakimindan mescitlerden farkl bir sekilde kurulmustur (Kadi, 2006).
Biitlin Islam 4lemi boyunca yayilmis olan medreseler aslinda yiizlerce
yil gecmisi olan dini kurumlardir ve kendilerini temel olarak Islami
bilginin cesitli dallarini incelemeye vakfetmislerdir. Medreseler, bu bi-
rincil iglevlerini simdiye dek biiyiik dl¢lide yerine getirmislerdir.

Alt Kita’daki Medreseler ve Medreselerin
Modernlesme Siireci

Hindistan Alt Kitasinda medreselerin ve medrese egitiminin tari-
hi, Alt Kita'daki Islam tarihi ile paraleldir. Giinkii herhangi bir toprag
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ele gecirmenin ardindan izlenen fetih politikas1 baglaminda atilan ilk
adim, mescit ve medreselerin kurulmasi olmustur. Alt Kita Musliman
tarihinin baslica kaynaklar1 olan Ce¢name ve Tarih-i Firiste gibi kaynak-
larda ifade edildigi lizere Alt Kita'daki Islami egitimin tarihi acisindan da
benzer bir durum yasanmistir. Bununla birlikte Sind, Dabhel ve Man-
sur gibi cesitli yerlerde bu tarz kurumlarin kurulmasina vesile olan Mu-
hammed bin Kasim bu konudaki 6vgili ve takdirlerin en biiytigiinti hak
etmektedir. Buna ek olarak Mahmd Gaznevi, Hicri 410 yili civarinda
Gazne'de, Gokylizii Kopriisi olarak bilinen ilahiyat okulu yani medrese
icin biiylk bir yapiya sahip bir mescit insa ettirmistir. Bir¢ok farkl koy-
den saglanan gelirler ile desteklenen bu medresenin masraflari, bagis-
lama sisteminden (evkaf-vakiflar) elde edilmistir (Astarabadi). Buna ek
olarak, bu medreseye nadir eserler ve el yazmalarinin bulundugu zen-
gin bir kiitiphane eklenmistir. Gurlu Muhammed ve Kutbiddin Aybek
gibi diger hiitkiimdarlar, Delhide Medrese-i Mu'izzi ve Medrese-i Nasiri
gibi benzer tiirde medreseler insa ettirmislerdir. Unli Arap tarihci Kal-
kasendi, Subhu’l-a‘sa adli eserinde daha Muhammed bin Tugluk done-
minde (M.S. 1325-1351) bile yalnizca Delhi'de bin civarinda medrese bu-
lundugunu soylemektedir (Qalashgandi, 1987, s. 66).

Egitim konusundaki gayret ayni gli¢ ve coskuyla devam etmis ve ozel-
likle de Babiirliler doneminde daha da fazla ivme kazanmistir. Bu
nedenle Babiir Imparatorlugunu ‘kiiltiir devleti’ olarak adlandirmak
yerinde olacaktir. Clinkd Babtrliler, bircok farkli egitim-6gretim ala-
ninda kendilerini diger devletlerden farklilastirarak cesitli entelektii-
el ve kiilturel faaliyetlere muazzam bir himaye saglamislardir. Ekber
Sah’in saltanat donemi, egitim sisteminin egitim-6gretim metodoloji-
si, miifredat ve diger inanclara yonelik egitimsel hiiktimler gibi fark-
l1 alanlarinda reformlar baslatmasi noktasinda dikkat ¢ekidir. Onun
doneminde, dini inanclarina bakilmaksizin herkese egitim olanaklar:
saglanmistir. Medrese ve mekteplerin kapilar1 Hindulara bile agiktir.
Ekber Sah pek cok Sanskritce eserin Farscaya cevirisine nezaret ettigi
ve Ozellikle Agra ve Fetihpur Sikride bir¢ok medrese ve mektep kurdu-
gu icin de 6vgliye mazhardir. Miifredat, din bilimlerinin (ilahiyat) yani
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sira ahlak, aritmetik, tarim, geometri, astronomi, yonetim kanunlari,
tip, mantik ve matematik gibi bilimler izerine odaklanmaistir. Dolayi-
styla devletin himayesi yalnizca dini 0gretiyle sinirli kalmamis bunun
yerine diger bircok bilimin Ogretilmesi tesvik edilmistir. Ebli'l-Fazl
cesitli kurumlarda etik, tarih, tip, mantik, tarim, matematik, teoloji,
muhasebe ve fiziksel ve mekanik bilimler gibi konularin 6gretildigini
ifade etmektedir (Fadl, 1965, ss. 28689). Her ne kadar bu bilimler o
gunlerde o kadar gelismis olmasa da bu bilimlere yer verilmesi, Babtr
yonetimi ve himayesi altinda gelistirilen egitim sisteminin ne kadar
kapsamli oldugunu gostermektedir.

M.S. 1555 yilinda kapilarin iran ve Orta Asya alimlerine agilmasiyla
birlikte egitim sisteminin modernizasyonu stireci de baglamistir. Dini
ve rasyonel bilimlerin harmanlanmasi ve imparatorluk himayesi ile
birlikte iran ve Orta Asya'dan gelen bu alimler, yeni bir egitim politi-
kasinin temelini atmis ve cesitli medreselerin egitim miifredatlarini
gozden gecirmislerdir. Mir Fethullah Sirdzinin Babiir hiikiimdarligi-
na tesrif etmesi Orta Cag Hindistan1 ve modern Hindistan'in entelek-
tliel tarihinde onemli bir doniim noktasini teskil eden bir gelismedir
(Hussain, 2005, ss. 24-36). Bu egilimlerin yani sira 18. yiizyilda Sah
Veliyyullah'n Rahmaniyye Medresesi ve Molla Nizameddin'in Firengi
Mahal Medresesi tarafindan onculik edilen iki farkli yaklasim da orta-
ya ¢tkmistir. Bu egilimlerin her ikisi de 6gretim geleneginin birakmais
oldugu mirasin tam bir adanma, fedakarlik, dikkat ve itina icerisinde
modern zamanlara aktarilmasi icin gereken ortamu tesis etmislerdir.
Ancak bu ilahiyat okullari, somiirge doneminde Avrupalilar tarafin-
dan paramparca edilip ve kaynaklarina el konuldugu ve onlarin yerine
yeni egitim kurumlar1 kuruldugu icin biiylik bir gerileme donemine
girmislerdir. Ozellikle egitimin modernlestigi donem olarak bilinen
18. ylzyilin sonlar1 ve 19. ylizyildan itibaren Miusliman aydinlar tara-
findan bu duruma birbirinden farkli tepkiler verilmistir.
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Medreselerdeki Egitim-Ogretim Sistemi ve 1857
Oncesinde Uygulanan Miifredatin istatistiksel
Analizi

Medreselerin ¢cogunda sistem neredeyse tamamen metin odakli ya
da kitap merkezlidir. Bundan dolay1 yani medrese egitim sisteminde
ders kitab1 6nemli bir yere sahip oldugu icin medreselerde verilen
egitim yapisi1 geregi pedagojik ya da beceri odakli degildir. Unli Islam
alimi Dr. Mahmud Ahmed Gazi, Ders-i Nizami'nin babas1 olarak bili-
nen meshur alim Molla Nizameddin tarafindan hazirlanan miifredat
arastirilirsa bu miifredatin yaklasik 56 bilimi ve 120°den fazla farkli ko-
nuyla alakali metni kapsadiginin goriilecegini ifade eder. Buradaki tek
amag, Ogrencilere yasadiklar:i zamanda yaygin olan bilgi ve bilimler
hakkinda bilgi vermektir. Gazi, o donemde “egitim bilimlerinin tim
alanlarinda metin secimi ile ilgili yol gosterici bir ilke olarak en get-
refilli, muskil, karmasik ve kapsamli kitaplarin miifredata alinmasi
gerektiginin ve bdylece bir 6grencinin ¢ok calismak zorunda kalarak
mezun olduktan sonra yetenekli ve alaninda basarili bir kisi olacagi-
nin” distinildigini ileri stirer (Ghazi, 2012, ss. 103-104).

Bu da medreselerin hayatin uygulamali yonleriyle ilgili her asamada
yogunluklu olarak ders kitabina odaklandigi anlamina gelmektedir.
Buna karsin ¢agdas egitim sisteminin olaganiistii bir sekilde ilerleme-
si ve gelismesi, glinumtuzde yalnizca medreselerin hala yuzyillar once
yazilan metinlere dayali calismaya devam ettigini ortaya koymaktadir.
Her ne kadar Misliman Orta Cag egitimcileri, 6gretme ve 6grenme
etkinliginde referans noktasi olarak 6greniciyi kabul etseler de bu du-
rum gecmiste miilkemmel ve nesnel sonuglar veren 6grenci merkezli
etkinliklerden kaynaklaniyordu.

Islam diinyasina 6zel bu egitim sistemi ve gelenek, varligini 1857 yilina
kadar siirdiirmiistiir. Bu doneme kadar medrese miifredat: asagidaki
temel bilesenlerden meydana gelmistir:

293



294

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

-+ Arapca Bilimleri: Lisaniyat (filoloji) olarak da bilinir ve s6zdizimi,
morfoloji, etkili yazma (retorik), konusma (belagat) ve Arapca ile
ilgili diger bilimler de dahil olmak lizere Arapca ve ilgili farkl: bi-
limlerin anlasilmasini amaglayan bilimlerdir. Bu bilimde Arapca
gramer ve Arap felsefesine odaklanilmistir.

- Ilahiyat Bilimleri: Kuran, hadis, fikih ve bunlarla ilgili ilkeler (usul)
ve tim bu bilimlerle iligkili diger bilimler de dahil olmak tlizere
dogrudan islam irfani iizerine olan ve diniyyat veya nakli ilimler
veya menkulat olarak da bilinen bilimlerdir.

Rasyonel (Akli) Bilimler: Makulat veya akli ilimler olarak adlandiri-
lan ve matematik, tip, mantik, felsefe, astronomi, fizik vb. bilimleri
iceren diinyevi isler i¢in gerekli ve dliinyaya 6zgl olan bilimlerdir.

Entelektiieller, bilim adamlar1 ya da profesyonel olmasa da bilgiye ve
gelisime ac olan herkes, bu bilimlerin biittinltint tahsil etmistir. Bu bi-
limler daha ¢ok devletteki istihdam imkanlari cercevesinde tercih edil-
mistir. Genel itibariyla bakacak olursak Giiney Asyadaki Miisliman
egitim geleneginin ayirt edici 6zelligi, onun hem dini hem de diinyevi
bilimlerin harmanlanmasiyla olusmus olmasidir. Oyle ki bu egitim ge-
lenegi, ayn1 mifredat ve hocalar ile bir yanda ikinci bin yilin dehas:
ve dini diisiince ve reform alaninda oncii (miiceddid, yenileyici) olan
Seyh Ahmed Sirhindi’yi (imam Rabbani) 6te yanda Babtir Sah1 Nevvab
(Babiir Imparatorlugu’nun idari sisteminde siyasi makam ve giic ifade
eden bir unvan) Sadullah Han’ yetistirebilecek kadar etkili ve verimli
olan bu egitim gelenegidir. Bu gelenek ayrica Sah Cihan i¢in en biiyik
anit olan Tac Mahal’i insa eden iinlii mimar ve miihendis Ustad Ah-
med Lahori’yi de ortaya cikaran gelenektir. Ustad Ahmed Lahori’nin
bu anit1 insa etme konusundaki tistlin basarisi ancak onun matematik,
geometri ve Cagmini serhinde yer verilen diger rasyonel bilimleri 6g-
renmesi sayesinde miimkiin olmustur (Ghazi, 2012, ss. 148-149).

1857 yilina kadar miifredatta bulunan ti¢ temel bilime ait iceriklerin
yogunluklarinin dagilimi su sekilde 6zetlenebilir:
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Dini Bilimler: En Distik.
Arapca Bilimleri: Orta.

Rasyonel (akli) bilimler: En yliksek.

Bilimler Kitap Sayis1 ~ Miifredattaki Pay1
1. Dini Bilimler 9 21%
2. Arapca Bilimleri 14 32%
3. Rasyonel (Akli) Bilimler 20 47%

Somiirgecilik ve Medrese Egitimine Etkisi

Ingiliz egemenligi boyunca tiim egitim diizeni, yerli olandan modern
olana dogru degistirilmistir. Yerli kurumlara olan sayg1 ve ilginin azal-
masina yol acan Ingilizce egitim ile birlikte Miisliman olmayanlara
bir¢ok olanak saglanmistir. Somiirgeci otorite, istthdamin tamamen
dinyevi tutku ve arzular ile gerceklesmesi adina her yolu denemistir.
Sonug olarak, dini egitim sadece hakir goriilmek veya kendisine stiphe
ile bakilmakla kalmamis ayni zamanda Ingilizler, medreselere sagla-
nan gelir ve maddi destegi de kesmistir. Ana dilde egitim giin gectikce
daha da kisitlanmis ve bu da onlarca medrese ve mektebin kapatilma-
styla sonuglanmistir. Netice itibariyla ingiliz egitim sisteminin devre-
ye alinmasi, gayrimiislimler tarafindan memnuniyetle karsilanmisken
Mislimanlarin cogunun bu gelismeye pek de alaka duymadiklar: go-
rilmektedir. Hatta Musliman liderlerin ¢ogu Misliimanlarin resmi
hiyerarsideki pozisyonunu zayiflatan Ingilizce egitime kars: cikmiglar-
dir. Islam hukukunun, ceza yasasi ile ikame edilerek kaldirilmas: ile
birlikte Misliimanlar, biittin kayda deger atama ve firsatlardan yok-
sun birakilmis ve bu durum onlar: ana dilde egitimle sinirlandirmis-
tir. Sonuc olarak bu micadele alani ve tecrit kosullari, Miislimanla-
r1, inanglarini savunmalar: ve dini kimliklerini korumalar: amaciyla
dini bilimlerini incelemek icin medreselere sahip ¢ikmaya mecbur
etmistir (Kaur, 1990, ss. 177-78). Bu cihetle medrese egitim sistemine
yapilan son darbe, 1854’teki Woods Sevkiyatindan ve 1857'de Kalkiita
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Universitesinin kurulmasinin ardindan yapilan ve ilerleyen donem-
lerde bu gelenegin tamamen dislanmasina vesile olan darbe olmustur.

Imparatorluk sinifinin almig olduklar: bu gibi egitimsel ve idari on-
lemlere cevaben Miuslimanlar ancak iki tirli bir bakis acisiyla buna
cevap verebildiler. Birinci akim ve anlati hem klasik hem de modern
gelenege hakim olan entelektiieller tarafindan dillendirilirken ikinci
sOylem, dini egitim akimini (yani medreselerin kurulmasini) takip
eden alimler tarafindan sunulmustur. Sesleri, Islam inancini, sémiir-
geci sinif, oryantalistler, modernistler ve diger dini inang¢lara mensup
kisilerin dismanca elestirilerine ve propagandalarina kars: savunmak
icin egitiminde modernizasyonu savunan bircok kisi olmustur. Cema-
leddin Efgani (1839-1897), Sir Seyyid Ahmed Han (1817-1898), Sibli Nu-
mani (6. 1914), Dr. Muhammed Ikbal (1938) ve 20. yuzyilda yasayan
diger alimler, kitleleri ve seckinleri yeniden uyandirmak adina Miisli-
manlar arasinda ozellikle egitim alaninda bir reform hareketi bi¢cimin-
de ortaya cikan biitiinsel reform ihtiyacina karsilik vermislerdir. Sir
Seyyid Ahmed Han, islam’ Orta Gag batakligindan ¢ikarmaya calisan
ve reformu, rasyonel ve faydaci bir bakis acisiyla tartisan modernist
distincenin 6nctileri arasinda kilit oneme sahip bir reformcuydu. Sey-
yid tarafindan ifade edildigi tizere Hindistan'in yalnizca bir Steele veya
Addison’a degil ayni zamanda ve hatta bunlardan 6nce ylice bir Lut-
her’e ihtiyaci vardir (Panipati, 1992, s. 50).

Misliman egitim reformunun atesli savunucularindan bir digeri Sibli
Numani, miifredatta yapilan degisiklik tizerinde temellenen egitim re-
formunun yalnizca az sayida aydinlanmis ruh (ulema) tarafindan kabul
edildigi ve halkin geri kalaninin durgunluk seklinde tezahiir eden stati-
koyu korumaya devam ettigi gortisiindedir. Numani (2009, ss. 131-136),
egitim anlaminda geri kalmislig1, pedagoji, metodoloji ve diger bilesen-
lerde bulunan nesnellikten yoksun ve kusurlu miifredata baglamistr.

Burada belirtilmelidir ki Alt Kita'da somtirgeciligin baslangici ve yayilisi
oncesindeki donemde, egitim sistemi bir biitiin olarak tiim ihtiyaglara
cevap veren ve politik alandan egitim alanina zamanin tim taleplerini
karsilayabilecek yeterlikte tek ve bollinmez bir varli§a sahip olmustur.
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Somtrgeciler 6zellikle Babiir imparatorlugu'na ait son kalintilar1 da yer-
le bir ettikten sonra tim sistemi 6zellikle de egitim sistemini ele gecirip
kontrolleri altina aldilar ve sistemin tiim bilesenlerini kendi dliizenleme
ve yonetmeliklerine gore yonlendirip sekillendirdiler. Bu egitimsel sui-
kastin en iyi 6rnegi, daha sonralar1 Delhi Koleji olarak bilinen Delhideki
Gaziddin Medreseleridir. Bu medreselerin sahip olduklar: gelir kaynak-
lar1, yapilan bagislar (evkaf-vakiflar) ve finansmanlarinda kullandiklar:
diger varliklar kesilmistir. Bu durumda Mevlana Yakup Nanutevi, Kasim
Nanutevi, Resid Ahmed Genguhi ve diger bircok din alimi tarafindan
ogrenme gelenegini 6zellikle de dini esaslara dair egitimi, emperyalist-
lerin siddetli hiicumlar: karsisinda koruma altina almak amaciyla yeni
bir girisim planlanmis ve uygulanmaistir.

Bu Misliman alimler, 1866 yilinda dinyaca tnli ilahiyat okulu olan
DiyGbend Dari’l-ulimunu kurma basarisina imza atmislardir. Bu
okulda ozellikle Kur’an, hadis, fikih, Arapca dilbilgisi, Arapca dili ve
edebiyatindan olusan nakli ilimler ile birlikte mantik, belagat-hitabet,
felsefe ve (miifredata daha sonra eklenen) dogma gibi rasyonel bilim-
lerden olusan akli ilimlere odaklanan ve Ders-i Nizami olarak bilinen
onceki egitim mifredati devam ettirilmistir. 1857 sonrasi donemde
Diylbend Darii’l-uliim, Mazahirii’l-Ulim ve Nedvetii'l-ulema gibi ila-
hiyat okullarinin kurulmasi, geleneksel egitimin imdadina yetismis
ve Misliman kimligi, dini ve toplumunun somiirgecilik saldirisindan
korunmasina destek olmustur. Ancak bu noktada en biiytik roli, Islam
kiltiirtinii ve mirasini canlandirmak adina her tiirli kararlilig1 goste-
ren Diy(ibend Darti’'l-ulim'u oynamaistir.

Diytibend Islam okulunun sahip oldugu &zellikler genel itibariyla su
sekilde 6zetlenebilir:

Kamu bagis1 ve yardimlarina dayanan,
Insanlarla iletisim halinde olan,

+  Diger egitim sistemlerinden alinan derse devamlilik yoklamasinin
yapilmasi, yazili sinav sistemi, tez yazma gibi modern egitim siste-
minin bilegenlerinden yararlanan,
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+  Hadis ve hadisle ilgili ilimlerin tahsili durumunda oldugu gibi Sah
Veliyyullah'tan ilham alan,

+ Rasyonel bilimler ve dil bilimlerine nazaran dini bilimlere daha
cok odaklanan,

-+ Zaman, kitaplar ve dersler acisindan kisa bir miifredata sahip olan.

Bu nedenle bu ilahiyat okullarinin kurulmasi 6zellikle din bilimleri-
nin ve kimliginin korunmas1 ve Alt Kitadaki Mislimanlarin dini ihti-
yaclarini desteklemek icin olmustur. Diger baska amaclara ek olarak
soz konusu bu amaglar, bu kurumlarin en 6nemli amaclar1 olmustur.

Medrese Reformu Uzerine Yapilan Tartigsmalar
ve Bu Baglamda Ortaya Cikan Soylemler

Islami egitim/Miisliman egitiminde hususiyle medrese egitiminde re-
form soylemi medresenin kendisi kadar eskidir. islami egitimin tarihi,
miifredata, metodolojiye ve yaklasimlara bircok ekleme ve cikarma
yapildig1 gercegine sahitlik etmektedir. Bu baglamda Ders-i Nizami
yasayan bir ornektir. Ders-i Nizami kapsaminda ortaya ¢ikan degi-
siklilerle beraber Orta Cagda okutulan kitaplarin ¢cogu miifredattan
kaldirilmis ve bunlarin yerini baska kitaplar almistir (Gilani, 1944, ss.
274-75). Dolayisiyla medrese reformu tartigmalari, 1857 yilindan itiba-
ren Diytbend Ilahiyat Okulu ve Aligarh Islam Universitesinin kurul-
masiyla birlikte baglamis ve hatta Nedvetii'l-ulema’nin kurulmasi dahi
dini gelenegi tashih etmek adina ortaya cikan bir ¢caba olmustur (Fala-
hi, 2010, ss. 59-68). Modern ¢agda din egitiminde reform tartismalari,
Seyyid Ahmed Han ile baglamistir. Seyyid Ahmed, din egitimine karsi
olmasa da onun medrese ve mekteplerde uygulanma sekline karsi ol-
mustur. Modern egitim icerisinde bir tashih ve diizenleme yapilarak
modern egitimle uyumlu bir sistem olusturulmasi gerektigini savun-
mus ve bu baglamda konuyu: “Beyler, toplulugumuz yalnizca egitim
sayesinde prestij kazanacak ve ancak egitim... bizi dejenerasyon ba-
takligindan ¢ikaracak.” sozleriyle vurgulamistir (Wasey, 1977, s. 20).
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Islam egitim konferansi platformunu kullanarak modern gelismeler ve
zamanin kacinilmaz gereklilikleri 1s1g1nda gerceklestirilecek bir med-
rese egitimi reformu icin ¢aba sarf etmistir. Seyyid Ahmed bir bagka
yerde Misllimanlar arasinda yaygin olarak 6gretilen bilimlerin (yani
miifredatin) tamamen sa¢ma ve dolayisiyla gelisme noktasindaki ek-
sikliklerinin nedeni olduklarini acik¢a dile getirmistir. Simdiye kadar
herhangi bir ulusun ekonomik kaygilar: gozetmeden basarili olama-
digini ileri stirmus ve bu nedenle dini ve rasyonel bilimler arasindaki
uyum meselesinin pesine dismistir (Siddiqui, 2009, ss. 129-131).

Sibli Numani de hem Miusliman hem de Avrupa egitim sistemi ko-
nusundaki deneyimlerine dayanarak Miisliman egitim reformu tlize-
rine calismistir. Modern egitimin yani sira modern anlamda bir dini
egitime taraftar olan Sibli Numani ayni sekilde geri kalmalarinin ana
nedeni olarak gordigli mifredat: siddetle elestirmistir. $Sibli Numani,
Nedvett'l-ulemanin 1907deki yillik toplantisinda, zorunluluk ve ge-
reklilikler nedeniyle miifredatin dinamik olmasi gerektigi gortistini
tekrarlamistir (Nu'mani, 1995, s. 60).

Medrese egitiminin 6nde gelen atesli savunucularindan Mevlana Esref
Ali Tanevi (1863-1943), Islam diisiincesinin farkli yonleriyle ilgili va-
azlar1 ve kitaplari ile binlerce alim ve 6grenciye etki etmistir. Kendisi
geleneksel bir alim olarak kabul edilse de Islam toplumunda egitim
konusu lzerine yapmis oldugu cok titiz ve yogun tartismalardan da
anlasilacagi tizere bu konu Tanevinin en ¢ok alaka duydugu konu ol-
mustur. Egitim reformunun arkasindaki nedenleri arastirmis ve daha
iyi ekonomik ¢iktilar elde etmeye katk: saglayacak beceriler icin veri-
lecek bir egitim ile birlikte mesleki egitime olan ilgisini dile getirmis-
tir. Herkesin din alimi olmasi gerekmedigini sayet Oyle olsayd: ticaret
ve ekonomik faaliyet icin kimin ¢aba sarf edecegi sorusunun ortaya
¢ikacagini ifade etmistir. Bu nedenle ekonomik ge¢cimimizi giivence
altina almak i¢in tarimsal ve dini meslekler arasinda dengenin kolek-
tif diizeyde saglanmasi zorunludur. Onun modern bilimler {izerine sa-
hip oldugu tarihsel diistinceler iyi bir sekilde kayit altina alinmistr.
Bu diistinceler hala gecerliligini ve konuyla olan ilgisini korumaktadir.
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Tanevi soyle demektedir: “Ceza kanunlarina, posta kanunlarina, de-
miryollarina ve diger alanlara iliskin devlet yasalari, medreselerde de
uygulanmalidir ancak hi¢ kimse bu endiselerimizi gidermeye teseb-
biis etmemektedir. Su anda goriinen o ki boyle bir ¢cagr1 kabul edilme-
mekte veya bu cagriya kulak asilmamaktadir.” (Thanawi, 2004, s. 135).

Diybend mezunu olarak medrese egitimi konusunda derinlemesine
bilgi sahibi olan 20. yuzyilin egitim tarihcisi Seyyid Manazir Ahsen Gi-
lani (d. 1956), Alt Kitanin onde gelen diger isimlerinden biridir. Gilani,
molla ve bay (yani geleneksel olanla modern olan) arasindaki ihtilafin
bir kenara birakilmasi (yani her iki akim arasinda bir bilgi birligi saglan-
mast) ile birlikte gelenekteki oncelik ve 6zglinlikk konularinda yapilmasi
gereken reform ile ilgili diislincesini dile getirmistir. Gilani'nin ictihadi
vizyonu ve Musliman egitimi tarihl baglamindaki analitik ¢ikarimlari,
Sibli'ye benzemektedir. Clinkii Gilani de dinin etki alani icerisinde bir
modern egitim ¢agrisini desteklemektedir (Gilani, 1994, s. 404).

Bagimsizlik Sonrasi Donemde Medrese
Egitiminin Modernizasyonu

Bagimsizlik sonrast donemde Alt Kita, entelektiiellerin bir kismi mo-
dernizasyon cagrisinda bulunmus bir kismi1 ise modernizasyona karsi
cikmistir. Bu entelektiiel kesimler genel itibariyla dort gruba ayrila-
bilir: (a) Modern egitimi destekleyen medrese alimleri/mezunlari, (b)
modern egitimin medrese mifredatina dahil edilmesini destekleyen
modern egitim almig alimler, (c) modern egitim c¢agrilarini reddeden
medrese mezunlari ve (d) mevcut medrese gelenegine tamamen karsi
olan modern egitim almis alimler.

Dr. Mahmud Ahmed Gazi, Sultan Ahmed Islahi, Zahid el-Rasidi, Ha-
lid Seyfullah Rahmani, Ibrahim Musa ve Varis Mazhiri gibi ilk grup
icerisinde siniflandirabilecegimiz alimler bu c¢agriyi, medrese egiti-
minin modern ve postmodern ¢aga uyumlu olmay: stirdiirebilmesi
adina yapmuiglardir. Bu alimler, mevcut gelenegin icinden ¢ikmis olan
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ve gelenekte kapsamli bir reform yapilmasini ve modern konularin
kademeli olarak ve orantili bir sekilde miifredata dahil edilmesini ta-
lep eden seslerdir. Bu alimler, Ingilizce ve anadillerin, temel bilimler,
ekonomi, politika ve sosyal bilimlerin ve mesleki egitimin miufredata
dahil edilmesini desteklemekte ve devlet veya ulusal okullar ile yakin
iligki kurulmasi ve ¢cagdas bir bakis acisi ile 6gretim yontemlerinde ve
metodolojisinde buytk degisiklikler yapilmasi ¢agirisinda bulunmak-
tadirlar (Ghazi, 2012, ss. 106-108; Moosa, 2014, s. 203).

Ikinci grupta yer alan alimlerden bazilari; Dr. Nejatullah Siddiqji, Prof.
Ahtarul Vasi, Dr. Asaf Ahmad, Dr. Fazlurrahman Feridi, Prof. Khurshid
Ahmad, Dr. Fazlurrahman ve Dr. Miimtaz Ahmed’dir. Bu Misliiman
alimler, modern bilimler noktasinda iyi yetismis olsalar da dini egi-
tim gelenegine olan ragbetleri nedeniyle bu konuyla alakali kaygilarini
dile getirmisler ve calismalarini da bu kaygilar1 lizerine yogunlastir-
miglardir. Modern bilimin egitim miifredatinda yapilacak esasli bir
degisiklik vasitasiyla kendi 6zi ve ruhu itibariyla tesis edilmesi gerek-
tigini savunmuslardir. Siddiqi, Vasi, Ahmad ve Rahman, bu tiir kurum-
lar1 cagdas diinyayla alakali (glincel) ve uyumlu héle getirmek amaciy-
la miifredat ve 6gretim metodolojilerinde reformlar gerceklestirmek
adina bu konular1 kapsamli bir sekilde ele almiglardir (Siddiqui, 2009,
ss. 14-15; Wasey, 2005, s. 19; Ahmad, t.y., ss. 85-86; Rahman, 1982, s.
43). Ancak Diy(ibend Darii’l-ulim’u projesinden de gortlebilecegi tize-
re islerin baginda bulunan medrese yetkilileri birgok durumda reform
veya modern egitim cagrilarini kesin bir bicimde reddetmistir.

Modernlesme Karsiti ve Modernlesme Yanlisi Sesler

Somiirgecilik donemi ve somiirgecilik sonrast donemde medreseler
onemli kurumlar olmaya devam etmis olmakla beraber bu tir kurum-
larin ders programi ve miufredatlarinin tekrar gozden gecirilmesi ve
bunlarin tzerine yeniden diisintlmesi gerektigini dile getiren yeni
sesler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Esasen bu sesler ayni anda iki hede-
fe ulasmanin pesinde olmustur: a) Miislimanlara dini egitim vererek

301



302

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

onlarin Islami kimliklerini giiclendirmek ve b) Miisliimanlara cagdas
toplumun talep ettigi ihtiyaclarini karsilama noktasinda destek olacak
bilgi disiplinini 6gretmek. Bu nedenle bu sesler “medrese modernizas-
yonu” veya “medrese reformlar1” olarak bilinen seye duyulan ihtiyaci
vurgulamiglardir.

Devlete bagli ve az ¢ok bir siyasi motivasyona sahip olan seslerden
farkli olarak bu modernlesme yanlisi Miisliman sesler, dini ilim (dini
bilgi) ile diinyevi ilim (diinyevi bilgi) arasindaki ucurumu daraltmay
amaclamaktadir. Bu sesler, her iki bilgi tlirtint de kapsamli bir biiti-
nlin pargasi olarak ele almislardir. Dolayisiyla bu tiir farkli gruplar ta-
rafindan yonetilen egitim kurumlari, bir dizi “modern” konuyu miifre-
datlarina dahil etmislerdir. Bu kurumlar hem geleneksel medreselere
hem de sekiiler devlet okullar1 ve 6zel okullara bir alternatiftir. Bircok
acgidan geleneksel medreselerden farklidirlar. Cogu geleneksel medre-
sede modern konulara ya hic yer verilmemekte ya da ¢ok az yer ve-
rilmektedir. Ancak bu kurumlar, modern bilgiyi benimsemistir ve bu
kurumlarda bazi ilaveler ve degisiklikler ile birlikte cogu zaman devlet
egitim otoriteleri tarafindan belirlenen mifredat takip edilmektedir.
Bunun arkasinda yatan sebep ise tim faydali bilgi tiirlerinin “Islami
olarak” mesru goriildiigiine dair olan inanctir. Bunlar, geleneksel med-
reselerden farkli olarak yalnizca Islami egitim 6gretime miitehassis
kurumlar degildirler. Aksine genel itibariyla islam ayni digerleri gibi
miifredatta yer alan konulardan biridir (Sikand, 2009, s. 237). Gelenek-
sel medreselerin aksine bu kurumlarin amac1 yalnizca ge¢im kaynag:
“dini sektor” olan tam zamanli dini uzmanlar (ulema) yetistirmek degil
hem iyi bir Miisluman ve hem de iyi bir doktor, avukat, miihendis, sos-
yal aktivist vb. olacak 6grenciler yetistirmektir (Sikand, 2009, ss. 237-
38). Bu nedenle medrese ders programi ve miifredatinin tekrar gozden
gecirilmesi ve bunlarin lizerine yeniden distintlmesi ¢agrisinda bu-
lunmaktadirlar. Bunun arkasinda yatan sebebi ise soyle aciklarlar:

Miifredat, on yillardir degismemistir ve artik glinlimiiz diinyasinin ihti-
yaclarini karsilayabilecek bir noktada degildir. Hindistan'da 13. yiizyil-
dan gliniimiize kadar medrese miifredatini inceleyen bir arastirmaya
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gore, medrese miifredatinda 6nemli degisiklikler yapilamamistir. Mo-
dern diinyada yasamak igin gerekli beceriye sahip olmayan medrese
ogrencileri, marjinallesmeye ve Hindistan toplumunun genel kural, go-
rls, tercih ve aligkanliklarindan uzak kalmaya mecburdur. Ogrenciler,
yasamlarinda rasyonel veya mantikli davranacak sekilde yetistirilmemis
ve bu noktada tesvik edilmemislerdir (Qasmi, 2005).

Medreselerin, biiyiik bir degisim sonucunda ortaya ¢ikan modern sart
ve kosullar ile uyumsuzlugunun farkina varilmasiyla birlikte gelenek-
sel ve modern bilimler arasinda bir kopru insa etmek amaciyla 1894
yilinda Nedvett'l-ulema kurulmustur. Ancak bunun sonucunda da ra-
dikal bir degisime sahit olundugu séylenemez. Miifredat, 6grenci mer-
kezli olmak yerine tamamen kitap merkezli olarak kalmaya devam et-
mistir. Ote yandan boyle bir stirece (modern mesleki ve teknik dersleri
medrese egitim miifredatina dahil etme stirecine) siddetle karsi ¢cikan
sesler de vardir. Menzur Ahmed (Islam Egitimi: Amaclarin ve Metodo-
lojinin Yeniden Tamimlanmast), Muhammedullah Halili Kasimi (Medrese
Egitimi: Giiglii ve Zayif Yanlar) ve diger bazi yazarlar, Saral Jhingran'in
ifadeleriyle medrese egitiminin atesli destekgileridirler. Bu nedenle
bu dini kurumlarin modernlesmesi stirecine karst durmaktadirlar.

Mesela; Menzur Ahmed, Hindistan'daki medreselerin sahip olduklari
kimlik, vasif, hususiyet, ayricalik ve Ustiinliklerinin 6nemini acikca
vurgularken su anda tilkenin dort bir yanina yayilmais olan 30.000 sivil
toplum egitim kurumunun bulundugunu belirtir. Bu, tarih boyunca
dinyanin herhangi bir yerinde esi benzeri gorulmemis buiytikliikte bir
gonulli egitim seferberligidir. Bu medreseler, vasiflarinin ve ayricalik-
larinin zayiflatilmasi korkusuyla devlet yardimlarini kabul etmemek-
te yani bunlardan korkmayarak devlet yardimini reddetmektedirler.
Medreselerin, kitlesel okuryazarliga, teolojik (dini) egitime ve Islami
kimligin derinlestirilmesi slirecinin muhafazasina yaptiklar: katkila-
rin haddi hesab1 yoktur ve bu katkilara paha bicilemez. Benzer sekil-
de Kasimi, medreselerin temel amacinin; Kur’an, hadis ve diger dini
ilimlerde yetkin olan ulemay1 yetistirmek oldugunu savunmaktadir.
Ona gore hiikkiimetin medreseleri modernize etme c¢abalar: yalnizca
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bu kurumlarin geleneksel 6zerkliklerini ortadan kaldirmakla kalma-
yacak ayni zamanda medreselerin varolus amaclari olan dini ilimlerin
ogretilmesi noktasinda da onlar1 zayiflatacaktir.

Halili Kasimi, Miuslimanlarin modern bilimleri ve sanatlar1 takip
etmemeleri gerektigi fikrini reddetmemektedir. Miislimanlarin mo-
dern egitim alabilmelerine cevaz vermesine ragmen modern bilimle-
rin medrese miifredatina dahil edilmesi gerektigi gortisiine karsi ¢ik-
maktadir. O soyle der:

Evet, medreseler sadece Ingilizce, modern ekonomi, siyaset ve hukuk
gibi bilimleri miifredata dahil etmelidir. Bu, ulemanin Islam’i yaymasi ve
Miisliiman olmayanlarin yaydig: stipheleri ve yanlis anlamalar: gidermesi
acgisindan faydali olabilir. Medreselerin varolus sebepleri, Kur'an, hadis
ve sayilar1 17 civarinda olan diger ilimler hususunda yetkin olan ulemay1
yetistirmektir. Bu ilimlerin tahsili, zihinsel ve ruhsal siikinetle beraber
tam dikkat gerektirir. Bu nedenle ayni zamanda uzman bir doktor, bilim
adami veya ekonomist olan kabiliyetli bir din alimi yetistirmek neredey-
se imkansizdir. Tarihin her doneminde de bu boyle olmustur ki bugtinki
uzmanlik caginda akil sahibi herhangi bir kisi, tip biliminde uzmanlas-
mak isteyen bir kisiye: ‘Sen neden ayni zamanda mithendis de olmuyor-
sun?’ diye sormayacaktir. Bir kurum sayet bilimsel bir egitim veriyorsa hi¢
kimse o kuruma: ‘Neden edebiyat, siir ya da ticareti de 6gretmiyorsun?’
seklinde itirazda bulunmayacaktir. Ayni sekilde hicbir hukuk fakiiltesinin
astronomi 6gretmesi ve hicbir ticaret fakiiltesinin miifredata mithendislik
derslerini dahil etmesi beklenmemistir (Qasmi, 2005).

Miifti Taqi Usmani de Halili Kasimi ile benzer gorusleri dile getirir:

Mesele su ki medreseler, biitiin dikkatlerini Islami bilimler iizerine ver-
mislerdir. Insanlar ne olmus da medreseler; doktor, miihendis, bilim
adami, ekonomist yetistirmediler diye ortalig1 velveleye verip kargasa
cikariyorlar. Yoksa tefsir, hadis, fikih, kelam ve diger Islami ilimler, bu
hususi kurumlarda 6gretilecek kadar ve bu ilimlerde uzmanlagmis alim-
ler yetistirilecek kadar degerli degiller mi? Birisi 6yle disiliniiyorsa biz
bunu yalnizca esefle karsilariz. Fakat eger birisi, bu ilimlerin 6neminin
farkinda ise bu talebin (ayni anda hem din alimi hem de doktor, miithen-
dis vs. olan kisiler yetistirme talebinin) ¢ok ylizeysel ve gercege aykiri bir
talep oldugunu kolayca anlayacaktir (Usmani, t.y., s. 83).
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Her iki goris de ortaya cikan gercek sorun ve zorluklar baglaminda
son derece onemlidir. {1k goriise gore, Musliimanlarin zamana ayak
uydurmalari, diizgiin bir hayat stirmeleri ve topluma kars: gorev hiz-
metlerini yerine getirme noktasinda daha biiytik bir rol oynamalari-
na yardimci olmak amaciyla Mislumanlarin ¢ogunluguna, zamana
uygun ve modern bir egitim saglama konusu ciddi ve 6nem arz eden
bir konudur. Ote yandan Mislimanlara dini bilimleri 6gretmek ve
Misliman kimligini korumak seklinde ortaya ¢ikan temel amaclari
goz onlinde bulunduruldugunda ikinci gortisiin medreselerin moder-
nizasyonu noktasindaki cekinceleri, itirazlari ve gerekgeleri de ayni
derecede gecerli ve mesrudur.

Medreselerin Toplumsal Statiisii, Rolii ve Etkisi

Gunumuz kuresellesme caginda sosyopolitik ve ekonomik durumun
degismesi, insan toplumu ve onun (bitiin diinya ¢apindaki) kurumla-
rinin da glincel ve strdirtlebilir kalmak adina gesitli diizeylerde de-
gisim ve donusliimlere tabi olmasini zorunlu kilmistir. Medreseler bu
degisim ve dontistimlere bir istisna teskil etmezler. Seleflerimizin bize
biraktiklar: entelektiiel dislince ve mirasin mevcudiyetine ragmen
bu entelektiiel distincelerden toplumsal dinamizmi dogru bir yone
yonlendirebilmek adina ilham almamiz ve bize birakilan bu mirastan
faydalanmamizin oniinde cesitli handikaplar bulunmaktadir (Amini,
2013, ss. 17-25).

Glnlumiuzde medreseler kendilerini yalnizca ge¢cmis ile sinirlandirmis
ve mevcut gelismelere gozlerini kapamiglardir. Ancak su meshur fikhi
kaideyi biliyor olmalari gerekir: Zamane insanlarini tanimayan kisi ca-
hildir (ibn Abidin, Hashiyah, 5, s. 359).

Bu nedenle yukarida belirtilen fikhi kaide temelinde Islam cemaati
icerisindeki ilahiyat okullarinin (medreselerin) sahip olduklar: farkl
ozellikler yeniden diizenlenerek tashih edilmelidir. Bununla birlikte
ginimuzde medreseler, kiiresellesme nedeniyle toplumun genisle-
yen dini ihtiyaglarini cevap verememekte, bu da medreselerin sosyal
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ve dini ozellikleri bakimindan btiytik bir esitsizlik olusturmalarina se-
bep olmaktadir. Bu nedenle Miisliman alimlerin, gercek misyonlarini
yerine getirerek peygamberlerin vekilleri olarak hareket etmeleri, din
hakkindaki uydurma, batil anlat1 ve ¢arpitmalar: aydinliga kavustur-
malar1 ve toplumu, sirati mustakim dogrultusunda yeniden dizenleyip
insa etmek adina toplumu egitmeleri ve disipline etmeleri zorunludur.
Bununla birlikte alimlerin boylesine buylik bir gorevi yerine getirmek
icin toplumda alcak gontlld bir tutum ve davranis sergilemeleri ve her-
kesin iyiligini isteyen ve kimseyle bir cekisme icerisine girme arzusu
bulunmayan sinif temelli ya da lobici bir zihniyetten uzak kisiler olma-
lar1 gerekmektedir. Dolayisiyla din alimlerinindini yayma noktasindaki
gorev ve rolleri bakimindan bdyle bir karaktere sahip olmalari, temel ve
sosyal bir zorunluluktur. Dini iligkiler alanina bakildiginda ise Miisli-
man toplumun, alimlerin goruslerini, toplumun giinliik meseleleri ve
kaygilar1 noktasinda kendilerine rehberlik etmesi agisindan dikkate al-
diklar1 gorilmektedir. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan sey ise toplumun
medreseleri dini bir gereklilik olarak kabul etmesi ve medreselerin faa-
liyetlerini yurttmeye devam edebilmeleri i¢in onlara kaynak saglamasi
olmustur. Ancak mesele, sosyolojik bir paradigma igerisinde incelen-
diginde medreselerin, (6zellikle boliinme sonrast Alt Kitada ve 1979'da
yasanan gelismeler sonrasinda) sahip olduklar: statiiniin cogu zaman
farkli aktorlerin cikarlarini korumak icin bir ara¢ olarak kullanildigi
bir simif olarak ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. flahiyat okullarini bu ¢ikar
iliskilerinden korumak ve onlarin sosyal ve dini karakterlerini (dogru
bir bicimde) yonlendirmek adina bazi gayretler ortaya konmus olsa da
bu, nadir gorilen bir durumdur. Dolayisiyla bu sinirlamalari goz 6ntin-
de bulundurdugumuzda medreseler, toplumda ticli bir rol tistlenmis-
lerdir: (i) Nesillere giinliik yasam baglaminda din egitimi vermek, (ii)
evlilik, bosanma, miras, dogum ve oltimle ilgili kisisel islerde rehberlik
yapmak ve (iii) mescitlere imam yetistirmek.

Davanin toplumdaki yiice ve 6nemli vazifesi, alimlerimiz ve Miisli-
manlar tarafindan biiyiik Ol¢lide ihmal edilmistir. Bununla birlik-
te bu tiirde bir icraat (dava bilinci, davanin yiiceliginin ve 6neminin
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farkindaligi) icinde bulunan birkac 6rnek bulunsa da alimlerin biiyiik
cogunlugu bu misyonu unutmustur. Su anda yasanan sey ise entelek-
tiellerimiz ve alimlerimizin benimsedikleri mezhepsel ve grupsal
cikarlar1 yaymalaridir. Glinlimtzde durum, entelektliellerimizin ve
alimlerimizin kendi benimsedikleri diislince ve fikhi mezheplerin iis-
tunliglini ortaya koymak adina baskalarini kiiclik diistirmek icin gi-
ristigi mezhepsel catismalarla sinirli kalmistir.

Medrese davasinin yirekli mensuplari, medreselerimizin toplumsal
olarak glincel kalabilmek adina ge¢misteki yaklagimlarini géz ontinde
bulundurarak mevcut durum ve kosullar: dikkate almalar1 ve boylece
gelecegi diisiinmeleri gerektigi gerceginin gliniimiizde acil bir ihtiyag
olarak ortaya ciktigini diisinmeye mecbur kalmiglardir. Zaman, dinin
hayata dair meseleler ile iliski kurmasini ve toplumdaki konumunu
toplumda aktif bir rol oynayacak ve topluma onctlik edecek sekilde
yeniden sekillendirmesini gerektirmektedir. Bu amag dogrultusunda,
bu tiirde bir gelenege mensup alimlerden once uzmanlik sahibi kisile-
rin varlig1 ve boylesine bir roli Gistlenmeleri gereken kisilerin diinya ve
toplum hakkinda ideal ve elestirel bir bilgiye sahip olmasi zorunludur.

Siyasi Pozisyon, Rol ve Etki

Modern déneme bakildiginda, Alt Kita'daki medreselerin 1979 Iran
Devrimi ve Afganistan Cihadi olaylarinin ardindan ilgi odag: héline
geldikleri gorilir. Bunun sonucunda medreseler, biitiin diinyada aras-
tirma, miizakere ve tartisma konusu haline gelmistir. Medreselerin ge-
lenek ve yaklasimlarina dair ¢ok sayida ¢alisma ve rapor kaleme alin-
mis ve bunlar, ¢ok genis cevrelerde yayilmistir. Arastirma diinyasi ve
akademide bu olguya ilk yonelimler daha ¢ok propaganda, on yargi ve
pesin hiitkiimli kavram ve hedefler temelinde gerceklesmistir. Bazi is-
tisnalar disinda Gliney Asya medrese gelenegine bagli olan insanlarin
bliytik cogunlugu siyasi fikirleri ve iligkileri bakimindan bariscil ve de-
mokrattir. Medreseler siklikla radikal, koktendinci, asirilikc¢t ve tero-
rist gibi ifadelerle yaftalanmaktadir. Medrese olgusunu derinlemesine
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inceleyen arastirmacilar, medreselere bu tiirde yaftalarin yapistirilma-
sinin kiresel politikalarin dinamiklerinin bir neticesi oldugu sonucu-
na varmislardir (Sikand, 2009, s. 10).

Glney Asya medreseleri hakkinda, medrese 0gretmenlerinin ve 0g-
rencilerinin bliylk ¢ogunlugunun Bati'ya olumsuz bir sekilde ve diis-
manca yaklastigina dair genel bir algi bulunmaktadir. Ancak genel
olarak Bati'nin ve ¢zellikle de Amerikanin, Miislimanlarin goziindeki
ahlaki duruslarinin onarilamayacak derecede zarar gordiigu bir orta-
min olusmasinda etkili olan bircok faktor sayilabilir. Bu faktorlerden
bir kismi sunlardir: Bati1 hiikimetlerinin “terére karsi kiiresel savas”
adi altinda yirtttiikleri genel politikalar, Afganistan ve Irak’in isgali,
Ebu Garip ve Guantanamo Korfezi cezaevlerindeki skandallar ve basta
Mislimanlara yonelik gerceklestirilen yaygin olarak rapor edilen is-
kenceler ve olagantstii gozaltilar (Ahmed, 2009, s. 8).

Yoginder Sikand gibi uzmanlar, Hindistan medreselerinin siyasi sis-
tem hakkinda cok fazla tartismadiklarini, esas kayg: ve odaklarinin
dini inanclar (akaid), hukuk ilkeleri (fikih), ibadet konular1 (ibadet),
giyim kusam ve diger bireyler arasi cinsiyet kurallar1 oldugunu ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla medreseler genellikle gelenekselci, gercekci
ve hukukidir ancak politik glidilerle hareket etmezler ve radikal degil-
lerdir (Sikand, 2009, ss. 224-225).

Bu nedenle Hindistan genelindeki medreselerde radikal veya asirilik
yanlis1 yaklasimlar ya da ideolojiler, mikroskobik denilebilecek derece-
de mikro 6l¢eklidir. Bu kurumlarin aktif direnis, militanlik ve terorizm
ile ilgisi olmadig1 aciktir. Diyibend Dar’til-ulim'u ve digerleri gibi med-
reseler, Alt Kitanin 6zglirlitk miicadelesinde hayati bir rol oynamaislar-
dir. Bu kurumlar daha sonrasinda Hindistan'in sekiilerlige olan baglili-
ginin ve Tiim Hindistan Miisliiman Birligi tarafindan ortaya siiriilen Tki
Ulus Teorisinin reddedilmesinin bir sembolii olarak kabul edilmistir.
Ancak son birkac on yildan beri bu kurumlar, Hindistan i¢in bir koti-
lik ve felaket kaynagi olarak gosterilmektedir. Bu kurumlarin bu sekilde
yansitilmalarinin bir¢ok nedeni bulunmaktadir. Bunlardan bazilar::
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+  Yanlis yerlesmis varsayimlar ve hayali korkular,
Radikal Islamcilik adina edilen yeminle alakali sozde uydurma hikéyeler,

Hindistan ve Kesmir'deki medreselerde kullanilan terim ve kav-
ramlarin Pakistan ve Afganistan'dakine bezer bir bigcimde baglam-
sallastirildig: seklindeki uydurma algt.

Medreselerin Hindistan'da gerceklesen herhangi bir militan faa-
liyete dahil oldugunu soylemek mumkiin degildir. Oyle ki Cammu
ve Kesmir gibi ¢atisma bolgelerinde bile medreselerin dahil oldugu
herhangi bir militan vaka yoktur. Bu nedenle Hindistan'daki durum,
medreseleri ve medrese alimlerini sessiz bir durus sergilemeye it-
mistir (Sikand, 2009, s. 282).

Sonug

Medreseler, gelenek ve modernite arasindaki rekabetin kavsak nok-
tasinda (kesisiminde) duruyormus gibi goriinmektedirler. Bircok du-
rumda bu kurumlar, modern ve Bat1 karsit1 olarak adlandirilmakta
ve Mislimanlarin geri kalmishig: gibi cesitli kavramlarla temsil edil-
mektedirler. Park ve Niyozova gore, medreselerin [6ncelikli olarak]
sadece mutaassip ve dini seckinlerin yetistirildigi yerler degil ayni za-
manda otekilestirilenler icin Islami degerlerin doniisimi icin sosyal
hareketliligin kaynag: olduklar: konusunda hicbir stiphe yoktur (Park
ve Niyozov, 2008, s. 324). Bu nedenle medreselerin genel olarak Islam
diinyasinda ve hususiyle Hindistan'da sahip olduklar1 onem hafife
alinmamalidir. Medreseler gecmiste onde gelen 6gretim kurumlariyd:
ve o zamanlarda Muslimanlar hem egitim hem de ekonomi yoniinden
dinyadaki en iyi toplulugu temsil ediyorlardi. Maalesef glinlimiizde
kosullar tamamen degismis bulunmakta ve medreselerin bugilinki
durumlari, gecmiste oynadiklar: rolle tam bir zitlik teskil etmektedir.
Yine de medreselerin Miislimanlara yiyecek-icecek ve barinma imka-
n1 saglamanin yani sira gelenekselde olsa ticretsiz egitimi yaymada-
ki onemi hicbir sekilde yok sayilamaz. Bu kurumlar genel itibariyla
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ozellikle yoksul ailelerdeki gen¢ Miuslimanlarin iyi ve disiplinli bir
sekilde yetismeleri icin gerekli olan bazi temel egitimleri almalarina
yardimci olmaktadir. Medreseleri hayati bir egitim kurumu olarak ka-
bul etmek cok 6nemlidir. Clinki onlar sadece ¢ok sayida Miisliiman’a
geleneksel de olsa bir egitim saglamakla kalmazlar ayni zamanda Hin-
distan'daki farkli cogulcu topluluklarda yapici bir rol de iistlenirler.

Medreselerin bu yonii; “medrese 0grencilerinin daha iyi bir Miisli-
man, daha dindar, daha bilgili ve islam davasina bagl olmalarinin yani
sira yasadiklar: topluluklarda geleneksel liderlik roliinii tistlenmeleri
de beklenmektedir” arglimanini 6ne siiren Park ve Niyozov tarafindan
da vurgulanmistir (Park ve Niyozov, 2008, s. 324). Ancak modernlesme
cagrisinda bulunan ve modern egitimin medrese miifredatina dahil
edilmesini isteyen seslerin her zamankinden daha yogun bir sekilde
yankilandig1 ginlimtizde medreseler ¢cok biiylik meydan okumalar ile
kars1 karsiyadirlar.

Oyle veya boyle her iki gorts de gok onemlidir fakat her iki goriigtin ne-
ticesinde ortaya cikan cevaplar ve cozlimler gerektiren bazi hayati zor-
luklar vardur. Ilk siirecte en 6nemli soru sudur: Modernize edilmis med-
reseler bir yandan kendi dini kimliklerini ve karakterlerini butlntyle
korurken diger yandan modern bir egitim vermeyi basarabilecekler mi?
Tkinci siiregte en bliylik meydan okuma ve bu baglamda ortaya ¢ikan
soru ise sudur: Medrese mezunlari neden iyi bir yasam suirdiirmeleri
icin gerekli kayda deger kariyer seceneklerine sahip degiller?
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EBU’L HASEN EN-NEDVi

1914-1999

20. yiizyilda yasamis Hindistan islamci siyasi

hareketin dnemli isimlerinden olan islam alimi.

Hindistan'in Uttar Prades eyaletinin bas-
kenti Lucknow'da 1914 yilinda diinyaya
gelen Ebu’l Hasen en-Nedvi, gliniimiiz
Islam diisiincesinin olusumunda biiyiik
pay sahibi olan alimlerden biri olarak
kabul edilmektedir. Daha c¢ok kiiciik
yaslarda babasi Abdiilhay el-Hasani ile
birliktedini egitimine basladi. Heniiz
9 yasinda babasini kaybedince maddi
glicliiklerle kars: karsiya kalan Nedvi'ye
Prens Nur Hasan sahip ¢ikt1 ve okul mas-
raflarin1 istlendiler. Arapcayr cok iyi
derecede 6grenir. Urduca ve Farsca da
konusmaktadir. Ingilizceyi de &grenir.
Yirmili yaslarda medreselerde okutulan
tiim dersleri tahsil etmis olur.

1927de Leknev Universitesine girerek
Arap Dili ve Edebiyat1 lizerine tahsil gor-
meye baslad: ve buradan sonra Daru’l
ulim-i Nedvetii'l-ulem@’ya kaydoldu.
Arapca egitimini tamamladiktan sonra
Lahor’un yolunu tutan Nedvi, burada siir-
lerini Arapgaya cevirdigi Muhammed Tk-
bal'le tanisti. Bu tanisiklik hayatinin do-
niim noktalarindan biri oldu; zira Ikbal'in
sahsina ve fikirlerine olan alakasi ve hiir-
meti artt1. 1934 yilinda Darii’'lulim-i Ned-
vetii'l-ulem&’da hocaliga baslayan Nedvi,
burada tefsir, hadis, Arap edebiyati ve
mantik okuttu. Teskilatc: kisiligi ve ilmi
birikimiyle Hindistan'da dikkat cekmeye

basladi. Mevdudi'nin davetiyle Cemaat-i
Islami’nin kurucular1 arasinda yer aldi
ancak Mevdudinin kisiliginden kaynak-
lanan baz1 sebeplerden dolay: daha son-
ra Cemaat-i Islamiden ayrildi. 1943'te
olusturdugu Idare-i Talimat- Islam adl
kurumda dort yil Kur’an-1 Kerim ve hadis
dersleri verdi.

Miislimanlarin Gerilemesi ile Diinya
Neler Kaybetti? adli eseri onun i¢in bir
donlim noktasidir. Artik Nedvi, bu eseri
ile taninacaktir. Eserin Arapga cevirisi
yapildiktan sonra islam Diinyasrnin el
kitab1 gibi okunmustur. Eser, Ingilizle-
rin, Islam diinyas tizerindeki emellerini
ve Miislimanlarin basina 6rdiigii corap-
lar1 tiim ciplaklig ile ortaya koydugu igin
Ingiltere kitabin iilkelerine girisini uzun
siire yasaklamustir.

Eserlerinin ve konusmalarimin Islam
diinyasinda biiylik yank: uyandirmasi,
onun Islami ilimlerdeki otoritesi yanin-
da etkileyici hitabetiyle de ilgilidir. Or-
tadogu ve Misirdaki Arap milliyetciligi,
Baticilik, ahlaki gerileme ve israf konula-
11 lizerine 6zellikle durdu ve Miisliiman-
larin bunlara karsi ¢ok dikkatli olmasi
gerektigini her firsatta dile getirdi. Islam
ve peygamberler tarihi, Siret-i Nebevi ve
ulema biyografilerine ilgi duyan Nedvi,
yazilarinda ozellikle toplumsal degisim



Yasadigi Yerler: Uttar Prades

Gorev Yaptigi Kurumlar: islam Edebiyat Birligi, Leknev Universitesi,

idare-i Ta‘limat-1 isldm, Rabitatii’l-alemi’l-isldm1 ve Centre Islamique de

Geneve, Nedvetii’l Ulema, Cemaat-i islami

Onemli Eserleri: Miisliimanlarin Gerilemesi ile Diinya Neler Kaybetti?,

Buyiik islam Sairi Muhammed ikbal, Peygamber Efendimizin Hayati ve

Nebevi Sahsiyeti

ve gelisimi olumlu yonde etkileyen sah-
siyetlere yer vermisti. Omer b. Abdii-
laziz, Hasan-1 Basri, Ahmed b. Hanbel,
Ebii'l-Ferec ibniil-Cevzi, Selahaddin-i
Eyyibi, izzeddin Ibn Abdiisselam, ibn
Teymiyye, Sah Veliyyullah ve Ahmed
Sehid bunlardan bazilaridir. Nedvinin
toplumsal olaylara ve gelismelere yak-
lasimi1 inang, ilim, amel, ahlak, ticaret,
siyaset, yonetim gibi konularda olabildi-
gince dengeli bir dagilimi 6ngoriir.

Islam diinyasin1 daha saghginda etkile-
meye baslayan Nedvi, bu etkisini halen
siirdiirmektedir. Bu sebeple Hint alt ki-
tasinda yetisen Sibli Nu‘méani, Mevdudi,
Muhammed Hamidullah gibi alimlerle
beraber Miisliimanlarin gonliinde yer
etmistir. Nedvinin aslen Arap olmasi
ve zaman zaman Selefilige kacan hayat
tarzi onun 6zellikle Arabistan yarimada-
sinda benimsenmesini kolaylastirmistir.
Hint alt kitasinda bazi gruplarca Vehhabi
hareketine yakinlik duydugu iddia edil-
migse de onun 6ze doniis cagrisi radikal
Selefilik’'ten ¢okdini hayatin giliclendiril-
mesiyle ilgilidir.

Nedvi bircok kurulusta baskan, kuru-
cu veya lye olarak yapmustir. Bunlarin

basinda 1962de Mekke'de kurulusun-
da bulundugu Rabitatiil-Alemi’l-Islami
gelir. 1984 yilinda olusturulan Rabita-
ti'l-edebi’l-islami el-dlem?nin vefatina
kadar baskanligini ylirtitmistiir. Ayrica
Centre Islamique de Geneve, Rabita-
til-cAmiati’l-islAmiyye (Rabat), el-Ca-
miatiil-Islimiyye (Medine), el-Camia-
ti'l-IslAmiyye el-Alemiyye (IslimabAad),
el-Meclisii'l-dlemi li'l-mesacid gibi bir-
cok miiessesede kuruculuk, bagkanlik ve
tiyelik yapmustir.

Hindistan'daki en 6nemli islami kuru-
lus olan Nedvetii'l-ulema, 1893 yilinda
kuruldu. Alimler Meclisi anlamina ge-
len Nedvetii'l-ulema, genelde tim Miis-
liimanlarin 6zelde ise Hindistan'daki
Miisliimanlarin sorunlartyla ilgilenmek
ve ¢Ozim lretmek lizere kurulmustur.
icerisinde 6nemli ilim ve fikir adamlar1
bulunmaktadir. Temeli egitim ve 0gre-
tim tizerine bina edilmis olan bu kurum,
ilm1 tedrisatin uygulamasina yonelik Da-
ri’]-Ulim miiessesesini de biinyesinde
barindirmaktadir. Kuruldugundan bu
yana binlerce insanin egitimine vesile ol-
mus ve bir o kadar davetci yetistirmistir.



Enciimen-i
Nedvetii’l-Ulema

Hindistan’da kurulan geleneksel ulema
cemiyeti.

Kurulus Tarihi: 1892

Bulundugu Yer: Hindistan

Onemli isimler: Muhammed Ali Mongeri, Sibli Numani,Ebii’l-Hasan Nedvi

Etkisi: Kur'an ve silinnet ekseninde, egitim kurumlarinin miifredatini ve isleyisini
glinlin ihtiyaclarina cevap verecek sekilde gelistirilmek amaciyla calismalar

yapmistir.

Hindistan'da sémiirgeci Ingilizlerin yol
actig1 sosyal, ekonomik, siyasal alanlar-
daki gerilemelerin yani sira egitim siste-
minin de Batililagsmas: tizerine Muham-
med Ali Mongeri Kanpuri 6nderliginde
bir gurup Hindistan ulemas: tarafindan
1892de Enclimen-i Nedvetiil-ulema
adiyla bir kurul olusturulmustur. Bu ku-
rulun esas amact; Miisliman toplumunu
ve kiltlirini koruyabilmek ve dini ve
modern ilimlerin birlikte okutulacag:
milesseseler kurmak olarak belirlen-
mistir. Islami egitimle ilgili tasarilarini
gerceklestirmek amaciyla 2 Kasim 1898
tarihinde Dartl-Ulim-i Nedvetiil-u-
lem&'y1 6gretime acilmistir. Glinlimiizde
Dart’l-ulimda ilkokuldan tniversiteye
her diizeyde Ogretim yapilabilmekte-
dir. Dart’l-ulim'un bugiin Hindistan'in
mubhtelif sehirlerinde kendisine bagh
100den fazla subesi, Pakistan ve Ne-
palde ise bagh okullari vardir. Glinii-
miizde yaklasik 4.000 6grencisi bulunan
Daril-ulim’a pek ¢ok Islam tilkesinden
ogrenci gelmektedir.

Kurumun, Urduca yayin organi olan
Nedve Dergisi, ilk sayisini Agustos
1904'te Sahcihanpur sehrinde ¢ikarma-
ya baslamis ve cesitli araliklarla 1945

kadar yayimini siirdiirmiistiir. Nedve'nin
blinyesinde Ozel arastirma merkezleri
ve enstitiler bulunmaktadir. Bunlarin
en oOnemlisi olan Dari{’l-Musannifin
1916'dan itibaren Ma‘arif adiyla Urduca
bir dergi nesretmektedir. Sibli Akade-
misi olarak da bilinen bu kurum, yazma
eserleri de barindiran zengin bir kiitlip-
haneye sahiptir. Islam’in dogru tanitil-
mast i¢in calismalar yapmak ve bu amag-
la arastirma eserler yayimlamak igin
1959'da Leknevde, Meclis-i Tahkikat-u
Negriyyat1 Islam kurulmustur. Nedve-
ti'l-ulema’ya bagl kurumlardan biri de
Meclis-i Tahkikat-1 Seriadir. Bu meclis,
Islam hukuku arastirmalari yaninda gii-
niimliz meselelerine ¢ézlimler bulabil-
mek gayesindedir.

Nedvetti'l-ulem4 mensuplarinin 6zellikle
I. Diinya Savas: sonrasinda hilafet ve hic-
ret hareketleri sirasinda Hindistan'daki
Osmanli yanlisi faaliyetlere aktif bicim-
de katilmis olmalari Ingilizler tarafindan
hos karsilanmamistir. Bu sebeple destek
gormeyen kurum, 6nemli isler basarmis
olmasina ragmen mali yapisindaki zay1f-
lik yiiztinden sikintili dénemler yasamis-
tir. 1947 sonrasinda ciddi bir ice kapan-
ma ve daralma yasamistir.



Pakistan’da Sivil Toplumun Kapsami
ve Liheralizmin Dinamikleri

Fasseh Ahmed

Girig

Bildigimiz lizere sivil toplum, cagdas toplumlarda demokrasi, hukukun
Ustinligl, insan haklari, vatandaslik, adalet ve serbest piyasa ile bir-
likte stirekli tartisilan modern kavramlardan biridir (Sajoo, 2002, s. 35).
Geleneksel anlayisa gore sivil toplum, devletten ayrilan, 6zerklikten
yararlanan, kar amaci giitmeyen bir sekilde faaliyet gosteren ve cikar-
larini ya da degerlerini korumak veya genisletmek amaciyla toplumun
uyeleri tarafindan goniilli olarak olusturulan orgiitler tarafindan dol-
durulan, aile ile devlet arasinda araci olma islevine sahip, iliskisel ve
ozerk bir varlik alanidir. Ote yandan politik ekonominin gelismesiyle
birlikte sivil toplum kavraminin bu mevcut kullanim sekli ya da devlet
ve sivil toplumun kavramsal karsitligi, 6nde gelen Batili entelektiieller
ile ayrilmaz bir sekilde iligkilendirilmistir (Bhargava ve Acharya, 2014,
s. 194). Bu kavrama gore ticaret, piyasadaki anonim bireyleri birbirine
bagladigindan ‘sivil toplumdaki’ nezaket ve zarafetin kaynagidir. Ote
yandan devlet, hukuk ve adalet alanlarini mesru olarak tekellestirebi-
lirken devletin gorevleri barisin, dlizenin ve giivenligin saglanmasi ve
surdiiriilmesi seklinde dar bir kapsama indirgenir (Bhargava ve Achar-
ya, 2014, s. 194). Bu nedenle Isko¢ Aydinlanma diistincesine gore sivil
toplum, kapitalist politik ekonominin bir tirlinii olan modern ticaret
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temelli topluma verilen bir isimdir (Bhargava ve Acharya, 2014, s. 194).
Bu anlayisa gore sivil toplum alani, siyasal toplum ya da devletten si-
nirlar1 net bir bigimde ayrilmistir. Ayni zamanda sivil toplumun ahlaki
temelleri, Aydinlanma diistiniirlerinin 17. ylizyil distincesinden 6zel-
likle de Locke’tan miras aldig1 bireycilik felsefesine dayanir. Bireyler,
saf cikarlari tarafindan yonlendirilen 6zel hayatlarini siirdtiren 6zerk
sosyal aktorler olarak goriiliir (Bhargava ve Acharya, 2014, s. 194). 18.
yuzyilda ilk kez sistematik olarak ortaya ¢ikan bu 6zel modern sivil
toplum anlayisina gore devletten farklilasan ancak ne kamusal ne de
ozel olan ya da belki de yalnizca hane halkinin sahip oldugu 6zel alan
ve devletin kamusal alan1 disinda degil daha belirgin bir bicimde ken-
dine 6zgl bir ekonomik iligki ag1 olusturacak sekilde ayni anda hem
kamusal hem de 6zel olan insan iliskileri ve faaliyet alanlarini temsil
eden bir dizi sosyal etkilesimdir (Wood, 1990, s. 26). Dolayisiyla bu go-
rise gore sivil toplum, geleneksel kimliklerin gercek bilitunligintin
parcalandig1 ve bireysel kisisel cikar temelinde yeni yapay biitiinliik-
lerin ortaya ¢iktig1 toplumdur. Fakat bu yeni yapay biitinliuk bi¢imleri
hususiyle piyasa alaninda var olan 6zerk ekonomik iligkiler alanina
aittir. Kisacast sivil toplum, kapitalizmin temel dayanagidir ve herhan-
gi bir toplumda liberallesmeyle ayrilmaz bir iliskiye sahiptir.

Somiirge sonrasi dizende, cogu lgclncl diinya tilkesinde sivil toplu-
mun ve liberalizmin ortaya ¢ikisinin tarihsel baglami, Batida oldugun-
dan cok farklidir (Bhargava ve Acharya, 2014, s. 202). Bunun temel ne-
deni, bu toplumlarin ¢ogunda Avrupanin tarihsel olarak tecriibe ettigi
mutlakiyet¢i egemen bir devlet hakimiyetinin yasanmamis olmasidir
(Bhargava ve Acharya, 2014, s. 202). Sudipta Kavirajin Hindistan oOr-
negi lizerinden tartistig1 gibi cogu somturgelestirilmis lilkede toplum,
devletten bagimsiz bir érgiitlenme diisturuna sahipti. Devlet otoritesi
genellikle toplumun isleyisine miidahale etmezdi ve geleneksel olarak
bakildiginda Avrupa tarihindeki mutlakiyetci devletler kadar otoriter
olamazdi. Somiirge devletleri ise egemen iktidarin ideolojisi tarafindan
yonlendirildi ve bunu kullanarak bu toplumlar tizerinde kontrol sagla-
maya calistilar (Kaviraj ve Khilnani, 2001). Somiirgecilik déneminde si-
vil toplumun piyasa iligkilerinin ve medeni hukukun alani ve devletten
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once ve devletten bagimsiz olarak var olan yogun bir gontlli kuruluslar
ag1 oldugu fikri ister istemez sinirh bir degere sahipti (Kaviraj ve Khil-
nani, 2001). Bunun nedeni, somtiirge devletinin sivil toplumu hicbir za-
man 6zgur bireysel vatandaslik alani olarak kabul edememesidir. Oyle
ki sivil toplumun amaci, vatandaslardan ziyade yabanci yonetimi mes-
rulastirmasi beklenen konulari tanzim etmek ve yerlestirmekti (Kaviraj
ve Khilnani, 2001). Somiirgecilik doneminde sivil toplum benzeri alanin
basglangici tarihsel olarak somturgeci rejimlere karst milliyetci mticade-
lelere kadar gottirilebilir. Diger eski somiirge llkelerinde oldugu gibi
Hindistan Alt Kitasinda da modern siyasi kurumlar yalnizca sivil top-
lumun kendi tarihsel dinamiklerinden kaynaklanmiyordu (Bhargava ve
Acharya, 2014, s. 202). Ayn1 zamanda somiirge sistemiyle tanismasinin
bir sonucuydu. Somiurgeci devlet, merkezi bir hukuk sistemi, birlesik
idare, niifus gruplarinin sayimi, secilmis yasama meclisleri (baslangicta
kisith imtiyazlar ile) ve modern Ingilizce egitimi gibi kendi isleyisi icin
gerekli olan modern kurumlarin temelini att1 (Bhargava ve Acharya,
2014, s. 202). Bu egitim kademeli olarak toplumda, Avrupa siyasi fikir
ve kavramlariyla temas hélinde olan bir kisim insanlar tretti. Ingilizler
tarafindan egitilen siniflar, bu yeni fikirlerin etkisiyle kendi kilttirleri-
ni engelleyen ozgtirliik ve esitliklerin bir kismina elestirel yaklasmaya
bagladi. Sonrasinda yavas yavas somiirgeci devlete de elestirel yaklas-
maya basladilar. Dolayisiyla somiirgecilik sonrasi tilkelerde modernles-
me siirecinde bireycilikten ziyade ilkel sadakatler kilit rol oynamaktadir
(Bhargava ve Acharya, 2014, s. 202). Pakistan, kendine 6zgli bolgesel ve
kiiltiirel 6zellikleri ve kirilgan ekonomik kurumlari ile somtirgecilik son-
rasit donemde kurulmus bir devlettir (Malik, 1997, s. 12). Prototip olarak
somturge karakterli devlet yapisini miras almistir. Siklikla gontilli ortak-
lar ve secilmis elitler olarak hareket eden toprak aristokrasisi ile birlikte
Pakistan siyaseti, somurgeci patronaj gelenegine dayanmaktadir. Pakis-
tan'da toplum temelli iligkiler ve patronaj iliskileri, liberal bireycilikten
daha glicludiir. Daha 6nce de belirttigim gibi modern sivil toplum, libe-
ral bireycilik varsayimi izerine kurulmus olsa da Pakistan'da yakin gele-
cekte liberal kimligin hiikiim stirecegi ongoriilmemektedir. Pakistan'da
sivil toplumun kapsamini ve liberalizmin dinamiklerini anlamak icin
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oncelikle Pakistan Devleti'nin ve toplumunun 6zelliklerini analiz etme-
liyiz. Buradan hareketle oncelikle Pakistan'da liberalizmin ilerleyisini ve
gelecekten beklentilerini asagidaki sorulara odaklanarak degerlendir-
meyi oneriyorum: (1) Toplumsal diizen ne 0Olciide “piyasalastirmanin”
isleyisine maruz kaldi? (2) Bu maruziyet toplumsal olarak ne olc¢iide
mesrulagtirildi? (3) Bireycilik Pakistan'da ne dl¢lide gelisiyor?

Pakistan Devleti’nin ve Toplumunun Yapisi
ve Liberalizmin Dinamikleri

Pakistan, kentlesen bir toplumdur. Kentsel niifusun toplam ntifus icgin-
deki pay1 1981'de %28,4 iken bu oran 2011'de %36,9’a ylikselmistir. Bu-
nunla birlikte akrabalik, kabile ve sinif bilinci, baskin olmaya devam et-
mektedir (Ansari, 2017, s. 241). Bu durum diinya Misltimanlari ile hayali
bir toplumsal birlik bilinciyle i¢ ice ge¢mistir (Lieven, 2011). Akrabalik/
kabile kimligi ile Islam kimligi arasinda potansiyel bir gerilim bulun-
maktadir (Lieven, 2011). Kast ve kabile deger sistemlerinin kokenleri,
eski Hint geleneklerine dayanmaktadir. Dolayisiyla Iran ya da Arap kiil-
tirtinden ¢ok Hinduizm'e daha yakindir (Lieven, 2011). Boylece hiyerar-
si, sosyal ayrisma ve tikelciligi desteklerken yenilik¢i evrenselci soylem-
lere ve uygulamalara pasif bir direnis gosterirler. Tipik bir Pakistanls,
pasif bir Islami bilince sahiptir. Bu pasif Islami biling, “Islam’ resm1 bir
mesrulastirma cercevesi olarak kabul etmekle birlikte sosyal pratikte
Islami normlardan sapmanin gerekliligini de kabul etmek” seklinde ifa-
de edilir. Islami kimlik, devlet insas1 projelerin eklemlenmesinde degil
duygusal toplu istiyak hallerinde ifadesini bulur (Pakistan halkinin dini
istiyaki, 2018 yilinda yapilan ve siyasetini kiifiir ve Ahmediye Mezhebi
meselesi etrafinda orgiitleyen dini parti olan Tehreeke Labbaik Pakis-
tan’a Brelvi'nin [Barelvi Tahrik-i Lebbeyk Partisi] Ulusal ve Il Genel Mec-
lisinde 6 milyondan fazla oy kazandig: ve lilkedeki dérdiincii en biiytik
parti oldugu son se¢imlerde gortilebilir) (Lieven, 2011).

Bireycilik, geleneksel Pakistan kiltirtinde gelismez. Pakistan kulti-
rinde karsilikli sosyal bagimlilik ve dayanisma yliksektir ve sosyal
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guigsuizliik duygusu derindir. Ayrica iktidar gruplarina katilma ve tabi
olmay1 kabul etme konusunda gticlu bir dirti vardir. Grup kimligi o ka-
dar giicliidiir ki akraba grubunun yararina dini ve yasal ylikiimliliikle-
rin ihlal edilmesi ahlaki olarak mesru ve mazur gorilmektedir (Ansari,
2017, s. 247). Hem kendini duygusal olarak ifade etme egilimi hem de
tabi ve teslim olma egilimi, babanin neredeyse yok hitkmiinde bir figiir
oldugu ve anne ile siki bir yakinlik ve samimiyetin oldugu tipik Pakistan
aile yapisi tarafindan desteklenir. Kurtarici bir figlirtin varligi icin duyu-
lan psikolojik ihtiyac, pirlerin (tasavvuf liderlerinin) kitlesel olarak takip
edilmesi ile disa vurulur. Miritlerin pir ile olan minferit iliskisi esasen
duygusaldir ve pirin politikalari, onun kisisel yanilmazlig1 varsayimi
temelinde onaylanmaktadir. Karizmatik kurtaricinin yanilmazliginin
ilham verici hususi bir liderlik olmasinin yani sira onun silsile yoluyla
gelen liderligi, rutin olarak babadan ogula ve ondan da toruna gecen
tiirde bir liderliktir (Ansari, 2017). Pakistan'da deger degisikligi yavas-
tir ve toplum, gelenekselci, Islamci ve modern olmak iizere lic kesime
boliinmis olsa da Pakistanlilarin ezici cogunlugu gelenekselcidir (An-
sari, 2017). Toplumsal tezahtirler o kadar gelenekseldir ki modernlesen
elitler bile Pakistan toplumunda muazzam bir gii¢c ve esneklik olarak
gortlen akrabalik aglar: ile entegre halde kalmaya devam etmekte, ak-
rabalarinin kaynaklarini gelistirme konusunda kararliliklarini stirdir-
mektedirler. Akrabaliklara olan baglilik, bir meslege ya da devlete olan
sadakati agmaktadir. Bu durum elitlerin sosyal projeler, devlet projeleri
ve politikalarinin modernize edici etkisini hafifletmektedir. Kisacasi Pa-
kistanli elitler, liberal sosyal ve siyasi orgiitlerin gerektirdigi rasyonelligi
acik bir sekilde telaffuz etmemektedir. Oyle ki bu elitlerin politikalarini,
ongortlebilir gelecekte liberallesmenin gerektirdigi rasyonel se¢cimlere
dayandirmalarini beklemek icin de hicbir neden yoktur (Ansari, 2017).
Genel olarak Pakistan'in toplumsal diizeni, elitleri, elit patronajindan
yararlanan kitlelere baglayan derinlere yerlesmis bir akrabalik-patronaj
yapisi nedeniyle degisimlere karsi direnclidir. Kentlesme simdiye kadar
geleneksel Islam’in ya da geleneksel elitlerin etkisinin hafifletilmesine
yol agmuistir. Glinki yeni ve eski kentli kesimler, koyleri vasitasiyla sosyal
bagliliklarini giiclii bir sekilde stirdiirmektedirler. Pakistanli topluluklar

319



320

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

genel itibariyla elit politikalardan tistlin kabul ettikleri liberal olmayan
tercihleri benimsemekte ve desteklemektedir. Bu, toplumsal adaletin
sosyal hakimiyetine yansimistir (Devlet hukukunun uygulanmasini ki-
sitlayan jirga/ panchayat sistemleri ve devletin onleyemedigi toplumsal
olarak tasdik edilmis insan haklar1 ihlalleri) (Ansari, 2017). Leiven’in
gorlisline gore jirgas ve panchayats, Pakistan'daki tek demokratik ku-
rumlardir ve bunlar liberal politikalar: engellemektedir (Lieven, 2011,
ss. 110-112). Pakistan'da bireylere atfedilen glic, bireylerin akrabalik-pat-
ronaj aglariyla, manevi otoriteyle ve servete erisimleriyle iligkilidir.

Pakistan'in gii¢li bir topluma ve zayif bir devlete sahip olduguna dair
sikca ifade edilen bir gortis vardir. Pakistan, devlet siirecleri ve toplum-
sal stireclerin es zamanl ilerledigi stirecleri ayirt etme noktasinda ba-
sarisiz olmaktadir. Butto, Eyiib ve Miiserref gibi modernlesme yanlisi
yoOneticiler, siyasi glindemlerini, toplumsal yapilar: ve degerleri hesaba
katacak sekilde degistirmek zorunda kalmaislardir. Bu, rejim degisikligi-
nin yonetisim sisteminde degisime yol agmamasinin temel nedenidir
(Ansari, 2017, s. 256). Hem askeri hem de demokratik rejimler, akraba-
lik baglantili misterilere patronaj dagitmak icin devlet kaynaklarini kul-
lanmigtir. Pakistan'da devlet, rekabet halindeki akrabalik patronaj aglar
arasinda pazarlik ve uzlasma icin alan saglayan bir muizakere merkezi-
dir (Ansari, 2017, s. 256). Buna ragmen siyasi liberalizm, Pakistanin her
biri Islami siyasi norm ve uygulamalarin liberal bir yorumunu sunan
li¢c anayasasinda da kutsal kabul edilen resmi bir akidedir. Resmiyette
anayasal cerceve (liberal haklara meydan okumayan ilimli-fslami bir
yeniden yorumlama ile birlikte) liberal olmaya devam etmektedir (An-
sari, 2017, s. 252). 1947'den bu yana vatandaslara resmi olarak sunulmus
liberal haklar bulunmaktadir ve askeri rejimler medeni haklar1 6nem-
li 6lgtide kisitlamamistir. Parlamento ve parti mekanizmalari, akraba-
lik-patronaj aglarina hizmet etmek icin maniple edilmektedir. Parla-
mentodaki cogunluga kalic1 bir tehdit teskil eden siyasi partilerin bariz
boliinme egilimi, patronaj dagitimiicin kaynaklar tizerindeki ¢cekismeye
birebir olarak yansimakta ve bu egilimin ideolojik bir temeli bulunma-
maktadir. Blytk siyasi partiler yani Halk Partisi, Muisluman Lig, Awami
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Ulusal Partisi, hanedanvari liderlik yapilarina sahiptir. Siyasi liderlik,
toprak sahipleri hanedanlar, pirler, asiret liderleri ve birka¢ kodamanin
boyundurugu altindadir (2018'de yapilan son se¢imler, miisteri-patronaj
iligkilerinin politik glicline dair taniklik teskil etmektedir. Bu se¢imde,
hanedanvari hiyerarsilerin ve siyasi partilerdeki patronaj aglarinin en
biliylik muhalifi olan Pakistan Tehreeke Insaaf (Pakistan Tahriki Insaf
Partisi), pirlerin de destegiyle Pakistan'in en biiylik ili olan Pencap’taki
koltuklarin cogunlugunu kazanan parti olmustur). A¢ik ve net bir siya-
si programin olmamasiyla birlikte siyasi partiler clirtimekte ve orgiitsel
olarak zayiflamaktadir. Onde gelen politikacilar, Pakistan elitlerinin bel
kemigini olusturan bir feodal altyapiya sahiptir. Siyasi elitler, Ingilizler
tarafindan yaratilan “hukuk devletini” yok etmistir ve (Niaz'in biirokra-
tik olarak tanimladig1) Babtir Imparatorlugunun politik kiiltiiriine geri
donmiistur. Ulusal giivenlik, demokrasi ve kalkinma soylemleri ise bu
elitler tarafindan so6z konusu gerileme stirecini mesrulagtirmak icin
kullanilmistir (Niaz, 2010). Somiirgecilik dénemi Ingiliz-Hint “hukuk
devleti”, liberal diizenin unsurlarini ne 6l¢tide iceriyorduysa bu durum
da o derece liberal norm ve yapilardan bir geri ¢cekilme seklinde yorum-
lanabilir. Pakistanin siyasi elitleri, ticari burokratik imparatorluklarin
oldukga keyfi, varlikli ve demokratik dlizenine ¢ok yakin bir iktidar kiil-
tirtini desteklemistir. Yoneticiler glin gectikce Ingiliz doneminin yasal
psikolojik ve kiiltirel engellemelerinden daha fazla izole edilmistir. Yo-
netici elit (mandarinler, praetoranlar, divanlar), bir yandan kalkinmaci/
demokratik bir retorige ote yandan zanaat tizerine Orta Cag vari otori-
ter ve keyf1 bir devlet zanaatini ifade eden parcgali bir zihniyete sahiptir
(Niaz, 2010, s. 256).

Devlet kurumlari, somturgeci kokenleri nedeniyle yetersiz kalmistir. Bu
kurumlar yalnizca akrabalik-patronaj aglarinin baskin yapisini daha
da rahat hale getirmek adina kismi olarak yeniden yapilandirilmistir.
Boylece ishasina se¢im olmadan gelmis yoneticilerin sahip olduklar:
cok genis yetkiler korunmustur. Polis kuvveti, yerel akrabalik aglar
tarafindan gli¢ kullanimai i¢in bir ara¢ haline getirilmistir. Misteri-pat-
ronaj aglar1 ayni zamanda yarg: sistemini gercek manada carpik -ki
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uzlasmalar yillarca sirmektedir- ve imkanlar: az ve temel sosyal hak-
lardan yoksun olan kisilere karsi ciddi 6l¢tide on yargili hale getirmis-
tir. Dil bu sisteme erisimde biiytik 6l¢tide engel olusturmaktadir. Yarg:
sisteminde, yargi slirecini somiirticli, haksiz ve etkisiz olarak géren
Pakistanlilarin biiytik cogunlugu tarafindan bilinmeyen Ingilizce kul-
lanilmaktadir (Niaz, 2010). 1990’larin sonundan bu yana hiikkiimetin
yasama ve yargl organlari, yargi kararlarina uymay: ve bunlar1 uygu-
lamay1 genellikle reddetmistir. Buna karsi jirga/panchayat (toplumsal
adalet) sisteminin fikir birligine dayali karar verme stirecine biiytik
sayg1 vardir. Devletin kendisi jirga sistemini bizzat kullanmaktadir ve
bu nedenle devlet ile toplumsal jirga kurumsal aglar1 arasinda gecis
yapmak mimkindiir. Toplumsal hukuk, akrabalik gruplar: arasinda
uzlagma arar (hak edilen ceza/adalet). Jirga sisteminin varlig1 ayni se-
riat mahkemelerinin varligi gibi Pakistan Devletinin liberal anayasal
temelini baltalamaktadir. Elit sivil blirokrasinin de (ayn1 askeri biirok-
rasi gibi) devletin gerilemesinin coskulu bir savunucusu olmas: muh-
temel degildir ve ise alimlarin yapisi da Ust siniftan “orta” sinifa dogru
kaymuistir. On yildan fazla bir siiredir kamu hizmetine yeni giren elit-
lerin kariyer tercihi polis hizmeti olmustur. Bu, kamu hizmetine yeni
giren elitlerin otoriter degerleri ve politik patronaj aglarinin gliclendi-
rilmesini tercih ettiklerini gostermektedir (Niaz, 2010).

Pakistan’in tim devlet kurumlar1 arasinda askeriye, Pakistan'daki en iyi
orgiitlenmis devlet olusumudur. Iyi tanimlanmis ve tamamen operas-
yonel otoriter yapisiyla Pakistan'n en modern devlet kurumu olmasina
ragmen askeriye dahi kismen de olsa akrabalik-patronaj aglari icerisine
dahil olmustur. Genelkurmay baskani etkili bir sekilde rejim gecisini
kontrol eder. Genelkurmay baskaninin verdigi karar sonucunda tiim as-
ker kokenli baskanlar, giiclerinden feragat etmislerdir. Ustelik ordu, ata-
ma ve terfi konularinda siyasi mtidahaleye karsi ¢ikmaktadir (Lieven,
2011, s. 162). Tiim askeri darbeler halk tarafindan desteklenmistir. Ordu,
biyiik bir ekonomik varlik tesis etmis ve ordunun patronaj-akrabalik
ag1 baglantilari, devlet kaynaklarini edinmek ve bunlar1 katilimcilar
arasinda dagitmak icin bir mekanizma gorevi gormektedir. Ordunun
ozellikle toprak sahibi elitler ile olan baglar1 gicliidiir (Lieven, 2011, s.
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192). Kendi cikarlarini ulusal cikarlara 6nceleyen ordu “yagmaci” olarak
tanimlanmaktadir. Orduya verilen halk destegi, ordunun Hindistan’la
li¢ savasin herhangi birini kazanamamasi, (bu konudaki cekincelerine
ragmen) Amerika'nin teror savasinda yer almaya devam etmesi ve uzun
suren askeri hikimet donemlerinde devletteki yolsuzluk aglarina dahil
olmasi ile birlikte azalmistir. Miserref ve Eylib Han gibi nispeten libe-
ral yonetici tarzlarina ve bu yoneticilerin miinferit sosyal liberallesme
girisimlerine ragmen (6rnegin; Miiserref tarafindan medya tizerindeki
devlet kontroliiniin kaldirilmasi, Eyib tarafindan seriat karsit1 Misli-
manlarin aile hukuku diizenlemesinin ytrtrlige girmesi) ordunun Pa-
kistan'da hicbir zaman siyaseti liberallestiren bir rol oynamasi beklen-
memistir (Lieven, 2011, ss. 441-461).

Pakistan'in ekonomi politikasi, en azindan 1988'den bu yana liberal
bir yeniden yapilanmaya tamamen bagli kalmis ve rejim degisikligi
bu baghlig1 zayiflatmamistir. Hilkimetin biiytkligi son yirmi yilda
onemli olctide azalmistir. IMF programlari sik sik uygulanmaktadir ve
hiikimetin program ytukumluliiklerini yerine getirme konusunda sik
sik basarisiz olmasina ragmen IMF programinin tamamlanamamasi
nedeniyle politikanin liberal yonelimi degismemistir. Pakistan'in k-
resel ekonomik sisteme katilimi 6nemsiz denecek diizeydedir. 2010-
2011 doneminde Pakistan’da kisi basina diisen milli gelir1.254 dolardi
ve 178 milyar dolarlik GSYH ile kiiresel gelirin %0,3linden daha az bir
paya sahipti (Ansari, 2017, s. 257). 2010-2011 doneminde toplam ihracat
21.41 milyar dolar ve toplam ithalat 37,5 milyar dolar olmustur. Dlinya-
daki ticaret hacimleri distintildiiglinde bu veriler neredeyse hic¢ hiik-
miindedir. Dig ticaretin (ithalat ve ihracat) GSYH’ye orani 2010-2011
doneminde ylizde 32'dir ve sermaye ve finansman bilanco fazlasini
onemli olctide asmistir. Yine ayni donemde tlkeye toplam yardim ve
kamu kredisi girisi 1.5 milyar dolar olarak gerceklesirken borg faizleri
1.2 milyar dolar olmus, bu nedenle net kredi girisi (267 milyon dolar
olmustur ki bu miktar GSYIH'nin %0,1’inden azina ve 1.3 milyar dolar
civarinda olan toplam yatirimin (dogrudan ve portfdy yatirimlarinin)
yaklasik %0,7’sine tekabtl etmektedir) onemsizdir ve 6,1 milyar dola-
rin Uzerine ¢ikarak en ylksek seviyeye ulastig1 2007-2008'den bu yana
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her donemde azalmis olan toplam yatirim/ dogrudan yabanci yatiri-
min yaklasik %3,8’ine tekabtil etmektedir. Endiistriyel biiyiime hem
Ucretliler hem de gecekondu sakinlerinin genislemesini koriikleyen
kentsel bliyimenin gerisinde kalmistir (Ansari, 2017). Profesyonelle-
rin “kendi i¢inde bir sinif” olusturduguna dair hicbir isaret goriilmese
de tcretli ve profesyoneller (6zellikle askeri ve sivil biirokrasi) Pakis-
tan toplumu ve devletinde dontistime talip olan unsurlar olarak ortaya
¢ikmistir. Ancak aradiklar: dontisim liberal bir siyasi dizen degildir.
Ote yandan doniisim kabiliyetleri tim kapsamli akrabalik-patronaj
aglari ile ice ice gectikleri icin sinirlidir. Buna ek olarak is dlinyas: da
gucli dini ve milliyetc¢i duygular: dile getirmekte ve genel itibariyla pi-
yasa reformlarinin ve liberal haklarin genislemesini degil hitkiimetten
tavizler ve ozel iyilikler istemektedir (Ansari, 2017).

Kimliklerin piyasalasmasi noktasindaki ilerleme, yakin zamanda Ma-
liye Bakanlig1 ve Pakistan Devlet Bankasi'nin talebi lizerine yaptirilan
“Finansmana Erisim Calismasi” anketinde de gortlebilir. Anketin ama-
c1; Pakistan'da finansin niteligini analiz etmektir. 10.000’in tizerinde
gorisme (anket, gortisme, odak grup tartismalar1) gerceklestirilmistir.
Finansmana Erisim Calismasi'nin temel bulgular1 asagidaki gibidir:

Kentsel ve kirsal kesimde yasayan Pakistanlilarin toplamda
%89’'unun banka hesab1 bulunmamakta ve banka hesabi bulunma-
yanlarin yalnizca %38’i banka hesabi agmak istemektedir.

Toplam yetigkin niifusun %56’s1 resmi veya gayriresmi olarak ta-
sarruf/ yatirim yapmaktadir. Bununla birlikte bunlarin %53l gay-
riresmi olarak tasarruf ederken resmi olarak tasarruf edenlerin
orani ise sadece %3'tur.

Kentsel ve kirsal kesimde yasayan erkek ve kadinlarin ylizde %84’u
en az bir ‘komitenin’ (bisee) bir parcasidir (Zaidi, 2015, s. 581).

Kay1t dis1 sektordeki borg ve kredi kaynaginin her yere niifuz etmis
olan tefeciler oldugu yoniindeki genel beklentilerin aksine toplam-
da insanlarin yalnizca %3 tefecilerden borg alirken %78’i yerel
esnaf ve bakkallardan bor¢ almaktadir.
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+  Kent sakinlerinin %70’i diilkkan sahiplerinden %55’i aile ve arka-
daslarindan bor¢ almaktadir ve bu borclarin ¢cogu da yiyecek al-
mak icin alinmaktadir.

Hane halkinin %80’inin kendi evi bulunmaktadair.

+  Kent sakinlerinin yalnizca %51 konut satin almak, insa etmek veya
mevcut konutlarini yenilemek i¢in bor¢ para almaktadir (Zaidi, 2015).

Calisma, Pakistanda kimliklerin piyasalagsmasinin oldukca zayif oldu-
gunu, ekonomik islemlerde bile insanlarin iliski odakli olduklarini acik-
ca gostermektedir. Pakistanlilar, ekonomik islemlerde banka, sigorta
sirketleri vb. finansal kurumlar yerine yerel baglantilara bagimlidirlar.

Pakistanda deger degisimi yavas olmustur ve toplum, Qadeer’in “gele-
nekselci, Islamc1 ve modern” olarak adlandirdig: ti¢ kesime boliinmiis
olsa da “Pakistanlilarin ezici cogunlugu gelenekselcidir.” (Qadeer, 2009,
s. 87). Islam her zaman Pakistan ulusal kiiltiiriiniin ¢ekirdegini olustur-
mus ve Islami deger sistemlerine kars: dogrudan yapilan kitlesel mey-
dan okumalar genellikle kaybetmeye mahkiim olmustur (Qadeer, 2009,
s. 192). Ote yandan geleneksel Islami uygulamalar, devrimci Islami ide-
olojinin kabul edilmesinin ontindeki engeller olarak gortlmiistir. An-
cak Islami kiiltiirel glictin etkisi, politik zayiflik nedeniyle azalmaktadir.
Ulusal yasamin tim yonlerinin kapsamli bir sekilde Islamlastiriimasi-
n1 talep eden ana akim Islami partiler, hichir zaman halkin destegini
almamustir (Qadeer, 2009, s. 167). Bu durum sadece (2002 haric) tim
ulusal secimlerde oylarin kiiciik bir kismini elde etmelerine sebep ol-
mamis ayni zamanda sekiiler partilerin se¢im manifestosundan nere-
deyse ayirt edilemeyecek olan se¢im manifestolarina da yansimistir.
Pakistan'daki cogu Islami parti kendilerini mezhepcilik {izerinden ifade
etmektedir. Mezhep gruplarinin ortaya ¢ikmas: kismen de olsa devlet
elitinin ortodoks Islami parti kesimlerini destekleme girisiminin bir
sonucudur. Mezhepcilik aslinda maddi bir yoksunluk duygusu temelin-
de gelisen sekiiler bir fenomendir. Ebu Zahab “mezhepsel militanlig1”
marjinallesmis ve yerinden edilmis asir1 yoksul(luk ceken) insanlar(in
arasindaki) artan giivensizlik ve umutsuzluk duygusuna kars: bir tepki
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olarak tanimlamistir. Mezhepci ulema, toplulugun ekonomik baglilikla-
rin1 korumak adina kiiciik teolojik farkliliklarin altini cizseler de onla-
rin “liberal haklar” sdylemlerine bagvurmalar: dogasi geregi aracsaldir.
Mezhepcilik gibi etnik biling de modern bir olgudur. Bu ¢ok daha yay-
gindir ve dikkate deger iki istisna olan Pencap ve Azad Kesmir disindaki
her yerde glicli bir kimlik gostergesidir. Bu etnik milliyetcilik esasen
ekonomik faktorlerin stirdtirdiigt bir fenomendir. Dolayisiyla bu etnik
milliyetci hareketlerin cogunun bolgesel olarak daginik olmasi, ayrilikci
ifadeyi gecersiz kilar. Etnik milliyetci hareketler oncelikli olarak ayri-
lik¢iliktan ziyade devlet kaynaklarinin kendi topluluklar icin ele gegi-
rilmesiyle ilgilenmektedir. Toplum ve devletin liberallestirilmesine dair
hem mezhepci hem de etnik milliyetci hareketlerin tutumu aragsalci
bir tutum olmaya devam etmektedir. Bu siyasi ve sosyal orgtitler (Pakis-
tan'daki tiim siyasi partiler gibi) kat1 bir sekilde otoriter olmaya devam
etmektedir. Ancak bu, onlara maddi acidan bir yarar sagladig: takdirde
liberal yonetisim siireclerini yiirtitme noktasindaki istek ve arzulari de-
vamlilik gostermektedir (Ansari, 2017, s. 254).

Ansari devlet ve toplum yapisini asagidaki tabloda soyle ozetler:

Tablo 1. Pakistan'in Bireysel, Toplumsal ve Devlet Ozellikleri

Liberalizm Pakistan’a Ozgii Ozellikler

Gereksinimleri

Kimlik

Sekiilerden dini Eksik degerler, sekiiler islemler icin gerektigi gibi

olana deger gecisi | dini mesrulastirmay degistirir. Geleneksel Islam’dan
gliclii bir bicimde etkilenmistir.

Politikaya kars1 Katilimci degildir. Politik slirecten pasif fayda
tutum beklentisi vardir. Kuvvetli bir gli¢stizliikk duygusu ve
basarisizliklar: stirekli olarak komplo teorileri ile

aciklamaya meyletme durumu vardir.
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Bireysellesme

Zayif. Seref ve haysiyetin, akrabalik gruplari-
nin kaynaklarinin tesvik edilmesine katkidan
kaynaklandig: gortlir. Topluluk temelli ahlaki
kurallar hakimdir.

Materyalist sonrast
degerleri tercih

Son derece sinirlidir. Gok kiiciik bir kozmopolit elit-
ler grubunun ¢ok kii¢iik bir boliimii ile sinirlidar.

Diistince yapisi

Duygusal: Giiglii kurtarici figlirlere bagimlilik ihtiya-
c1 vardir. Komplo teorileri paylasilir. Bireysel 6zerk-
lik net degerlenmistir.

Kozmopolit kimlik | Yardimla finanse edilen projeleri yoneten teknokra-
tik ve biirokratik elitler ve siyasi soylem noktasinda
baskin olsa da uygulamalar noktasinda baskin olma-
yan Ingilizce konusan entelijansiya ve kadin liderler
ile sinirhdir.

Toplumsal Ozellikler

Bilimsel yontemin
toplumsal olarak

Bilimsel metodolojiler, formiile edilmis politikalari
mesru kilmak adina siyasi soylemlerde diizenli ola-

ustinligi rak kullanilir. Ancak politikalar, akrabalik-patronaj
cikar aglarina hizmet etmek amaciyla uygulanir.

Teknolojik olarak | Teknolojik olarak kalifiye orta sinif, politikalarin

kalifiye bir orta gerceklestirilmesi ve mesrulastirilmasina giicli bir

sinifin sosyal
egemenligi

sekilde etki ederken politika olusturma ve uygula-
malarina etki etmez. Bircok farkli tahmine gore orta
sinif oldukca kiictiktiir.

Burjuvazinin sosyal

egemenligi

Politika olusturma ve uygulama asamasinda endiist-
riyel ve ticari burjuvazinin rold oldukca sinirlidir.
Toprakla ilgili ¢ikarlar ile baglantili ve akrabalik-pat-
ronaj ag1 araciligiyla maas alan tist burjuvazi kade-
mesi bulunur. Giiglii, gelisen ve basarili bir “cars1”
burjuvazisi, kayitli ekonominin disinda faaliyet
gostermektedir (az vergi 6derler, rutin olarak devlet

politikalarinin aciklarindan faydalanirlar).
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Devlet Ozellikleri
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Demokratik
kurumlarin ve
sivil ozgtirliklerin
gelismesi

Tim anayasalar sivil 6zglirliikleri glivence altina
almistir. Insan haklari ihlalleri genellikle devlet
tarafindan desteklenmezken bu ihlaller, miinferit
vahsetler veya emir riza iliskisi icerisinde verilen
kararlardir. Tim devlet kurumlari -yasama, ytrut-
me ve yargi- akrabalik-patronaj ag1 tarafindan etkin
bir sekilde kapsanmistir. Bu durum Pakistan'in en
modern devlet kurumu olan ordu i¢in daha az gecerli
olmakla birlikte ordu, devlet tarafindan misterileri-
ne aktarilan patronaj kaynaklarinin dagiticisi islevini
gorir. Ordu, toplumsal akrabalik-patronaj aglariyla
iliski icerisindedir ve kiiresel sistem hegemonuna
(yani Amerika'ya) baglidir. Genelde anayasal cerceve-
nin disinda faaliyet gostermektedir.

Otoriter rejimlerde
béllinme

Ust diizey generallerin hakim oldugu askeri rejimler.
Gecis, 6zellikle Amerika ve Suudi Arabistan basta
olmak lizere yabanci giiclerin etkisi altindadir. Otori-
ter ve demokratik rejimlerin hem yonetisim hem de
politika siireclerindeki siireklilik icerisinde olduklar:
asikardir. Iktidar koalisyonlarinda yaygin olarak
goriilen boliinmeler nedeniyle otoriter rejimlerden
demokratik rejimlere gecis saglanmistir.

Kozmopolit de-
mokrasi icerisinde-
ki entegrasyon

Zayif Pakistan: Ticaret, sermaye ve teknoloji aki-

st bakimindan c¢ok kiiciik bir kiiresel oyuncudur.
Hindistan hem ekonomik hem de stratejik olarak ¢ok
daha 6nemli bir iilkedir. ABD'nin Afganistan'dan ge-
kildikten sonra Pakistan ordusuna bagimlilig1 6nemli
Olclide azalacaktir.

(Ekonomik)

Performansin

mesruiyeti

Ekonomik performans, rejimin mesruiyetinin 6nemli
bir belirleyicisidir ¢link siyasi katilim her seyden 6nce
devletten akrabalik-patronaj agina kaynak aktariminin
bir araci olarak goriilmektedir. Gegis stireci “Donii-
sim” veya “degistirme” yerine “kars1 yerlestirme”ye yol
acmaktadir.
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Devletin Devletin egemenligi, Amerikanin vermis oldugu
parcalanmast terdr savasina katilim ve IMF, Dlinya Bankasi ve Asya
el Kalkinma Bankasinin tlkedeki ekonomi politikalari-

(egemenliginin

nin olusturulmasinda (uygulanmamasinda degil) rol
zayiflamasi)

almasinin kabul edilmesi nedeniyle zayiflamistir.
Yardim temini Imtiyazli kalkinma yardimlari makul seviyede iken

askeri yardim (6zellikle teknik ve egitim destegi sek-
linde) 6nemlidir. Devletin, mezhepsel siddeti, etnik
milliyetci ve Islami isyanlar1 kisitlamadaki sinirl
basarisi goz ontline alindiginda ise zayiftir.

Kiiresellesmenin Devletin, mezhepsel siddeti, etnik milliyetci ve Islami
etkisi isyanlar1 kisitlamadaki sinirli basarisi ve yenilikci

Bilinmeyen liberal rejimlerin (Eylb, Butto, Miiserref) politika glindem-

clitler lerinin revizyona ugramasi goz oniine alindiginda ise

zayiftir.

Kaynak: Ansari, 2017, s. 247.

Yukarida verilen tablo, Pakistan Devleti'nin ve toplumunun yapisal du-
rumunu gostermektedir (Ansari, 2017). Bu tablo biitintiyle Pakistan'da
yakin bir gelecekte liberal kimligin gelismesi olasiliginin ¢ok az oldu-
gunu gostermektedir.

Sivil Toplumun Kapsami

Pakistan'da sivil toplumun temel aktori, etkisi kiictiik 6lcekte olan
STK sektorudiir. Ancak 1980’lerden itibaren Pakistan'da biiyiik olcekte
STK’lar ortaya ¢ikmuistir. Ayrica bu STKlar, insan haklar: savunuculu-
gunda da aktif rol almislardir. Pakistan'da dort tip STK vardir:

Ozellikle fakirlere ve yoksullara sosyal hizmet saglayan refah odak-
11, hayirsever veya iyiliksever orgtitler.

Bolgenin veya insanlarin kalkinmasi ve ekonomik ve sosyal ola-
rak daha iyiye gitmesi icin belirli hedef topluluklarla ¢alisan temel
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kalkinma orglitleri. Bir gortise gore bunlar genellikle hiikiimetin
yerini alan hizmet saglayicilar veya ytklenicilerdir.

+ Sadece kadinlarin/kadinlar i¢in olan STK’lar degil artan sayida
bircok STK artik savunuculuk temelli, farkl yasalar, hiikktimler vb.
seyler i¢in lobicilik faaliyetleri yliriitiir hale gelmistir. Bunlar; in-
san haklar1 gruplari, adalet ve tiiketiciyi koruma gruplaridir.

Ozellikle kadinlarin ekonomik ve sosyal durumlaryla ilgili konulari
hedef alan ve bunlara odaklanan kadin STKlar1. Bu STK'larin faaliyet-
leri sadece sosyal hizmetlerin sunulmasi ile sinirl degildir. Arastirma,
bilgi, yayginlastirma, yasal tavsiye ve savunuculuk ve diger kalkinma
konular1 da bu STK'larin giindemlerindedir (Zaidi, 2015, s. 609).

Pakistandaki STKlarla ilgili en 6nemli seylerden biri, STK'larin cogu-
nun refah odakli olmasidir. Cogunlukla mahalle diizeyinde faaliyet
gostermekte ve saglik, egitim ve diger hayirseverlik faaliyetleri gibi va-
tandaglara rahatlik saglayan imkanlarin temin edilmesinde rol almak-
tadirlar. Son 10 yildan beri sayilar1 artmakta olan insan haklar: temelli
STK'larin toplum tzerindeki etkileri ¢ok az iken bu STK'lar genellikle
elit siniflar etkilerler. 2007 yilinda tam zamanli ve resm1 olarak faaliyet
gosteren yaklasik 264.000 STK'nin %641 egitim ve (cinsiyetle ilgili konu-
lar dahil olmak lizere) insan haklari savunuculugu sektorlerinde faaliyet
gostermekteydi. Kerry Lugar Yasasi’'nin ABD'de kabul edilmesinden bu
yana Pakistan hiikiimeti, STK’larin yabanci bagis fonlarina dogrudan
erisilebilecegini kabul etti. Bu yasadan once John Hopkins calisma 0r-
nekleminde dis finansman, STK gelirinin sadece %6’sin1 olusturuyordu.
Bu gruplar temel olarak “modernlesme yanlisi"dir (yani dini olmayan
STK'lar). Pakistan'daki STK hareketinin iyi bilinen liderlerinden biri,
STK'y1 ozellikle ntikleer enerjinin yayilmasi ve basin ozgtirliigii gibi ko-
nularda daha gelenekselci sosyal gliclerle ¢atisan kurumlar olarak gor-
mektedir. Miiserref doneminde bazi STK'lar hizli bir sekilde bliylimtsse
de cogu kendilerini demokratiklesme siirecinin temsilcisi olarak sun-
maya ¢aligmaktadir. Pakistan'daki tipik bir STK ise bir halk orgiitii degil-
dir. STK'lara genellikle 6nde gelen bir organizator ve finansor yon verir.
Ancak iki bliytik STK girisimi -Aga Han Kirsal Destek Programi (AKRSP)
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ve Orangi Pilot Projesi (OPP)- yararlanici topluluklar: demokratik olarak
orgiitlemeye caligsmistir. Halen faaliyet gosteren hiikGimet, Gelir Destek
ve Genglik Istihdam programlar1 bilincli olarak AKRSP ve OPP {izerine
modellenmistir. Savunuculuk yapan STK'lar, USAID ve baz Iskandinav
bagiscilan tarafindan militan Islam ile miicadelede ortaklar olarak go-
rilmektedir. USAID, ulusal diizeyde bir STK koalisyonu olusturmak i¢in
aktif olarak calismistir (Ansari, 2017, s. 258).

Insan haklar1 savunucusu olan STK’larin deger déniisiimiindeki basa-
r1s1, Ulkedeki diisiik okuryazarlik orani ve aile hayatinin gliclu akraba-
lik-dini baglar1 nedeniyle sinirli olmaya devam etmektedir. Ozellikle
de Islami STK’larin rolii belirsizdir ¢iinkii Islami modernizm etkili bir
sekilde mesrulastirilmamistir. Bununla birlikte STK’larin baskisi, cin-
siyet, cevre ve azinlik haklar: konulariyla miicadelede etkili olmustur.
Ancak “demokratiklesmeye katkida bulunma” potansiyelleri 6nemsiz-
dir ve hem askeri hem de sivil hiikimetlerle calismanin esit derecede
kolay ve rahat oldugunu kesfetmislerdir.

1980’lerin basinda orglitlenen en 6nemli hareket, Ziya rejiminin (Mu-
hammed Ziyaiilhak) Islamlastirma girisimlerine verilen tepkiydi. Bu
hareket temelde temsili olmayan, lideri olmayan, ani ve kendiliginden
gerceklesen bir hareketti. Bu hareket, toplumsal liberallesme igin bir
glictii. Bu hareketin temel basarisi, Islami gelenekgiler de dahil olmak
lizere tim siyasi elit kesimlerin “kadin haklarini1” mesru bir deger olarak
kabul etmesi olmustur. Weiss’a gore “geleneksel” kadinlar, ev islerinin
disina ¢ikmaya giderek daha fazla isteklidir ve ¢ogu ‘geleneksel’ kadin
burkalarini ¢ikarip atmistir (Weiss, 2002, s. 65). Kadin is glicline katilim
orani son on yilda miitevazi bir oranda artmistir: 1999-2000 yillarinda
%13,7 iken 2009-2010 yillarinda %21,9’a ¢cikmistir. Ancak muhtemelen
bu degisimde kadin hareketinin orgtitlenmesi veya soylemlerinin etki-
sinden ziyade ekonomik yoksunlugun etkisi daha fazladir (Weiss, 2002).

Kadin haklari gruplarinin sayisi -Kadinlar Eylem Forumu (WAF), Te-
caviize Karst Savas (WAR)- son yillarda artmistir. Bunlar (ataerkillige
itiraz eden) feminist hareketler degil temel olarak liberal haklar icin
miicadele eden hareketlerdir. Bu haklar prensipte giin gectikce daha
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fazla kabul gormekte ise de sosyal ve ekonomik uygulamalarda acikca
dile getirilmemektedir -bu haklar genellikle topluluk rizasina dayali
kararlar temelinde ihlal edilmektedir. Kadin hareketi “kadinlarin kisi-
sel yasamlarina dokunmamigtir’™-. Dini kimlik, hak soylemleri ve artan
ekonomik katilimla birlikte azalmamistir. Pakistan'da kadinlar dini yi-
kimluliklere erkeklerden daha baglidir. WAF gibi bu tarz orgiitlerin
taninmasiyla birlikte bu 6rgltlerin seriata karst muhaliflikleri, Islami
referanslarla mesrulastirilmaya calisilmistir. Bu nedenle Pakistan'da-
ki kadin hareketi, kadinlarin liberal haklarinin genisletilmesi yoluyla
kadinlar icin “daha iyi bir anlasma”y1 miizakere etmeye odaklanmais
bir hareket olarak gortlmelidir. Kadin hareketinin entelektiiel lider-
ligi, diger kimlikei (etnik milliyetci, mezhepci) hareketlerden onemli
olctide daha biiyliktir (Weiss, 2002).

Sivil toplumun Pakistan'daki basarisizliginin iki ana nedeni vardir. Bi-
rincisi, hiikiimeti 6zellikle askerl yonetimi elestiren bu STK'larin ve
gruplarin daha sonra askerl hiikiimetlere katilmalar1 ve bu yonetim-
lerle ortak hareket etmeleri ile birlikte bu STK’larin ‘sivil’ toplumun
bir parc¢asi olduguna dair glivenin sorgulanmasidir. Agikcasi herhangi
birisi sivil toplum aktorlerinin ‘diger tarafa’ katildiklarinda artik sivil
toplumun bir parcasi olmadiklarini iddia edebilir (Zaidi, 2015, s. 709).
Bu ise Pakistan’da sivil toplumun basarisizliginin énde gelen bir diger
nedenidir. Ordunun Pakistan'daki diger sosyal aktorler gibi topluma
ve siyasete egemen olma egiliminin baslica nedenlerinden biri de si-
vil toplum mensuplarinin son olarak 1999'da General Miiserref’in ger-
ceklestirdigi darbeden sonra oldugu gibi askerl hitkiimetlerle ortak
olmaya ve onlara “hizmet etmeye” istekli olmalaridir. Bircogu ge¢mis-
te demokrasi korosuna katilmis olan sivil toplum gruplar: ve aktorleri
belki de demokratlara olan nefret ve gtivensizlikleri noktasinda hicbir
tereddiitleri olmayan teknokratlar gibi Genel Miiserref ve hiikiimetini
hevesle kucakladilar ve 1999°da gerceklestirilen askeri darbeyi onayla-
dilar (Zaidi, 2015). Pakistan sivil toplumunun 6nemli ve saygin tiyeleri,
Miserref Hiikimeti'nde bakan oldular ve se¢imle is basina gelmemis,
demokratik olmayan, otoriter fakat liberal ve etkili bir hiikimetin
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liberal olmayan etkisiz ve glin gectikce otoriterlesen bir demokrasiye
tercih edilmesi gerektigini savunarak askeri hiikimete demokrasi pa-
hasina vermis olduklari1 destegi mesrulastirdilar (Zaidi, 2015). Bu ak-
torler i¢in Pakistan'da uygulandig sekliyle demokrasi basarisiz olmus
ve ikinci plana atilmistir. Onemli olan sivil-askeri ayrim1 degildir. Go-
riinen o ki bir generalin bizzat kendisinin tek adam olarak takip ettigi
liberal politikalar, secilmis temsilcilerin izledigi liberal olmayan po-
litikalara miireccahtir. Pakistan sivil toplumu gecmiste Pakistan'daki
askeri hiikiimeti, demokrasi pahasina giiclendirmek ve desteklemek
konusunda kilit bir rol oynamaistir. Diger pek ¢ok tlkenin aksine Pa-
kistan'da sivil toplum aktorleri ve gruplari, askeri hitkiimetlere karsi
cikmak yerine onlarla ¢atismamis ve karsi ¢ikmamis ve hatta onlarla
is birligi yapmustir. Pakistan'da sivil toplumun basarisiz olmasinin bir
diger onemli nedeni de STK'lar ile dis finansman arasindaki iliskidir.
Daha once de belirttigim gibi Amerika Birlesik Devletleri'nin Kerry Lu-
ger Yasasinin yurtirliige sokulmasiyla birlikte Pakistan hiikimeti, dis
finansmani, STK sektoriine yonlendirmistir. O zamandan beri radikal
sivil toplum orgttleri, 6zel ¢ikarlar: ya da glindemleri olan bagiscilar-
dan fon almakta ve bu kuruluslarin “siyaseti” sessizlesmektedir (Zaidi,
2015, s. 610). Pakistan'daki en biiylik sivil toplum bagiscilar: arasinda
yer alan Ingiliz ve Amerikan hiikiimetlerinin Irak ve Afganistan’in
isgalindeki ve hatta Pakistan'daki drone saldirilariyla ilgili rolleri ile
alakali cok fazla protesto gosterileri yapildig: goriilmemektedir. Bu po-
litikalar, bu orgtitleri, halkin gozinde stipheli hale getirmis ve bu da
onlarin niifusun genis kesimlerinden yabancilasmasina yol agmistir
(Zaidi, 2015, s. 621). Liberalizmin dinamikleri ve sivil toplumun kap-
sami pek de berrak degildir. Liberal ¢erceve nihayetinde yalnizca kim-
likleri modernize etmenin yolunu acan ilkel sadakatleri, dini ¢ikar ve
topluluk cikarlarini en tist diizeye ¢ikarmada aragsal bir role sahiptir.
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Sonug

Pakistan’in liberallesmesine dair beklentilerin pek de berrak olmadi-
g1 yukaridaki agiklamalardan acikca anlasiliyor. Bireysellesme zayiftir
ve vatandaslar, akrabalik ¢ikarlarini desteklemeyi kararli bir bigcimde
sirdiirmektedir. Cok biiyiik bir niifus, kayit disi ekonomide caligmak-
tadir ve devletin piyasalasma girisimleri, onlarin hayatlarina temas
etmemektedir. Viziltili rasyonalite, topluluga dayali geleneksel ahlaki
ekonomiye tabidir. Adalet duygusu, bireysel (insan) hak anlayisindan
degil akrabalik ag1 yukiimluliklerinden kaynaklanmaktadir. Pakis-
tan’in kayith olmayan ekonomisini karakterize eden katapleksi oyunu,
faydalarin (liberal piyasada oldugu gibi) iistiin beceri ve sansa gore
degil akrabalik-patronaj ag1 hizmetlerine gore tahsis edilmesini uy-
gun gortr. Devlet ise akrabalik-himaye ag1 uzlasmalarinin miizakere
edildigi alandir. Bireysel haklarin korunmasi ile mesrulastirilmaz ve
iktidarda olan belirli akrabalik-patronaj aglarindan yararlanmak adi-
na uygun devlet kaynaklarinin kullaniminin ahlaki olarak zorunluluk
oldugu kabul edilir.

Misltiman milliyetciligi, liberal degerleri ve uygulamalar: onaylayan
bir yeniden yorum seklinde yansitilmaktadir. Ancak akrabalik patronaj
aglarinin toplum araciligiyla biitiinlestirilmesi ve saglamlastirilmasi
ile birlikte 6nemli 6lctide zayiflamistir. Liberal bireyselligin gelisimi,
akrabalik-patronaj aglar: tarafindan arka plana itilmesi ve Pakistan'da
neredeyse hicbir sinif bilincinin bulunmamasi nedeniyle sinirlan-
mistir. Liberal haklarin kabuli ve devletin operasyonel prosediirleri
resmiyette kalmis ve esas haline gelememistir. Devletin egemenligi-
nin ulusal ekonomik politikanin kiiresel kurumlara tabi kilinmas: ve
Amerikanin liderliginde 2001'den bu yana devam eden terorle miica-
dele savasina katilmasiyla birlikte kademeli olarak azalmasi sonucun-
da liberal beklentiler de zayiflamistir. Pakistan’in kiiresel ekonomik ve
politik diizendeki 6nemsiz konumu, tlkenin kozmopolit demokrasiyi
oziimsemesini engellemektedir. Bu ayni1 zamanda katilimci vatandas-
liktan ziyade geleneksel akrabalik-patronaj ag1 ile zayif bir baglantisi
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olan ve zay1f ve nispeten kii¢iik bir orta sinifin varligiyla yeniden yapi-
landirilmakta ve bu sartlarda gelismektedir.

Pakistanda rejim degisiklikleri sik goriilse de yonetisim sisteminde
onemli bir degisiklik yoktur. Demokrasi ve otoriter rejimler, liberal
haklara ve anayasal bicimlere bagli kalmaya devam etmisse de akra-
balik-patronaj aglari ile i¢ ice olmalari, liberal yapisal degisimleri uy-
gulamalarini engellemistir. Rejim gecis stireci “karsi yerlestirmeye”
yol agmis ve yabanci glicler tarafindan miuzakere edilmistir. Toplumsal
olarak liberallestirici bir rol oynamasi beklenen unsurlarin sayisi azdur.
Teknokratik, blirokratik ve Ingiliz merkezli entelijansiya, devletten ve
bagis kaynaklarindan yararlanmak i¢in miisteri-patronaj baglantilarini
korumaktadir. Ote yandan sivil toplumun kapsami ¢ok sinirhdir; ciin-
ki kitlesel olcekte etkisi olan STK’lar daha ¢ok refah odakli ya da ha-
yirsever kuruluslarken liberal glindeme sahip savunuculuk ya da insan
haklar1 temelli gruplarin kitle dizeyinde ¢ok az etkisi ve niifuzu bulun-
maktadir. Bu STKlar, elit kiiltiirleri nedeniyle ya da disaridan finanse
edildikleri i¢in toplumun geri kalanindan dislanmakta ya da topluma
yabancilagmakta, bu ylizden oynadiklar: roller halk tarafindan stipheli
gorulmektedir. Pakistan sivil toplumunun ikileminin 6z, siyasete yo-
nelik liberal tutumlarindaki ikilemden kaynaklanmaktadir. Bir yandan
tim geleneksel, ilkel ve dini sadakatlerin lizerinde bir hukuk devleti i¢in
gliclu bir devlete ihtiyaglar1 vardir ve bu, gecmiste liberal askeri rejim-
leri desteklemelerinin ana nedenidir. Ote yandan ise bireysellestirilmis
piyasa kimligini ve siyasi liberalizmi gelistirmek icin zayif bir devlete
ihtiyac duyarlar. Sivil toplumun basarisizligi, liberalizmin Pakistan'da
basarisiz oldugu anlamina gelmez. Pakistan'da liberal kapitalist diizen,
modernizmin ilkel veya dini gerekcelerle mesrulastirilmas: gibi diger
sosyopolitik araglar vasitasiyla gliclenmektedir.
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AMiN AHSAN ISLAHi

1904-1997

20. yiizyilda Pakistan’da yasamis Cemaat-i islami’nin
kurucularindan olan islam alimi.

Amin Ahsan Islahi, 1904 yilinda Hin-
distanin Azamgarh bolgesine bagh
Bamhur sehrinde diinyaya geldi. Ba-
bast Hafiz Muhammad Murtaza seh-
rin 6nde gelen kisilerinden idi. ilk
egitim-ogretimini medrese ve devlet
okulu olarak birlikte tamamladi. 1915
yilinda lclnci sinifta dogdugu koy
olan Bamhur’a yakin bir mesafede-
ki Sara-i Mir sehrinde bulunan Islah
Medresesine basladi. Kendisinin soy
ismindeki ifade ise Islah medresele-
rindeki gorevinden dolayidir.

Islah Medresesinin bu acgidan en
onemli yani; bu medresede kendisi-
nin gelisimine dogrudan etki edecek
olan Hamiduddin Farahi ile tanigsma-
sidir. Yine ayni medresede Mevlana
Abdurrahman Nigrami isimli hoca-
dan dersler alip Arap edebiyati ala-
ninda kendini gelistirdi. Bu dénemde
ayrica Hilafet hareketinin kurucula-
rindan olan Mevlana Muhammed Ali
Johar, Islah medreselerine gelip bura-
da dersler vermistir. 1922 yilinda med-
reseden mezun olduktan sonra Gaze-
tecilige yoneldi. Bir siire gazetecilik
yaptiktan sonra Hamiduddin Farahi
onu tekrar Kuran ilimleri i¢in med-
reseye davet etti. Hamiduddin Fara-
hi'nin Kur’an: anlama ve yorumlama

kabiliyetini dersleri boyunca kendi-
sine ornek alan Islahi, 30’lu yaslara
geldiginde Kur’an ilimlerinde taninir
ve giivenilir bir Islam alimi olmustu.
flim ve siyasetle harmanlanmis bu ha-
yata 15 Aralik 1997 yilinda Lahore'da
veda etti.

Amin Ahsan Islahinin ilmi anlamda
uretken oldugu esas donem, kendi-
sinin Cemaat-i Islamiden ayrildig
doneme denk gelmektedir. Onun
eserleri daha cok Islam hukuku, ha-
dis, Kur’an1 anlama ve yorumlama
lizerinedir. lyi derecede Arapca bilen
Islahinin tercimeleri bu anlamda
zikredilmelidir. Islahinin medrese
dénemi boyunca yaptigi en Onemli
katkilardan birisi, hocast Hamidud-
din Farahinin Arapca yazdig1 eser-
leri Urducaya terciime etmekti. Isla-
hi'nin en 6nemli eseri ise Tedebbiir-ul
Kur’an isimli eserdir. Kendisi bu esere
1958 yilinda Cemaat-i islami'den ayril-
diktan sonra baslamis ve 22 yil icinde
tamamlayabilmistir.

Islahinin diistincelerinin arka plani-
n1 kendisinin medrese hocalarindan
olan Hamiduddin Farahinin distin-
celeri olusturmaktadir. Onun Kur’an-1

Kerimi anlama ve yorumlama



Yasadigi Yerler: Bamhur, Azamgarh, Lahore, Punjab

Gorev Yaptigi Kurumlar: Cemaat-i Islami, Daire-i Hamidiyye, Tedebbiir-ul

Kur’an Halkasi

Onemli Eserleri: Tedebbiir-ul Kur'an, Hagigat-i-Namaz: The Essence of
the Prayer, Islami Riyasatmayn Fighi Ikhtilafatka Hal: Solution of Juristic
Differences in an Islamic State

konusundaki becerisi Farahi'den aldi-
g1 derslerden ileri gelmekteydi. 1941
yilinda Mevdudi ve Islahinin 6ncii-
ligiinde kurulan Cemaat-i Islami,
Pakistan'in sadece 6nemli bir partisi
degil ayn1 zamanda toplumda karsilik
bulan o6nemli toplumsal organizas-
yonu niteligindedir. Islahi, Cemaat-i
Islami'de gorev yaptign 17 yillik do-
nemde partinin entelektiel isimle-
rinden olup Meclis-i Suara'da bulun-
maktaydi. Islam Hukuku alaninda
uzman olan Islahi, Pakistan Hik(me-
timin 1956 yilinda olusturdugu islam
Hukuku Komisyonuna 2 yil boyunca
baskanlik yapti. 1958 yilinda ise Mev-
dudi ile fikir ayriliklarindan dolay:
Cemaat-i Islami'den ayrilmistir. Islahi
ile Mevdudinin goriis ayrilig1 yasa-
masinin en onemli nedeni; hilafette
Emirin ve Suranin giicii hususundaki
goriis farkliligidir. Islahi, Islam devle-
tinde Suranin Onemine vurgu yapar-
ken Mevdudi, Emirin siyaseten gtlicli
olmasini savunmaktaydi. Bu durum
ise iki ismin Islam siyaset diislincesini
hem teoride hem de pratikte farkli yo-
rumladigini ortaya koydugunun sade
bir 6rnegidir.

Amin Ahsan Islahi'nin iki 6nemli kat-
kis1 sayilabilir; birincisi ilmi alandaki,
ikincisi ise siyaset alanindaki katkidir.
1941 yilinda Cemaat-i islami'nin kuru-
cularindan olmasi ve Pakistanin ku-
rulus siirecinde Islamci siyasete getir-
digi oneri ve elestiriler, onu bu alanda
onemli kilmaktadir. Hukuk ve riyaset
alaninda yapilan katkilarin degeri, 20.
ylzyil ikinci yarisindaki islah diisiin-
celeri soz konusu oldugunda acikga
gorilebilir. Islahinin bir diger katkis1
ise ilm{ alandaki katkidir. Tedebbiir-ul
Kur’an isimli eserin yazilig siireci ve
bu derslerin halkalara dontistip bol-
gelere yayilmasi, o bolgelerde Islami
bilincin artmasina imkan saglamaistir.
Islahinin hocalig1 doneminde yetis-
tirdigi oOgrenciler, sonraki doneme
onemli bir miras niteligi tasir. Khalid
Masud, Javed Ahmad Ghamidi, Mah-
bub Subhani, Mahmud Ahmad Lod-
hi, Majid Khawar, Abdullah Ghulam
Ahmad, Saeed Ahmad ve Muhammad
Da’'ud gibi isimler Pakistan'in ilm1 ha-
yatina yon veren Islahinin etkisinde
kalmis 6nemli Islam alimleridir.



Darul Musannefin & Ma’arif Dergisi

Misliiman toplumlarda islami 6gretileri iimli ve modern
zamanlarin gereksinimlerini karsilayacak sekilde
canlandirmak icin hazirlanan sureli yayin.

Kurulusg Tarihi: 1914

Bulundugu Yer: Azamgarh, Uttar Pradesh, India

Onemli isimler: Mevlana Sibli Numani, Maulana Hamiduddin Farahi; Syed

Suleman Nadvi; Allama Muhammad Igbal

Etkisi: Ma’arif Dergisi, siyasi otoritelerin ¢okiistinden sonra Alt Kita’da Misliman
cemaatinin karsilastigl entelektiiel ve ideolojik zorluklara karsi etkili bir sekilde

yardimci oldu.

Mar-ul Musannefin Sibli Akademisi, Mev-
lana Sibli Numani tarafindan tasarlandi
ve 21 Kasim 1914 tarihinde Mevlana Ha-
miduddin Farahi bagkanliginda bir he-
yet tarafindan onun 6liimiinden ¢ giin
sonra, asagidaki amaclar cercevesinde
kuruldu:

1. Uzmanlar desteklemek ve calisma-
larina katk: saglamak.

2. Uzmanlarin, akademik ve tarihsel
degeri yiiksek edebi eserleri yarat-
masi, derlemesi ve cevirmesi igin
uygun bir ortam saglamak.

3. Akademinin edebi eserlerinin basim
ve yayinini yapmak.

Kurum, Miisliiman siyasi otoritelerinin
cokiisii neticesinde Ingilizlerin iktidar
ele almasinin ardindan, Hint Alt Kitast'nin
Miisliiman cemaatinin karsilastig1 fikri ve
ideolojik zorluklarin etkin bir sekilde kar-
stlanmasini amaclamaktaydi. Ayni1 amag
dogrultusunda, akademi 1916'da bugiine
kadar cikan Urduca Ma’arif isimli dergisi-
ni yayimlamaya baslamistir.

Dergi 1916'da aylik bir dergi olarak bas-
lad1 ve o gilinden beri de devam etmenin
hakli onuruna sahip. Hint Alt Kitasr'nda

birbiri ile stirekli ¢atigan asir1 rasyona-
listler ile dini fanatiklerle hep mevcuttur.
Maarif, boyle bir ortamda, Miisliimanla-
rin Islami 6gretilerini canlandirmay1 ve
bu 6gretilerin modern toplumun ihtiyac-
larini karsilamasini saglamay: amaclayan
ilimli bir Miisliiman sesidir. Bu nedenle,
modern toplumun ihtiyaglarini karsilama
kapsaminda Islami &gretileri yeniden yo-
rumlamak ic¢in bir platform haline geldi
ve hem Islami 6gretileri hem de Islami
tarihini derlemeye yardimci oldu. Dergi
kargasa zamanlarinda Miisliimanlarin
rehberlik aramak i¢in baktiklari bir deniz
feneri gibidir.

Dergi, ayn1 zamanda konuyla ilgili akade-
mik literatiiriin kisith oldugu bir zaman-
da Miisliiman aydinlarin sesi haline geldi.
Islami iktisadi diisiincenin gelisimine etki
eden alt kitadan tiim isimler, bu derginin
¢ikmasinda rol oynadilar. Bunlarin en
dikkat ¢cekeni beyin takimindan Maulana
Shibli Nomani, kurucu editdr yapan Syed
Suleman Nadvi ve hem Darul Musan-
nef’in hem de Ma’arif’in faaliyetlerinde
yer alan Hamiduddin Farahi ile Muham-
med Ikbal idi. Bu nedenle dergi, alt kita
Miislimanlarin karsilastig: tiim zorlukla-
r1 dillendiren bir organ héline geldi.



Islami Politik Ekonomi ve Pakistan’da
Ortaya Gikisi

Ahsan Shafig

Toplumsal ve iktisadi hayata dair Islami fikirlerle uyumlu bankacilik uygula-
malarini gelistirmekte olan arastirma orglitiiniiziin ¢alismalarini merakla takip
edecegim. Batimin iktisadi sistemi, insanligin basina neredeyse ¢oziilemeyecek
sorunlar agmistir ve aramizdan pek ¢coguna gore buglin onu diinyanin kars: kar-
stya oldugu felaketten ancak bir mucize kurtarabilir gibi goriiniiyor. Bu sistem,
insanlar arasinda adaleti tesis etmekte ve uluslararasi arenada anlagmazlikla-
1 ortadan kaldirmakta basarisiz olmustur. Aksine son ytiizyilda gerceklesen iki
dilinya savasindan biiyiik oranda kendisi sorumludur. Bat1 diinyasi, sahip oldugu
makinelesme ve sanayi verimliligi gibi avantajlara karsin bugiin tarihin higbir
doneminde olmadig1 kadar biiyiik bir kesmekes icerisindedir. Batili iktisadi
kuramin ve uygulamalarin benimsenmesi, bize mutlu ve mutmain bir toplum
yaratma hedefinde yardimci olamaz. Kendi kaderimizi kendi yollarimiza gore
sekillendirmeliyiz ve diinyaya, insanlarin esitligi ve toplumsal adalet gibi hakiki
Islami kavramlara dayanan bir ekonomik sistem sunmaliyiz. Bu sekilde Miislii-
manlar olarak gorevimizi yerine getirmis, insanliga onu kurtarabilecek tek sey
olan barisa dair bir mesaj sunmus ve insanoglunun refahini, mutlulugunu ve
esenligini giivenceye almis olacagiz.

Muhammed Ali Cinnah!

Taylor, “Olumsuz Ozgiirliikle Tlgili Yanlis Olan Nedir?”, Gerald Mac-Callum C. Jnr.,
“Olumsuz ve Olumlu Ozglirlik” vb).
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Giris: Arka Plan

Islami politik diisincenin, Hint Alt Kitasi’'nin bolintiisinden sonra Pa-
kistan'daki gelisiminin kokleri, Alt Kita'da 19. yuizyilin sonlarina dogru
Islami siyasette goriilen uyanista yatmaktadir. Ayn1 zamanda taleple-
rini gerekcelendirmek icin kapsamli iki ulus kuramindan yararlanan,
bir Misliimanin anavatani adina yiirtitiilen miicadelenin de kalbinde
yatmaktadir. Mislimanlarin kendilerine has bir dine ve goreneklere
sahip ayr1 bir topluluk oldugu goriisii, Ikbal?ve Mevdudi?® gibi siyasal
felsefecilerin, ilahiyatcilarin ve reformistlerin ¢alismalarindan dog-
mustur. Ikbal'in goriisleri her ne kadar eksik bir bicimde olsa da giinti-
miiz Pakistan'inda tezahiir etmis olan Miislimanlar i¢in ayr1 bir devlet
arayisinin canlanmasina neden olurken buna paralel olarak Mevdu-
di'nin yazilari, Pakistan'in Cemaat-i Islami’nin (CI) miistakbel bagimsiz
devletin 6nct birligi haline gelisine sahit oldugu tizere Islami uyanisa
ideolojik bir zemin kazandirmistir. Ekonominin yani sira tlkenin de
Islamilestirilmesine yonelik birgok dalga, biiyiik oranda siyasal Islam-
cilardan gelen talepler karsisinda taviz veren umutsuz ¢ozimler ola-
rak ortaya ¢ikmis ve dolayisiyla dializm ve isteksizlikle lekelenmistir.
Devlet tarafindan faizi ortadan kaldirmak, ekonomiyi Islamilestirmek
adina atilan adimlar hem inisli ¢ikigli hem de diizensiz olmustur ve do-
layisiyla uygulamaya gecirilmeleri de hentiz gerceklestirilmekten cok
uzaktir. Ancak gecmiste gerceklestirilen bazi girisimler, alicenap bir
seriat ile uyumlu finans sektoriiniin ciceklenmesine olanak saglamis-
tir. Bu sektor ise yalnizca ekonominin tamamen Islamilestirilmesine
yonelik umutlar tegvik etmekle kalmamis ayni zamanda tilkenin Isla-
mi uyanis hareketi i¢in de bir mijde teskil etmistir.

Politik ekonomi, her ne kadar dini boyut bu disipline nispeten yakin
zamanda eklenmis olsa da artik belirli bir ge¢misi olan kurulu bir disip-
lindir (Haqqi, 2015). Bu disiplin oldukc¢a yakin bir zamanda dogmustur

2 Muhammed fkbal (1877-1938) ayni zamanda ‘Pakistan’in Manevi Babast’ olarak da
anilan bir sair, filozof ve siyasetci.

3 Seyyid Ebu’l Ala Mevdudi (1903-1979): Unlii 4lim, filozof ve Cemaat-i Islami partisinin
kurucusu.
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ve tam olarak ifade etmek gerekirse 20. ylizyilin sonlarina dogru ortaya
ctkmustir. Islami politik ekonominin tanimina dair bu disiplinin kendi
dogasinin bir sonucu olan anlasilabilir bir ihtilaf s6z konusu olmak-
la birlikte tim bu tanmimlar arasinda ortak olan bir nokta, ekonomi ile
ayni zamanda politik ekonominin kendisinin kacinilmaz bir parcasi
olan devlet arasinda etkilesimin mevcut olmasidir (Choudhury, 1997a,
1997b; Ghosh, 1997; Khan, 1994). Diger yandan aralarindaki farklilik, bu
tanimlarin temelini tegkil eden epistemolojik dayanaklardan kaynakla-
nir ¢linkii koklerini Batili etnomerkezci epistemolojiden alan ana akim
politik ekonominin aksine Islami politik ekonomi, Kur’an epistemolojisi
lizerine insa edilmistir (Salleh ve Rosdi, 2014). Dolayistyla Islami politik
ekonomi, politik eylemlerin iktisadi etkilerini ve tersine iktisadi eylem-
lerin politik etkilerini kisa ve 0z bir sekilde agiklar. Elbette bunun ne-
deni, tipki iktisadi kalkinmanin politika tizerinde kaginilmaz bir etkisi
olmast gibi politikanin da iktisadi kalkinma tizerinde de ayni sekilde et-
kili olmasidir. Dliinyanin hicbir yerinde, islevselligini destekleyecek ve
kolaylastiracak bir toplumsal ve politik ortam olmadig:1 stirece ne makro
ne de mikro diizeyde bir Islami iktisadi sistem kurmak miimkiin degil-
dir. Islami finansal girisimlerin basar1 ya da basarisizliginin bu girisim-
lere yonelik politik desteklerin varlig1 ya da yoklugu ile ic ice gecmis
olmasini nedeni de iste budur. Bir toplumda faizin tamamen ortadan
kaldirilmasi, o toplumun basindaki hiikimetinin ne kadar kararli oldu-
guna baghdir ve Islami iktisadi sistemin inis ve cikislari, bir toplumda
bu sistemin insasini destekleyen ya da kostekleyen politik unsurlarla
ortiistir. Islami politik ekonominin, Pakistan'da Islamilesme taraftarlari
ve karsitlar1 arasindaki miicadele baglaminda incelenmesi, bu konu ile
ilgili derinlemesine bir anlayis saglayacaktir.

Bir zamanlar Hint Alt Kitasini olusturan tlkelerde,* ytizyillar boyun-
ca dinin politikada son derece ¢nemli bir rol oynadigi ve toplumsal
dokunun fazlasiyla dini ogretiler ile sekillendigi cografyalar hakim

4 Giiney Asyanin Himaya Daglari’'ndan baslayarak giineye dogru Hint Okyanusunun kiyi-
larina dogru uzanan bélgesi Hint Alt Kitasi'n1 olusturur. Bu bolge bugtinkii Pakistan, Hin-
distan, Banglades, Sri Lanka, Nepal, Bhutan ve Maldiv Adalar’'nin bulundugu bolgedir.

343



344

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

olagelmistir. Bu ozellikle de Islam’in Hint Alt Kitasi'na gelisi ve Islami
politik ve ekonomik diisiincenin buradaki gelisimi s6z konusu oldugun-
da dogrudur. Islami hiikiimet sekli, taleplerini gerekcelendirmek icin
kapsamli iki ulus kuramindan yararlanan, Mislimanlar i¢in ayr1 bir
lilke (Pakistan) adina verilen miicadelenin kalbinde yatmaktadir. Dogal
olarak miicadele eden, zorluklar karsisinda dayanan ve gé¢ eden insan-
lar, Pakistanin kurulusunun ideal Islam devletinin canlanmasina neden
olacagini dustinmiustur. Nihayetinde toplumsal ayaklanmalarda binler-
ce insan soykirima ugramis ve Pakistan yalnizca Miisliman milliyetci-
ligi adina kazanilmistir. Dolayisiyla kurbanlar i¢in miustakbel Pakistan,
Islam’in temelleri tizerine insa edilen 6zel bir devlet olacakti. Bu duygu
yalnizca kitleler arasinda yaygin degil Cinnah'in® yakin yol arkadaglar:
arasinda da yaygin bir duyguydu (Ahmed, 2004). Iste bu sebepten do-
lay1 rejimin sag ile sol arasinda salinmasi ile birlikte Islami bir iktisadi
sistem icin gosterdigi kararlilik da degisip durmustur. Rejimin ideolojik
sagdan destek almak istedigi ya da onlardan gelen muhalefet cok sid-
detli bir hale geldigi zamanlarda hiikimetler, Islami finans icin destek-
lerini arttirmis ve Pakistan Devlet Bankasi (State Bank of Pakistan-SBP)
da Islami bir ekonominin kurulmasini ve igleyisini desteklemistir. Diger
yandan ise koridorlarinin Islami tilkiiye sicak bakmadig1 zamanlarda Is-
lami finansa verilen destek iyice zayiflamis ve hiikimetlerin bir Islami
ekonomi kurma yontindeki kararliliklar: birdenbire maziye karigmistir.
Pakistan'mn Islami temelleri hakkinda kimsenin pek siiphe edemeyecegi
Ziya yonetimi doneminde, Islami Ideoloji Konseyi (Council of Islamic
Ideology-CII), faizsiz bir ekonomi tasarisi olusturmaya yonlendirilmistir
(Wilson, 2008). Sonrasinda ise Federal Seriat Mahkemesi (Fedeal Sha-
riat Court-FSC) tarafindan verilen, Pakistan ekonomisinden faizin ta-
mamen ¢tkarilmasi yontindeki tarihl hitkim gelmistir. Daha sonra 2002
yilinda, Miiserref’in yonetimi esnasinda Yiiksek Mahkeme, hiik(imetin
daha 6nce baslayan Islamilesme politikasini terk etmesinden, faiz te-
melli bankacilig1 ve tilkedeki baskin ana akim piyasa ortamini himaye-
sine almasindan kaynaklanan bir sekilde daha 6nce verilen hiiklimlerin

5 Muhammed Ali Cinnah, Pakistan'in kurucusu.
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uygulamadaki etkilerini gecersiz kilacak bir manevra yapmistir (Khan
ve Bhatti, 2008a, s. 159). Dolayisiyla tim bu manzaraya yukaridan ba-
kildig1 zaman tilkedeki Islami iktisat, bankacilik ve finansin gelisimi-
nin zirve yaptigi donemlerin, rejimin bu alanlara sempati besledigi,
bu alanlar1 destekleyen yasalarin ¢ikarildigi donemlerle cakisirken bu
alanlarda gortilen distslerin ise hiikimetin tutumlarindaki isteksizlik
ve ona destek olan, 6zenle secilmis mahkemelerin politik olarak taktik
manevralarla verdikleri hiikiimler ile ortiistigt gortilmektedir.

Pakistan’in iktisadi Profili

Pakistan'in bagimsiz bir iilke olarak bu diinya lizerinde ortaya cikisi,
14 Agustos 1947 tarihinde gerceklesmistir. Ulkenin essiz tarihi, her
zaman iktisadi yolculugu ve gerceklestirdigi ilerleme lizerinde son
derece glicli bir etkiye sahip olagelmistir. Britanya'dan bagimsizligini
kazandiktan hemen sonra ¢icegi burnunda bu tlke, bir yandan muaz-
zam boyutta bir go¢ dalgasinin yukiini sirtlanirken diger yandan ce-
limsiz bir ekonominin sorunlariyla basa ¢ikmaya calismistir. Mevcut
sorunlar yeterince yipratici degilmis gibi bagimsizligini yeni kazanmis
taze bir tlilke olan Hindistan, Pakistan’n yeni dogan ekonomisini bal-
talamak icin iki tilke ayrilmadan once ortak bir sekilde sahip olduklar:
varliklarindan Pakistan'in payina diisen kismini devretmeyi reddet-
mistir (Sherani, 2017). Iste Pakistan'in kacip kurtuldugu ve 70 yil son-
ra dinyanin en buylk 24. ekonomisi haline geldigi ¢cukur budur. Bu
yolculuk oldukca uzun ve zahmetli olmakla birlikte bu yillar boyunca
sergilenen gelisme yolu keyifli bir hale gelmistir.

Bu on yillarca stiren yolculugun kapsamli bir sekilde incelenmesi i¢in
ayriyeten bir kitap yazilmasi gerekebilir ancak burada bu yolculugu
bir basar1 hikayesi haline getiren inis cikislar tizerinde tefekkiir edebi-
liriz. Bliylime tecriibesi hem etkileyici hem de hayal kirikligi olmustur
(Hussain, 2010).

Pakistan ilk kuruldugu zamandan beri hep tarimsal bir ekonomiye sa-
hip olagelmistir ancak bu sektoriin ekonominin tiimiine olan katkisi
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zaman icerisinde duzenli olarak azalmigstir. Tarim sektortiniin GSYH
icerisindeki pay1 1947 yilinda %53 olmustur. 30 milyonluk halk tabaka-
sinin ¢ogunlugu kirsal kesimlerde yasamis ve bu niifusun neredeyse
9%65’lik bir kismi, tarim sektoriinde calismistir. Thrac edilen tirtinlerin
cogu da tarimsal tirlinler olmus ve Pakistan'in doviz girdilerinin bu-
yuk bir kismini teskil etmistir (Anjum ve Sagro, 2017). Bagimsizligini
kazandiktan sonraki ilk 20 yil icerisinde Pakistan, Gliney Asya Ulkeleri
arasinda en yliksek bliylime oranini yakalamistir (Hussain, 2010).

1960’11 y1illar, kokleri temel olarak bliytk capli dis yardim akisindan ve
politik istikrarda yatan bu etkileyici ekonomik bliylimenin altin ¢agi
olmustur. imalat sanayisinin dallanip budaklanmas1 ve ihracatcilar
icin devlet desteklerinin sunulmasi da yerli sanayiyi koruma politika-
larinin takip edildigi bu donemde gerceklesmistir. Ekonomi hizli bir
sekilde biiylirken servet de belirli ellerde toplanmis ve bu durum top-
lumda ciddi gelir esitsizliklerinin goriilmesine neden olmustur (An-
jum ve Sagro, 2017). 1970°1i yillarda siyasi cephede yasanan degisik-
likler, devletin politikasini birakiniz yapsinlarci modelden sosyalizme
dogru kaydirmistir. Bunun sonucunda da tilkenin ithalat faturasi arta-
rak dis ticaret agiginin kotiiye gitmesine neden olmus, enflasyon art-
mis ve tuim ana sanayi dallar1 kamulastirilmistir. Ancak kamulastirma
politikalarinin 1980°1i yillarda geriye dondiirtilmesi ile ekonomi tekrar
rayina girmistir. Ozel sektortiin sanayi yatirimlar artmis ve yiiksek bu-
yume oranlar1 gortilmiustir. Yoksullukta hizli bir disis yasanmais ve
1990 yilinda issizlik orani %2,6'ya diismustiir (Fasih-Uddin ve Sawati,
2009). Ancak bir yandan i¢ bor¢lanma hizla tirmanmais ve ortalama ola-
rak vergi gelirleri azalmistir. Yine de ihracatta bir patlama yasanmais ve
yiksek endiistriyel ve tarimsal bliylime oranlarina sahit olunmustur.

Pakistan'in ekonomisi, en kotii glinlerini, 1990 yilini takip eden on yilda
tecriibe etmistir. GSYH artis1 dibe vurmus, enflasyon artmis ve issizlik
oranlar1 agirlasmistir. Dis borg da ciddi bir sekilde artmis ve borcun GS-
YH’ye orani, bir borg krizine isaret edecek sekilde ciddilesmistir. 1990’11
yillarin ikinci yarisina dogru niikleer savas basliklarini test ettigi i¢in Pa-
kistan'a ekonomik yaptirimlar uygulanmistir. Kendisini hemen 6ntinde
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duran ekonomik gerilimden kurtarmak i¢in Pakistan, IMF'nin ve Diinya
Bankasinin kapilarini ¢almistir. Biitce agig1 artmis ve siklikla uygula-
maya konulan IMF uyum programlari, lilkenin ekonomik egemenligi-
ni kaybetmesine neden olmustur. Bu programlarin bir parcas: olarak
vergiler arttirilmis, yerel para biriminin degeri dustirismus dolayisiyla
enflasyon artmis ve isttihdam orani dlismistiir. Distinmeden gercek-
lestirilen bir beynelmilelcilik ve aciklik politikalari, yerel sanayiyi dis
baskilara maruz birakmis ve dolayisiyla onun rekabet glicliniin kaybol-
masina neden olmustur (Anwar, Abbas ve Ashfaq, 2017). Bu calkantili
90’l1 yillardan sonra ekonomide soluklanma firsati yakalamis ve can-
lanmistir ancak bu da tekrar tilkenin aldig1 dis borglar ve yardimlardan
kaynaklanan bir gelisme olmustur. Dolayisiyla bu iyilesme donemi de
kisa siirmiis ve bliyime balonu bundan kisa bir siire sonra patlamaistir.

Bu yillar boyunca bu ani ekonomik ytikselisler ve diistisler sertivenin-
den gecen Pakistan, bugiin tim diinya ekonomileri arasinda boyut
olarak 24. en bluylik ekonomi® olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kisi ba-
sina GSYH, 1980 yilinda 294 ABD Dolar1 iken 2018 yilinda 1.473 ABD
Dolarr’na” ylikselmistir. Pakistan, makroekonomik kirilganligini azalt-
ma yolunda bliylik asamalar kaydetmis ve 2018 yilinda GSYH biiyime
orani takdire sayan bir sekilde %5,79’a ulagmistir. Bu oran s6z konusu
yildan onceki 13 yilin en yiiksek oranidir. Enflasyon diismus ve ozel
sektore kredi akiglar1 artmistir, dis para havaleleri de bununla artis
gostermistir. Devasa altyap: projeleri gerceklestirilmis ve tilke, 2018
yilinda 6zel altyap: yatirimlar: acisindan Giiney Asya siralamasinda
ilk siraya oturmustur (Pakistan, 2018). Yine de iilkenin kirilgan ekono-
misi hala pek cok zorlukla kars: karsiyadir. Cari islemler agig1 biiyiik
bir hizla ciddi boyutlara ulasmais ve dis bor¢ kendi tarihinin zirvesine
ulasmistir. Pakistan rupisinin degerinin ABD Dolar1 karsisinda erimesi
durdurulamamis ve kamu kuruluslar: iflasin esigine gelmistir.

6 Satin alma glicti paritesi (SAGP) acisindan.

7 Kisi basina GSYH, SAGP, 2018 yilinda 5.544 ABD Dolar1 olarak kaydedilmistir. 8 Enf-
lasyon, 2016 yilinda %2,9 ve 2018 yilinda %4,1 olarak kaydedilmistir.
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Her ne kadar yol bozuk ve yolculuk inigli ¢ikisl olsa da gosterilen iler-
leme etkileyici bir boyutta olmustur. Ulkenin bagimsizligin1 kazandig
glinden beri siiren 70 yillik yolculugunda, 1960’11 yillar Pakistan ekono-
misinin altin yillar1 olarak anilirken 1990l yillar ekonomik diists yil-
lar1 olarak bilinmektedir. Ancak siklikla yasanan distis donemlerinin
nedenleri i¢in hi¢bir ikna edici agiklama da getirilmis degildir. Kimileri
bu sik tekrarlanan sikintili donemleri, siyasi elitin hatali ekonomi yone-
timine, yozlagsmasina ve rant pesinde kogsmasina baglarken digerleri bu-
nun temel nedenleri olarak siyasi istikrarsizligi, kisa bir 6miir stiren de-
mokrasiyi ve siklikla yasanan askeri darbeleri gormektedir. Ancak kesin
olan bir sey varsa o da tilkenin bir potansiyele sahip oldugudur. Toprak-
lar, pek cok dogal kaynak acisindan bereketlidir ve halkin demografik
profili, zengin bir insan sermayesine yonelik yiiksek beklentilere isaret
etmektedir. Baz1 anahtar yapisal reformlar ve daha iyi bir ekonomik yo-
netim, ekonomiyi tekrar yoluna koyabilir ve yoksullugun azaltilmasina,
istihdam olanaklarinin yaratilmasina, enflasyonun dizginlenmesine ve
bliylimenin gergeklestirilmesine yardimci olabilir.

Bir islami iktisadi Sistem icin Yasal Reformlar

Islam, diinyevi ile manevi, sivil ile din gorevlisi ya da dindar ve sektler
kategorileri arasinda bir ayrim yapilmasina olanak saglamadig: gibi
Bat1 politik diistincesinin temel ilkelerinden biri olan yetkinin ikiligi
gibi bir kavrami da tasavvur etmez (Bowering, 2015). Islami yonetim
bicimi alanindaki 6nciilerin 6zellikle de Ikbal ve Mevdudi’nin, Hint Alt
Kitas1 baglamindaki yazilarinda ve dislincelerinde derinlemesine isle-
nen mesaj da tam olarak budur. islam'da devlet ve dinin yetki alanlar1
oylesine i¢ ice gecmistir ki bireysel ya da toplumsal yasamin hicbir
alani, Allah (c.c.) tarafindan ¢izilen sinirlarin disinda birakilmamaistir.
Islam yalnizca bir ibadet etme seklinden ibaret degildir ayn1 zamanda
bir yasam tarzidir ve bu yasam tarzi da statik degil dinamiktir. Dola-
yistyla Islam hem bireylerin hem de toplumlarin iktisadi yasamlarim
yonetmek icin gerekli ilkeleri de icerir.
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Kendi iki ulus kurami icin bir yerlerden destek almak icin caresizce
cabalayan Musliman Birligi, dindar kesimden destek elde edebilmek
icin Mevdudi'nin repertuarindan bazi terimleri 6diing almistir. Mev-
dudi’nin ayr1 bir vatan fikrine yaptig1 katki o kadar derindir ki ikbal®
ve Hasret Muhani gibi dava insanlari, ona siklikla atifta bulunmustur
ve yazilari, Birlik tarafindan diizenledikleri toplantilarda dagitilmistur.
Onlarin biraktiklar1 yerden devam eden Cemaat-i Islami, Pakistan'in
ayrilmasindan sonra daha ileri diizeyde bir Islamilesme talebinde bu-
lunmustur ¢linki Mevdudi, Pakistan'in yalnizca Islami yasam tarzinin
etkililigini gostermek lzere kurulmus olduguna inanmistir. Yer yer
gorilen bu ani cikiglar, daha sonra orgttli bir kampanyaya dontsti-
rilmiustiir ve Mevdudi, Pakistan Radyosu'nda yayinlanan ve ekonomi-
nin Islamilestirilmesi taleplerini de iceren biitiinliikli bir Islamilesme
planini sundugu ¢ok sayida konusma yapmaistir.

Yani Pakistan'in Islamilestirilmesine yonelik tim talepler, mantiksal
olarak ekonominin Islamilestirilmesine yonelik ortiik cagrilar da ih-
tiva etmis ve bu cagrilar, arada sirada yiiksek sesle de ifade edilmistir.
Kendisi profesyonel bir iktisat¢i olmamasina karsin Mevdudi, bir dev-
leti Islami ilkelere gore yeniden sekillendirirken iktisadi sistemin ne
kadar onemli oldugunun farkindadir. 2 Mart 1948 tarihinde Pakistan
Radyosu'nda yaptig1 ‘Islam’da Iktisadi Sistem” hakkindaki bir konus-
mada, Miisliimanlarin yeni insa ettikleri vatanlarinda, Pakistan'da, Is-
lami bir iktisadi sistemin kurulmas: i¢in hazirladig1 bir mimari plani
agiklamistir (Mevdudi, 1958). Bu talep, dogal olarak devletten bir onay
almistir ¢clinkli Cinnah'in kendisi, tilkenin merkez bankasinin acilisi
miinasebeti ile iktisadi ve toplumsal yasam1 kapsayan Islami ideallerle
uyumlu uygulamalarin gelistirilmesine yonelik arzusunu ima etmistir.

Cinnah'in Eyliil 1948'deki vefatinin ardindan hiikimet, Cemaat-i isla-
mi'ye goz actirmamaya baslamistir. Isyana tesvik eden bir parti ola-
rak etiketlenip ilan edilmis, yayinlar: kapatilmis ve Mevdudi de dahil

8 Muhammed ikbal, bir keresinde: “Mevdudi, bu kongre Miisliimanlarina bir ders ve-
recek” demistir (Nasr, 1994).

9 Bukonusma daha sonra islam'da Tktisadi Sistem baglig1 altinda bir kitap olarak basilmistr.
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olmak tizere liderleri tutuklanmistir. Mevdudi, miicadelesine kapatil-
dig1 parmakliklarin ardindan devlet tizerinde ciddi bir etki glicli olan-
lar da dahil olmak tlizere alimlerle irtibata gecerek devam etmistir. Ce-
maat-i Islami, Liaquat Ali Khan tarafindan sunulan bir toprak reformu
onerisine, Islam’in 6zel miilkiyet hakkini korudugu savini temel olarak
karst cikmistir (Nasir, 2004). Mevdudi, alimlerle ittifakinin da yardimi
ile Hedeflere Yonelik Onerge’nin icerigini etkileyecek taleplerini ses-
lendirmekte basarili olmustur. Onerge, 7 Mart 1949 tarihinde meclis-
ten ge¢cmis ve dnergede Pakistan, Islam ile uyumlu bir demokrasi ola-
rak anilmistir. Onergede, egemenligin Allah’a ait oldugu ifade edilmis
ve Pakistan'da demokrasinin ifa edilecegi ancak bunun Islam'in sinir-
lar1 dahilinde yapilacagi belirtilmistir. Mevdudi ve Cemaat-i Islami'nin
yani sira onlara benzer bir goriise sahip olan diger partilerin, faizin
ekonomiden tamamen ¢ikarilmasi ve ¢icegi burnundaki devletin bir
biitiin olarak Islamilestirilmesi dogrultusundaki miicadelesi, bir an
bile ara vermeden devam etmistir. Pakistanin 1956 yilinda meclisten
gecirilen ilk anayasasinin 29(f) numarali maddesi, hiikimete tartisma
gotirmez bir sekilde faizi miimkiin olan en kisa stirede tilkeden ¢ikar-
ma sorumlulugunu ytiklemistir (Khan, 2015, s. 40).

Bu anayasanin 0mru nispeten kisa stirmiis ve tlkenin tarihindeki ilk si-
kiyonetim kanunu, Ekim 1938 tarihinde getirilmistir. Devlet Bagkani Is-
kender Mirza, o donemde Kara Kuvvetleri Komutani olan ve sikiyonetim
kanunu idarecisi olarak gorev icra eden Eyiib Khan tarafindan ti¢ hafta
icerisinde gorevden alinmistir. Eytb, “Islami” sifatini {ilkenin isminden
¢ikarmis ancak hiikimetin, faizi, tilke ekonomisinden tamamen ¢ikar-
masini zorunlu kilan maddeyi ¢ikarmak noktasinda tereddiit etmistir ki
bu maddenin bir kopyas: da 1962 Anayasasina dahil edilmistir. Bu as-
keri yonetici, bu sekilde Islamilesme politikasindan geri ¢ekilme sinyal-
leri vermis ancak Islamci muhalefetten gordigl siddetli tepki ile karst
karsiya kalinca aninda geri adim atmak zorunda kalmaistir ve niteleyici
“Islami” ibaresi kisa bir siire sonra iilkenin ismine tekrar eklenmistir
(Khan, 2015, s. 41). Ancak uygulamada atilan adimlara bakildiginda, Pa-
kistan'in ekonomisini Islami bir ekonomi kilmamak icin her yolun de-
nenmis oldugu goriilmektedir. Ekonomik biiylimeyi saglama amaciyla
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gerceklestirilen sanayilesme, vergi tatilleri, diisiik faiz oranlar1 ve diistik
gumrtik vergileri, zenginler ile yoksullar arasinda zaten kotiilesmis olan
esitsizlik ucurumunu daha da genisletmistir. Diger yandan is¢i sendika-
larinin giicti, kaba kuvvet ile zapt edilmistir ve bu nedenle tilke yalnizca
belirli bir gelir grubunun ¢ikarina hizmet ederek is¢i sinifini eskiden ol-
dugu kadar mahrumiyet igerisinde birakan bir biiylimeyi tecriibe etmis-
tir (Falcon ve Stern, 1971). Hiikimet, Islamcilik lehine cagrilara acik bir
sekilde kars1 ctkmadigi icin ilk olarak 1956 Anayasasi’nda 6nerilmis olan
Islami Ideoloji Konseyi (CII) baslangicta Islami Ideoloji Istisare Konse-
yi ad1 altinda 1 Agustos 1962 tarihinde kurulmustur. Konsey, kendisine
verilen diger gorevler bir yana Islami bir iktisadi sistem icin detayl bir
tasar1 plani olusturmakla gorevlendirilmistir. 1960’11 yillar boyunca kon-
sey cok sayida Onerilerde bulunmus ve seriatta yasaklandig1 i¢in faizin
ortadan kaldirilmasi cagrisinda bulunmustur.

1970 yilinda gerceklestirilen secimlerin sonucunda patlak veren olay-
lar ve i¢ savas, Dogu Pakistan'in'® diismesiyle nihayete ermistir. 1971
yilinda gerceklesen savas sonrasinda gelisen olaylar, Ziilfikar Ali But-
tonun'! iktidara gelmesine neden olmustur. Butto da kendi seleflerinin
yolundan giderek Islami partilerin faaliyetlerini kontrol altina almaya
calismis ancak nihayetinde yine onlar gibi bu partilerle uzlasmak zo-
runda kalmis ve bu sekilde Islam’in poptilerligi de giderek artmistir.
Politikada Islami boyutta yasanan bu canlanmay1 géz 6niinde bulun-
duran Butto, politik sloganlarinda Islam'dan sik sik bahseder olmus-
tur.’? Eylib'lin iktisadi politikalarina kars: hissedilen kizginlik tizerine
oynayan Butto, Islami sosyalizm slogani altinda dagitimda adalet ve
esitlik ilkelerini, Pakistann kalkinma stratejisindeki eski yerine ge-
tirerek tekrar on plana alma sozlini vermistir (Hussain, 2009). Cema-
at-i Islami'nin ve onunla benzer bir yaklasima sahip olan diger mu-
halefet partilerinin anayasa tizerinde verdikleri mticadele nihayetinde

10  Buglinki Banglades.
11 Pakistan’in sol kanatta yer alan, sosyalist ilerici Pakistan Halk Partisi’'nin Bagkani.

12 Butto: “Islam bizim inancimizdir, demokrasi bizim yonetim bicimimizdir, sosyalizm
bizim ekonomimizdir” demistir.
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meyvelerini vermeye baslamis ve Pakistan’in, cercevesi secimle is ba-
sina gelen temsilcileri tarafindan cizilen ilk anayasasi olan 1973 Ana-
yasasl, 14 Agustos 1973 tarihinde yurtrlige konmustur. Bu Anayasa,
“Islami” ibaresini, devletin resmi isminin bir parcasi olarak tekrar eski
yerine koyarak bir yonetici meclis formu yaratmistir. Tktisadi sistemin
Islamilestirilmesine yonelik daha énce var olan ifadelerin ¢ogu yeni
anayasada da korunmustur. 1973 Anayasast'nin 38(f) numarali madde-
si, devletin faizi miimkiin olan en kisa stire icerisinde ortadan kaldir-
mast ile ilgili yiikimliliiglini de yinelemistir (Khan, 2015).

Butto, Islami sosyalizm slogani altinda, goriintrde esitligi arttirmak
icin alinan 6nlemleri gerekcelendirmek amaciyla Islam'dan faydalan-
mustir. Islam’in esitlik ilkesi ile iliskili olan siislii retorik konusmalar,
1972-1974 yillar1 arasindaki donemde gerceklestirilen sanayi ve banka-
cilik varliklarinin kamulastirilmasi uygulamalarini tasdik etmek icin
kullanilmis ve benzer hiiklimler de toprak reformlarini temellendir-
mek icin kullanilmistir (Nasr, 2004). 1962 yilinda bir danisma konseyi
olarak kurulan CII, Pakistan'in bankacilik sistemini, Islam’in 6gretileri
ile uyumlu bir hale getirmek i¢in zaten 1960’11 yillarin ikinci yarisinda
sayisiz kez faizin bankacilik sisteminden bir biitlin olarak ¢ikarilmasi-
n1 tavsiye etmistir. CIT'nin 3 Aralik 1969 tarihinde gerceklestirdigi bir
toplanti nihayetinde Pakistann bankacilik sisteminin ciddi diizey-
de faiz lizerine insa edildigi sonucuna ulasilmas1 agisindan oldukga
onemli bir yere sahiptir. CII bundan sonraki toplantilarinda faizin
feshedilmesini bir rapor tasarist (CII, 1980) olarak sunmus ve bunu
Butto'nun hik(metine bildirmistir ancak hiikimet bu tasariya pek de
kulak asmamistir (Kennedy, 2004).

Yeni Anayasanin 228. maddesi, hiikiimetin 90 giin icerisinde Islami
Ideoloji Konseyini kurmasini ve ona, kurucu meclise; “Pakistan’in
Mdusliimanlarini... yasamlarini Islam'in ilkeleri ve kavramlari ile ayni
cizgide olacak sekilde... diizenlemeleri icin gerekli destegi ve tesviki
saglayacak yollar ve araclar ile iligkili olarak...” tavsiyelerde bulunma
gorevini vermeyi zorunlu kilmistir. Bu sekilde Islami Ideoloji Istisa-
re Konseyi, yeni anayasanin ilgili maddelerinin 15181 altinda Islami



islami Politik Ekonomi ve Pakistan’da Ortaya Cikisi

Ideoloji Konseyi olarak yeniden adlandirilmistir. 1976 yilinda CII, Pa-
kistan Devlet Bankas: ve diger Musliman tlkelerdeki cesitli iktisadi
orgiitlerde yer alan taninmis Islam alimleriyle, 6diil almis itibarl ki-
silerle, iktisatgilar ve arastirmacilarla, faizin sistemden tamamen ci-
karilmasi icin tavsiyeler olusturma cabalarinda kendilerine yardimci
olmalari i¢in irtibata ge¢cmistir. Konsey'in tavsiyeleri Butto'nun hiika-
metine sunulmus ve onlar da acik bir sekilde bu tavsiyelere aldirmamis
dolayisiyla resmi bir tartigsmaya acilmak tizere meclise sunulmamaistir.

CII hala bagnaz bir sekiiler olarak gordugt Butto’yu ve hiikimetini ik-
tidardan indirmek ve Islami bir yonetim bicimini tesis etmek amaci ile
1977 yilinda bir hareket baglatmis, bu hareket ise daha sonralari gide-
rek bliyliyerek Pakistan Nizam-1 Mustafa (Peygamberin Diizeni) Hare-
keti adini alan, birlikte hareket eden dokuz muhalefet partisini kap-
sayan popiiler bir harekete dontismustiir. Bu karisikliklar, Butto'nun
gorevden alinmasi i¢in gerekli ortami hazirlamis ve 5 Temmuz 1977
tarihinde General Ziyatilhak yonetimindeki Pakistan ordusu, askeri
bir darbe gerceklestirmistir.

Ziya, CII'ya Pakistan ekonomisini, faizsiz bir ekonomi haline getirmek
icin ayrintili bir plan hazirlama gorevini yiiklemistir (Hassan, 2007).
Artik yeni devlet baskanindan aldiklar: emirler dogrultusunda CII, ik-
tisatcilardan ve bankacilardan olusan bir heyeti, faizi finansal kurum-
lardan tamamen c¢ikarmak gibi nazik bir hedefe dogru giden yollari
belirlemek konusunda konseye yardimci olmalar: i¢in gorevlendir-
mistir. Gelinen bu noktada Anayasa, ekonominin Islamilestirilmesi ile
ilgili asli unsurlara sahip olsa da Ziyatilhak'in iktidara gelisine kadarki
yonetimlerin tamami, bu hedefi gerceklestirmek adina gercekten cok
az caba gostermistir (Ahmad, 2004).

Ekonominin islamilestirilmesinde Devlet Himayesi

Ziyanin iktidarina kadarki tim hik(metler, Pakistan ekonomisinin
Islamilestirilmesi dogrulusunda bir stirekliligi olmayan gayrimunta-
zam hareketlerde bulunmustur. Onun donemi, Pakistan ekonomisini

353



354

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

Islamilestirmek adina planl ve bitunlikli ¢abalarin gosterildigi ilk
donem olmustur. Her ne kadar acik Islami anayasa hiikiimleri 1973
Anayasasi'nda da yer alsa da bu hiikiimleri sekillendirenler de dahil ol-
mak lizere hi¢ kimse onlar1 uygulamaya dékmek gibi bir niyete sahip-
mis gibi goriinmemistir (Khan, 2015, s. 43). Baskan, CII'ya bir yandan
faizin yer almadig1 bir ekonomi i¢in ayrintili planlar olusturma gorevi-
ni verirken diger yandan da konseyi, “faiz lanetinin kokiinti kurutmak”
i¢in en iyi yolun ne oldugunu disiinmeye yonlendirmistir (Kennedy,
2004). Bu sekilde faizin ortadan kaldirilmasi, konseyin en énemli he-
defi haline gelmistir. Kasim 1977 tarihinde CII, iktisat¢ilardan ve ban-
kacilardan olusan bir heyeti, faizin sistemden tamamen ¢ikarilmasi-
nin yollarinin arastirilmasinda konseye yardimci olmak lizere goreve
getirmistir. Konsey, kendilerine verilen gorevi yerine getirmek i¢in ti-
tiz bir sekilde calismis ve sayisiz rapor hazirlamanin yani sira iktisadi
sistemi, seriat ilkeleri ile uyumlu hale getirmek i¢in ¢ok sayida tavsiye-
de de bulunmustur. Kendinden once gelen hiikiimetlerin aksine Ziya
yonetimi de bu raporlarin ve tavsiyelerin 15181 altinda cesitli adimlar
atmistir. 1979 yilinda faiz, devletin sahip oldugu iki menkul kiymetler
yatirim fonu olan NIT ve ICP’nin her tiirlu islemlerinden ¢ikarilmis-
tir. Bu fonlardan yapilan yatirimlar, faiz getiren menkul kiymetlerden
uzak tutulmus ve ICP’nin yatirimci programinin yerine kar ve zarar or-
takligina dayanan yeni bir program gelistirilmistir. Temmuz 1979'dan
itibaren devlete ait olan Konut Insas1 Finans Sirketi (House Building
Finance Corporation-HBFC) de islemlerinden faizi tamamen c¢ikar-
mistir. Faizsiz yatirimlara yonelik olan Katilim Vade Sertifikas: (Parti-
cipation Term Certificate-PTC) isimli yeni bir yatirim sertifikasi ortaya
cikarilmistir. Islami yasada mecburi olarak tamimlandig tzere kisisel
servetin ihtiyac¢ fazlasi olan kismindan alinacak zorunlu yillik servet
vergilerinin toplanmasi i¢in Zekat Kararnamesi devreye sokulmus ve
bu vergi, Mislimanlarin banka hesaplarindan yillik olarak %2,5 ora-
ninda olmak tizere kesilmistir. Ki bu yasa, seriat ile uyumlu bir sekilde
ticari islemler i¢in iki kademeli bir fonlama yapisini uygulamak i¢in
yururlige konan Mudabara Kararnamesi ile baglantilidir. Tarimsal
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arazilerden elde edilen kazanglardan %10 oraninda bir osur® vergisi
alinmis ve 1984 yilinda ilan edilen Bankacilik Mahkemesi Kararname-
si kapsamindaki ¢esitli yasalar yeniden diizenlenmistir. Faizin ban-
kacilik sisteminden cikarilmasi cagrisinda bulunan Pakistan Devlet
Bankasi'nin talimatlar1 dogrultusunda tim kamusal ve 6zel anonim
ortaklik sirketleri yalnizca faiz icermeyen sekillerde is yapmaya yon-
lendirilmistir. 1 Temmuz 1985 tarihinden itibaren Pakistan rupisi ile
yurttiilen tim ticari bankacilik iglemlerinin faizsiz oldugu ilan edil-
mis ve banka mevduatlari, bir kar ve zarar ortaklig1 (KZO) temelinde
isletilmeye baslamistir (Hassan, 2007). Belirli bir alanda uzmanlasmis
olan finansal kurumlara ve ticari bankalara, faizi kendi islemlerinden
cikarmalari icin belirli bir gecis donemi stiresi** taninmigtir. 1981 yi1-
linda, 7000 yerel subede, KZO temelinde banka mevduatlarini kabul
etmek icin 0zel giseler acilmistir (Zaidi, 1988).

Degismekte olan jeopolitik ortam ve uluslararasi arenada gelisen
olaylar, Ziyanin onemini daha da arttirmistir. Afganistan'in Sovyet-
ler Birligi tarafindan isgalinin onlenmesinde ABD'nin 6n cephedeki
miittefiklerinden biri olmustur. Iste bu zaman diliminde pek cok yeni
medrese (dini okul) insa edilmis ve digerlerinin de bircogu hem devlet
himayesine alinmis hem de 6zellikle de Orta Dogu'dan olmak tlzere
uluslararas: fonlarla® desteklenmistir. Bu on yilda olaylarin bir araya
gelis sekli, Pakistan'in Afganistan ve Kesmir sahnelerinde izledigi dig
politikada ciddi bir degisiklik yasanmasina neden olmus ve bu degisik-
ligin damgasi sonraki yillar boyunca da devam etmistir. Afganistan'da
Sovyetler ile savasmak i¢in hizli bir sekilde miicahit yetistirmek ama-
ciyla finansal destek saglanmistir. Ziyanin ¢abalari sayesinde finansal
sermayenin ve destegin tilkeye girisi, Islami partilerin olusmasini sag-
lamis ve bu gelisme de Afgan Cihadi'ni destekleyerek Sovyetler'in 1988
yilinda Afganistan'dan ¢ekilmesi ile sonuglanmastir.

13 Tarim sinifindan alinan zekéta 6stir denir.

14 Finansal kurumlara Temmuz 1979 ile Temmuz 1985 tarihleri arasindaki dénem saglanir-
ken, ticari bankalara Ocak 1981 ile Temmuz 1985 tarihleri arasindaki dénem sunulmustur.

15  Bu Arap finansal, kiiltiirel ve siyasal sermayesinin iilkeye akisi, sonrasinda da yillar
boyunca devam etmistir.
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Ziya, 17 Agustos 1988 tarihinde bir ucak kazasinda olmdustiir. Ancak
onun yonetiminde gecen 11 yil, islam yeniden Pakistan yonetiminin
icine yerlestirerek tarihin akisini degistirmis ve ondan sonra gelen ha-
lefleri tizerinde de derin bir etki birakmistir. Islami diinya gortst, top-
lumsal dokuya o kadar yerlesmistir ki Navaz Serif' bile devletin Islam
kanunlarini uygulamasini gerektiren 15. Yasa diizenlemesi yiirtirlige
kondugu zaman kendisini bir Islamilesme politikasina adamistir.

Devlet Bankasi’nin Rolii ve islami Finansin Yiikselisi

Pakistan Devlet Bankasi da Islami bir ekonomi i¢in uygun bir altyapinin
gelistirilmesinde hayati bir rol oynamaistir. Caligsmalarinda CII'ya yardim
etmek amaci ile Devlet Bankas: 1963 yilinda, riba ile iligkili konulari
ayrintili bir sekilde ele alan kapsamli bir rapor hazirlamistir. Konsey,
kararini 1969 yilinda vermis ve modern faizin de “riba” tanimina dahil
oldugu hiikmiini temel alarak hiitkimete tiim bankacilik kurumlarinda
ve finansal kurumlarda modern faiz uygulamalarinin terk edilmesi icin
baski yapmaya baslamistir. Daha sonra 1978 yilinda Devlet Bankast, Is-
lami finansal sistemin bilesenlerini (yani mudarebe, miisareke, selem,
murabaha, zekat, osir ve diger iligkili meseleler) listeleyen kapsamli
bir calisma gergeklestirmistir. Bu ¢alisma, Pakistan Devlet Bankasi'nin
daha sonra seriat ile uyumlu kapsayici bir finansal sistemin taslaginin
cizilmesinde bir merkez islevi gorecek olan Islam Iktisadi Birimi tarafin-
dan gerceklestirilmistir. Ayrica birbirinden bagimsiz alt1 ¢alisma grubu
olusturulmus!’ ve bu gruplara, finans sisteminin doniistimu i¢in ince-
likli tartismalarla sekillendirilmesi gereken ayrintilar tizerinde calisma
gorevi verilmistir. Nihayet Subat 1980% gelindiginde Devlet Bankasi'nin
himayesi altinda bir araya gelen iktisatcilar ve bankacilar heyeti, faizin

16 Navaz Serif, birbirini takip etmeyen iic ddnem boyunca Pakistan basbakani olarak
gorev yapmuistir (1990-1993; 1997-1999, 2013-2017).

17 Bu calisma gruplari, su finans alanlari izerinde calismisgtir: Devletin yiiriittigi fi-
nansal islemler, yurt i¢i islemler ve bankalar i¢in para politikasi, banka mevduatlar:
ve bankalar arasi iliskiler, farkli sektorlerdeki sabit yatirimlar icin krediler, isletme
sermayesi gereksinimleri i¢in finansman ve kooperatif kredi sistemi (Hassan, 2007).
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ortadan kaldirilmasi i¢in bir zaman c¢izelgesi 6ngoren rapor hazirlamis
ve raporda, 1982 yilinin Temmuz ay1, faizin sistemden tamamen ¢ikaril-
mast i¢in kesin olmayan bir son tarih olarak dnerilmistir. Devlet Banka-
s1 da Haziran 1984 tarihinde uygulamada Islami bankacilik islemlerini
gerceklestirmek icin on iki'® finansman tlirline onay vermistir. 1 Nisan
1985 tarihinden itibaren bireyler de dahil olmak tizere tiim iktisadi bi-
rimlere verilecek tiim finansmanlar, daha dnce belirlenmis olan ve faiz
icermeyen finansman tilirlerinde sunulmaya baslamaistir. Ayni yilin Tem-
muz ayindan sonra Pakistan rupisi ile yliriitiilen tim ticari bankacilik
islemleri de faizsiz kilinmig ve boylece bankalar bu noktadan sonra faiz
getiren mevduatlar1 kabul edemez duruma gelmistir. Bunlara ek olarak
bankalardaki mevcut mevduat hesaplar: da kar ve zarar ortaklig: teme-
linde isletilmeye baslanmistir. Bunun tek istisnasi, eskiden oldugu gibi
islemeye devam eden yabanci para mevduatlari olmustur (SPB, 2002).

Agustos 1985 tarihinde bankalarin KZO mevduatlarini faiz getiren
hiikiimet tahvillerine yatirmalarina izin verildiginde, finansal kurum-
larin Islamilestirilmesi stireci ciddi bir aksilikle kars1 karsiya kalmis-
tir. Islami bankacilik islemlerinin seriatla uyumlu olup olmadigini st-
rekli olarak takip edecek uygun bir yasal bir mekanizmanin olmamasi
da Islamilestirme siirecinin gevseklik gostermesine neden olmustur.
Diger bir sikint1 ise Federal Seriat Mahkemesi (Federal Shariah Court-
FSC) 1991 yilinda bankalarin Temmuz 1985’ten veri benimsedigi prose-
diiriin Islami olmadigini ilan ettigi zaman ortaya cikmistir (SBP, 2002).

Riba Hakkinda Tarihi Hiikiim

Her ne kadar sistemde gercek anlamda bir iz birakilamamis olsa da
Pakistan'in iist mahkemelerinin gayretleri de ekonominin Islamilegti-
rilmesine ciddi dlizeyde katkida bulunmustur (Ahmad, 2004). FSC'ye®

18 Bu finansman tiirlerinin teferruath bir listesi, Hassan'da (2017, s. 96) mevcuttur.

19 1980 yilinda 1. Baskanlik Karari ile kurulmus ve belirli bir karar ya da kanun hiikmi-
niin Islam’in hiikiimlerine aykir1 olup olmadigina yonelik inceleme yapma ve karar
verme gorevi ile yiikiimlendirilmistir.

357



358

Misliiman Diinyada Cagdas Diistince | Tiirk Diinyasinda Cagdas Miisliman Diistincesi

finansal faize (riba) onay veren kanun hiikiimlerine karsi ¢citkmasi igin
cok sayida seri talep dilekcesi verilmistir. Mahkemenin bu dilekceleri,
kasith bir sekilde sinirlandirilmis olan kendi yetki alaninin disinda kal-
dig1 gercegine dayanarak reddetmekten baska bir secenegi olmamastir.
FSC'nin yetki alan1 tizerindeki herhangi bir maliye kanunu ile ilgilenme-
sini Onleyen kisitlamanin ti¢ y1l icerisinde gecerliligini yitirmesi gerekir-
ken bu kisitlama kasitli olarak o donemin baskani olan Ziyatilhak tara-
findan {i¢ kez uzatilmis ve nihayetinde 10 yila ¢ikarilmistir (Kennedy,
2004). Bu donem, Ziyanin vefatindan® sonra sona ermistir ve boylece
FSC’nin yeni atanmis olan mahkeme baskani bir karar ile mahkeme-
nin yetki alaninin maliye kanunlarina kars: ¢ikan seri dilekceleri kabul
etmeyi de kapsadigini halka duyurmustur. Yirmi farkli yasa aleyhinde,
riba uygulamalarini tegvik ettikleri gerekgesi ile 115 dilekce verilmistir.
FSC'nin ¢ tiye kirsiisi tarafindan tarihi bir karar verilmis ve riba ile
iligkili olan yirmi yasa, Islam’a aykir1 ilan edilmistir. Mahkemenin bu
hiikkmi diger yandan da hik(meti de faizin Haziran 1992 tarihinden
once ortadan kaldirilmasi i¢in gerekli onlemleri alma yontinde hareke-
te gecirmistir. Verilen hiikiim ayni zamanda fiyat arttirmay1 da faizle es
deger oldugu gerekgesi ile Islam’a aykir1 ilan etmistir (FSC, 1992).

Daha sonra Faysak karar1 olarak anilmaya baslayan bu karar, o done-
min bagbakani olan ve lilkenin ekonomisini liberallestirmeye calisan
Navaz Serif’i sikintili bir duruma sokmustur. Serif diger yandan da tl-
kenin Islamilestirilmesine yonelik bagliligini tekrar tekrar ifade etmis
ve dolayisiyla manevra yapacag: bir alan1 kalmamistir. Mahkemenin
bu kararini kabul ederse tilkedeki is camiasinin 6fkesine maruz kalma
riskine girecektir. Eger bunun aksini yapar da karar kars: cikarsa Is-
lamci destekcilerini karsisina almis olacaktir. Islami partilerin meclis-
teki desteklerine bel baglayan Basbakan Navaz Serif, anlasilabilir bir
sekilde kaygili bankacilar1 Yiikksek Mahkeme'de bu karara karsi ¢citkma-
ya tesvik etmistir (Kennedy, 2004). Kamu sektortinde faaliyet gosteren

20  Ziya, Agustos 1988 tarihinde bir ugak kazasinda vefat etmis ve bu olay da sol goriislii
Halk Partisi'nin baskani Benazir Butto'yu iktidara getirmistir. Butto, FSC'nin yetki ala-
n1 tizerindeki kisitlamayi, 203-B numarali madde lizerinden uzatmay1 ihmal etmistir.
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Tarimsal Kalkinma Bankas: bu hiitkme karsi temyize gitmis* ancak
dava yillar boyunca mahkemede bekletilmistir. Daha sonra gelen Serif
ve Butto yonetimleri* de Yiksek Mahkeme’nin mahkeme baskanlar:
da halkin gazabindan korktuklar1 i¢cin bu konuyu tekrar agcmay1 goze
alamamuis ve bu sekilde dava, 1999 yilinin Aralik ayina® kadar 5 yildan
fazla bir siire boyunca pasif bir sekilde birakilmistir. Bu tarihe gelin-
diginde ise Pakistan'in Yiiksek Mahkemesinin Seriat Temyiz Kiirsiisu,
Faysal kararina karsi yapilmis olan tiim istinaflari iptal etmistir. Mah-
keme ayni zamanda hiikimete, daha onceki kararda kuskulu bulunan
13 ile 20 arasindaki yasayi, 20 Haziran 2000 tarihine kadar Islam ile
uyumlu hale getirmeleri yoninde komut vermistir. Mahkemenin daha
onceki karari 1s1ginda? hitkimet, o donemde mevcut olan finansal sis-
temi, seriat ile uyumlu bir sistem haline dontstirmek i¢in ayrintili
bir taslak olusturmak adina Dontisimden Sorumlu Komisyon kurmak
zorunda kalmistir. Cok da siki bir sekilde takip edilmeyen hiik(imet, 30
Haziran 2002 tarihine kadar bir uzatma talebinde bulunmustur. Ancak
bu tarih gelmeden once devletin milkiyetinde olan bir banka -Birlesik
Banka Ltd. (United Bank Limited, UBL)- coktan Yiiksek Mahkeme'ye
daha once riba hakkinda vermis oldugu hiikmii, banka faizinin bu ka-
tegoriye girmedigi gerekcesi ile askiya almasi icin bir gozden gecirme
dilekcesi vermis bulunmaktadir (Khan, 2015). UBL tarafindan destek-
lenmekte olan hiuk(met de 6 Haziran 2002 tarihinde Yiiksek Mahke-
me’ye kars1 harekete gecmis ve list mahkemenin Islami bir ekonomiyi
desteklemek icin ifade ettigi parametrelerin uygulanabilir olmadigini
ve bunun ekonomiye kalic1 bir zarar verebilecegini ifade ederek mah-
kemenin daha 6nceki kararina karsi ¢cikmistir (Kennedy, 2004). Buna
karsilik olarak da mahkeme, 1999 yilinda vermis oldugu eski hikmu

21 Islami partilerin meclisteki desteklerine bel baglayan Bagbakan Navaz Serif, anlasi-
labilir bir sekilde kaygili bankacilar Yitksek Mahkeme'de bu karara kars: ¢cikmaya
tesvik etmistir (Kennedy, 2004)

22 Benazir Butto, Baghbakanlik dénemleri: 1988-1990, 1993-1996.

23 Pervez Miserref’i iktidara getiren askeri darbeden yaklasik olarak iki ay sonra.

24 Mahkeme’nin 1999 tarihli hiikmii hakkindaki ayrintilar Kennedy’nin (2004, ss. 110-
111) calismasinda bulunabilir.
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iptal etmis ve FSC'ye meseleyi tekrar incelemesini emretmistir. Bu me-
sele o zamandan beri mahkemede asili kalmistir ve uygulamaya gecil-
mesi de hala ¢ok uzak bir ihtimal gibi goriinmektedir.

Pek cok kisiye gore Yiiksek Mahkeme™nin ribanin ortadan kaldirilmasi-
na kars: olan dilekceyi gozden gecirme karari bariz bir sekilde politik,
keyfiya da kotl bir karardir. O noktadan sonra tilkedeki finansal sektor-
de kisith bir olcekte faaliyet gostermek tizere 6zel Islami bankalar orta-
ya ¢ikmaya baslamistir. Pakistan'da Ekim 2002 tarihinde gerceklestiri-
len meclis secimlerinin sonucu, iilkede Islami bir iktisadi sistem kurma
yoniindeki gayretleri yeniden canlandirmistir. Al Islami parti arasinda
yapilan koalisyon (Muttahida Meclis-i Amal ittifaki ya da MMA), ulusal
mecliste altmis koltuk kazanmais ve Pakistan’in dort eyaletinin bir tane-
sinde oylarin biiyiik bir cogunlugunu elde etmistir. Cemaat-i islami yani
lilkedeki Islamilesme hareketinin 6ncii birligi olan parti, koalisyondaki
onde gelen partilerden biri olmustur. MMA tarafindan yayinlanan 15
maddelik secim manifestosu “Pakistan gercek bir Islami refah devleti”
yapmak ve “vatandaslara helal meslek, is ve yatirim olanaklarinin sunu-
lacag1 bagimsiz, adil ve insani bir ekonomik sistem” yaratma soziinii de
icermektedir. Kendisine tlkeyi yonetme sistemi ile iliskili olarak sahip
oldugu vizyon soruldugu zaman donemin Cemaat-i islami Baskan1 Gazi
Hiiseyin Ahmed: “Anayasa ile Hedeflere Yonelik Onerge ve Islami Ideo-
loji Konseyi'nin tavsiyeleri ile uyum icerisinde olan” bir sistem seklinde
cevap vermistir (Misra, 2006).

Kuzeybat1 Sinir Eyaleti Meclisi, 2 Haziran 2003 tarihinde, bankacilik is-
lemlerinden faizin ¢ikarilmasi yontinde ¢agrida bulunan bir seri yasa
tasarisini gecirmistir. Buna ek olarak eyalet yonetimine Islamilesme sii-
recinde yol gostermek amaci ile kurulmus olan Nifaz-1 Seriat Konseyinin
21 tyesi tarafindan sekillendirilen bir yasa tasarisi, ayni yil icerisinde
oy birligi ile kabul edilmis ve diger seylerin yani sira bu da faizsiz bir
ekonomik sistem yontiinde atilmig bir adimdir (Waseem ve Mutfti, 2009).
2003 yilina gelindiginde, bu eyalette hiiklimetin himayesi altinda Islami
bankacilik faaliyetleri de baglamistir. Pakistan Devlet Bankas: tarafin-
dan onaylanan, Khyber Bankasi (Bank of Khyber-BoK) isimli islami bir
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banka, 2003 yilinin Kasim ayinda faaliyete gecmistir. Bu bankanin islem-
lerini kar-zarar ortakligina dayali olarak gerceklestirecegi ve bu sekilde
ribanin sistemden ¢ikarilmasina yardimci olacagi 6ne stirilmusttr.

Ayni donemde eyaletlerden birinde faizsiz bir bankacilik sisteminin
kurulmasina yonelik ilgiye paralel bir sekilde Pakistan Devlet Bankas,
lilkedeki Islami finans sisteminin gelisimi adina belirli 6nlemler almis-
tir. Islami Bankacilik Politikasi, 2001 yilinda uygulamaya gecirilmistir
ve Meezan Bankasi, lilkenin tam tesekkiillii ilk Islami bankasi?® olma
ayricaligina sahip olarak ortaya ¢ikmistir. Bu politikanin 1s181nda, lic
seriat temelli banka tiiriine izin verilmistir. Bunlar; tam tesekkiillii Is-
lami bankalar, Islami istirakler ve ticari bankalarin Islami subeleridir.

Bu noktadan sonra iilkedeki Islami finans sektoriiniin kurulmasi ve
gelistirilmesi igin pek cok adim atilmistir. Meezan Bankasinin ku-
rulmasindan sonra iilkenin ilk Islami vade finansman sertifikas1 (Is-
lami Term Finance Certificate-TFC) cikarilmis ve Pakistan'in menkul
kiymetler ve borsalar komisyonu, mudarebelerin, miisareke temelli
TFC’leri piyasaya siirmesine izin vermistir. Ulkenin tarihindeki ilk
acik uclu Islami yatirnm fonu olan UTP Islami Fonu da kurulmustur.
Sonrasinda Pakistan Devlet Bankasi'nda bir Islami Bankacilik Birimi
(Islamic Banking Department-IBD) ve Seriat Kurulu olusturulmustur.
2005 yilinda, tlkenin ilk tekafiil operatort, Pak-Kuveyt Tekafiil Sirketi
faaliyetlerine baglamistir. Devlet Bankasi da Islami mikrofinans tizeri-
ne taslak yonergesini 2007 yilinda yayinlamistir. Yalnizca bir y1l sonra
devlet tarafindan icare temelli sukuk cikarilmistir. 2010 yilina gelindi-
ginde Islami bankacilik sektori, tiim bankacilik endiistrisinin pazar
payinin %6,7’lik bir kismini ele gecirmistir. Nihayet 2013 yilina gelince
tilkenin ilk seriat ile uyumlu endeksi, Karagi Menkul Kiymetler Borsa-
st'nda (Karachi Stock Exchange-KSE)* uygulamaya konulmustur.

25  Meezan Bankasi, daha sonra Kasim 2003 tarihinde kurulan Khyber Bankasindan
once gelmis dolayisi ile iilkenin ilk tam tesekkiillii Islami Bankas1 olmustur.

26  Pakistan Devlet Bankasi, Pakistan hiikGimeti tarafindan bu yillar siiresince alinan
onlemlerin ayrintil bir listesi i¢in Pakistan Islami Finans Raporu 2016’yva (Thomson
Reuters, 2016) bagvurunuz.
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Buglin Pakistan'daki Islami bankacilik, tim bankacilik sisteminin
sahip oldugu varliklar acisindan pazar payinin neredeyse %11,9'unu
elinde tutmaktadir. Pakistan'daki Islami sermaye piyasasi, dikkat ce-
kici bir sekilde iki haneli bliylime oranina sahiptir. Tekafiil ve muda-
rebe sirketleri kurulmus ve seriat ile uyumlu hisse senetlerinin, yati-
rim fonlarinin ve sukuklarin uygulamaya konmasi, sermaye piyasalari
lzerinden yatirim olanaklar: sunmaktadir. Sukuk da cesitli biiytik 6l-
cekli 6zel ve kamusal projelerin fonlanmasi i¢in hayati bir finansman
kaynag1 haline gelmistir. Bankalara paralel olarak tekafiil (seriat ile
uyumlu sigortacilik) sektorii ciddi asamalar kaydetmekte ve mudarebe
sirketleri bankalar ile aralarindaki mesafeyi kapatmaktadir.

Pakistan'da faaliyet gosteren 25 banka arasindan 6 tanesi tamamen
Islami banka olmakla birlikte 17 tanesi Islami bankacilik subelerine
sahiptir. Son birkac yilda, Islami bankacilik endiistrisinin gosterdigi
yillik bilesik bliylime orani %30'un tizerindedir ve toplam Islami ban-
kacilik varliklar: 11,5 milyar ABD Dolari’nin lizerine ¢ikmustir. Islami
bankacilik, 2.000'den daha fazla sube ile Pakistan'da gii¢li bir sube agi-
na sahiptir. Pakistan Menkul Kiymetler ve Borsalar Komisyonu (Secu-
rities and Exchange Commission Pakistan-SECP) tarafindan Islami Fi-
nans Birimi (Islamic Finance Department-IFD) kurulmus ve seriat ile
uyumlu iki endeks kullanima sokulmustur. Son birkag yilda piyasaya
surilen sukuklarin net degerinde muazzam bir artis yasanmis ve Dev-
let Bankasi, Islami bankalara likidite saglamak icin seriat ile uyumlu
acik piyasa islemlerini baslatmistir. Tekafiil sektort de sasirtici diizey-
de bir blylime sergilemis ve ¢esitli bankacilik dis1 finans kurumlar:
ortaya ¢cikmistir (Khan ve Bhatti, 2008a).

Pakistan’da islam iktisadi: Gelisim ve Beklentiler

Pakistan, Islami iktisat ve finans endiistrisinin gelisiminde onemli
bir atilim gerceklestirmis bulunmaktadir. Kayda deger bir ilerleme
kaydedilmis olmakla birlikte bu ilerleme kesikli bir seyir izlemistir
ve her bir asamasi irticalen gerceklestirilmistir dolayisiyla sonuglar:
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da kesikli olmustur. Daha once de ifade edildigi ve bu nedenle bastan
tekrar edilmesine gerek olmadig1 tizere hem tilkenin hem de tlke eko-
nomisinin Islamilestirilmesi yontindeki cagrilar, tilkenin dogusunun
hemen ardindan ortaya ¢ikmistir. Ulkenin politik gidisatiyla siki sikiya
iligkili bir sekilde bazi yonetimler tim sinirliliklara karsin seriat ile
uyumlu bir iktisadi sistemi uygulamaya gecirmeye caba sarf ederken
bazilar1 Islami muhalefetin yogun baskilari karsisinda baz1 gayretsiz
adimlar atmak zorunda kalmistir. Ancak yine bazilarinin kendileri
zor durumda kalmadiklar stirece o dénemlerde zayif olan muhalefeti
dikkate almak icin bir nedenleri olmadig1 i¢in Islami bir ekonomi yo-
niinde yapilan cabalar1 da askiya almislardir. Ancak toplumun Islami
dokusu, ekonominin Islamilesmesi ya da Islami finansin uygulamaya
gecirilmesi noktasinda genellikle aralikli ve cansiz girisimlerde bulu-
nan rejimlerin bile bu ilerleyise katkida bulunmasini saglayan pratik
adimlarin atilmasini saglamis ancak bazi yonetimler, Islami sloganla-
ra yalnizca Islami muhalefeti hos tutmak icin bagvurmustur.

Bu cabalar, lilkede cok genis bir Islami finans sektoriiniin gelisimine
katkida bulunmustur ancak bu sektorin toplam katkis: %11,9 ile hala
cok kiigtiktur. Seriat ile uyumlu bir endeks gelistirilmis olmakla birlik-
te yalnizca birkac sirket bu endekse dahil olmaktadir. Piyasaya suri-
len sukuk hacminde ve tekafiil sektoriinde oldukca buiytik bir ytikselis
gozlemlenmis olmakla birlikte bunlar pastanin yalnizca ¢ok kiictik bir
kismini teskil etmektedir.

Ekonominin makro diizeyde Islamilestirilmesi de benzer bir kader ile
kars1 karstya kalmistir. Islamilesme dogrultusundaki sayisiz cagri, Is-
lamcilardan gelen giiclii muhalefet ve Islam yanlisi bir yonetim altinda
gecen birkac yilin ortak bir etkisi olarak ribanin ortadan kaldirilmasi
dogrultusunda 6nemli hukuki gelismeler yasanmis ancak bu pratik
dizlemde pek de gerceklestirilememistir ve dolayisiyla atilan adimla-
rin ¢cogu kagit izerindeki kanunlar, yasal eylemler ve anayasal ibareler
olarak kalmistir. Ribanin sistemden ¢ikarilmas: yontindeki yasama st-
recleri, yonetimler tarafindan geciktirilmis ve mahkemeler tarafindan
ertelenmistir nihayetinde on yillar 6nce baslatilmis olan bir dava hala
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tilkenin tist mahkemesinin kapilarinda kendi kaderini beklemektedir ve
yakin zamanda herhangi bir karara varilmasi ihtimali de cok stiphelidir.

Bu geciktirilmis ilerlemenin cok cesitli nedenleri vardir. Oncelikli ola-
rak ekonominin Islamilestirilmesi, biiylik oranda siyasal Islamcilardan
gelen talepler karsisinda verilen tavizlerin bir parcasi olarak umutsuz
bir ¢ikar yol arayist olarak gerceklesmistir. Bu nedenle de ikilemler ve
isteksizlik ile lekelenmistir. Bu nedenle hareket, halkin goziindeki ger-
cek onemini ve cazibesini yitirmistir (Khan ve Bhatti, 2008b). Harekete
yonelik politik destegin eksik olmasina ek olarak biirokratlarin da aksi
yondeki tutumu, hareketin hedef noktasindan uzaklasmasina neden ol-
mustur. Ayrica bazi iktisatcilar ve is diinyasinin mensuplari, Pakistan
ekonomisinin gelecekte alacag: sekilden, ekonominin seri ilkelere uy-
gun bir sekilde sekillendirilmesinden korkmuslardir. Bu yonde atilacak
olan adimlarin ilerlemenin ontinde engel teskil edeceginden ve tilke
icin yikici iktisadi sonuglara neden olacagindan endise etmislerdir. Her
ne kadar bu tiir korkular hatali ve hatta baz1 durumlarda sacma olarak
gortilse de yaygin bir sekilde ifade edilmislerdir (Hathaway, 2004).

Finans sektorliniin biitiintine bakildiginda goriilen ortam da Islami
bankacilik ve finansa firsat sunan bir ortam degildir (Khan ve Bhatti,
2008b). Devlet Bankas: genellikle asir1 diizeyde bir politik bask: altinda
faaliyet gostermektedir ve dolayisiyla diirtstligi de siiphe altindadur.
Bankacilara yonelik Islami egitim ve 6gretimin eksikligi de onlar1 her
tlirlii ulusal capl Islami bankacilik girisimi icin uyumsuz kilmaktadir.
Ana akim bir arka plandan gelen bankacilar da bu yola yeterinde adan-
mus degildir, tilkede Islami bankaciligin ve finansin tesis edilmesine bir
sans vermeyi zor bulmaktadirlar. Genel sosyoekonomik yonetime de
yanstyan bir ikilik, bu durumun nedenlerinden birini olusturmaktadar.
Cogunlugu Islamilesmeyi isteyen tilke niifusu, kir-zarar ortaklig: ilke-
leri ile faaliyet gosteren bankalarla is yapmakta tereddiit gostermekte-
dir. Mudiler riskten kacinmaktadir ve is insanlari, kar-zarar ortakligina
dayanan islemlerden kaginarak kendi isletmelerinin karini bankalar
ile paylasmaktan ka¢mak istemektedirler. Cogunlukla gérmezden geli-
nen diger bir neden ise hem yurt ici hem de yurt dist kaynakli olan faiz
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temelli krediler ylikiidur. Bu ytik, tilkenin ekonomisinin Islami bir siste-
me dontstiirilmesine sekte vurmaktadir. Pakistan'daki en 6nemli ikti-
sadi patlamalarin timi dis yardimlarla, uluslararasi bor¢lanmalarla ve
IMF destekleri ile benzer zamanlarda gerceklestirilmistir. Hatta hiika-
met, riba karsit1 islemler stirecinde mahkemede, tilkenin ekonomisinin
Islami ilkeler dogrultusunda 1slah edilmesinin 6ntindeki 6nemli bir en-
gel olarak, dis borca alternatif olarak uygulanabilir bir faiz icermeyen
alternatif olmadigindan bile soz etmistir. Toplum icerisinde yolsuzluk
her tarafi sarmis durumdadir ve Yiiksek Mahkeme de bu duruma, yo-
netim sistemini sarmis olan gorevi suistimal uygulamalarinin koki ku-
rutulmadan Islami bankacilik ve finansin Pakistan'da gercek anlamda
uygulamaya konulamayacagini ifade ederek atifta bulunmustur. Ulusla-
rarast hale gelme hizina ayak uydurmaya yonelik 6zellesme istegi, yerel
finans kurumlarinin rekabet gliclini arttirmigtir. Dolayisi ile hitkime-
tin ekonomiyi Islamilestirme dogrultusunda ilerlemesi durumunda,
sermayenin ve yabanci yatirimin c¢ok ciddi diizeylerde tilke disina kag-
mast yoniinde bir korku s6z konusu olmustur.

Yukarida sozii gecen nedenlere yonelik genel bakis, ekonominin Islami-
lestirilmesinin 6ntindeki engellerin ya toplumsal ya da yonetim ile ilgili
oldugu cikarimini yapmakta yardimci olmaktadir. Dolayisiyla en azin-
dan yakin gelecekte bu engellerin ortadan kaldirilmas: olasiligi, dogala-
11 geregi cok da ylksek gorinmemektedir. Ancak halkin cogunlugunun
dindar bir yonelime sahip oldugu goz ontinde bulunduruldugunda, hal-
kin Islamcilara verdigi destek ve Islami finans ve bankaciliga gosterdigi
ilgi, alternatif bir sisteme yonelik arzunun da var oldugunun ytiiksek ses-
li bir ifadesidir. Potansiyel mevcut olmakla birlikte azim hentiz mevcut
degildir. Eger tilke yonetimi, tlkenin kurulusundan bu yana gerekli po-
litikalarin uygulanmasina gerekli diizeyde ilgi gostermis olsaydi yalniz-
ca Islami finans endiistrisi cesitli sekillerde gelisip serpilmekle kalmaz
genel olarak ekonominin Islamilestirilmesi de bugiine kadar gercekles-
tirilmis olurdu. Faizi ortadan kaldirmak icin disa yonelik bagimlilikta
yasanacak bir diists, kendi basina yerel endistriye destek saglamis ve
kendi kendine yeterlilik de verimliligi arttirmis olurdu. 1980’li yillarda
baslamis olan zekatin toplanmasi uygulamasi, tilkenin yoksullugunun
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azaltilmasi yoniindeki hedeflerini gerceklestirmesine yardimci olurdu.
Tim dinyanin kars: karsiya kaldigi son kredi darlig1 dalgasindan zarar
gormeden ¢iktig1 icin daha siirdiirebilir bir finans bi¢imi oldugu kabul
edilen Islami finans da tilkede daha istikrarli bir bankacilik sisteminin
olusturulmasina yardimci olabilirdi.

Bugiine kadar hedefler ancak kismi olarak gerceklestirilebilmis olsa
da bugtine kadarki yolculuk yorucu olmakla birlikte tiretken bir yolcu-
luk olmustur. Pakistan toplumunun essiz dogasi ve tilkenin koklerinde
beslenip gelistirilen dini politik ekonomi, bazi parcalar: degil tamami
Islami olan bir ekonomik sistemi uygulama ve sergileme dogrultusun-
da altin bir firsat sunmaktadir. Tim sisteme her noktadan dahil edilen
Islami finans kurumlari, hayatta kalmak ve ilerleme kaydetmek i¢in
yonetimden giiclii bir destek gormeye ihtiyac duymaktadir. Ulkenin
yasama sistemine ek olarak hiikimetin destegi kilit bir 6neme sahip-
tir ve Pakistan ekonomisinin ve finans sektoriiniin Islami doniisiimi
surecinde yuizeysel degil cok asli bir yere sahiptir.

Sonug¢

Oztinde Islam dini duragan degildir aksine dinamiktir ve hem bir ya-
sam tarzi hem de tek tanrili bir tapinma bicimi dolayisiyla da donmus
bir sistemden ziyade yasayan bir gercekliktir. Islami yonetim sekli de
politik felsefe acisindan bakildiginda, Batili demokrasinin antitezinin
ta kendisidir. Islam, halk egemenligi felsefesini kabul etmez ve bunun
aksine yonetim bi¢iminin temellerini, Allah'n egemenligi ilkesine da-
yandirir (Islam'da Politik Teori). Ulkenin koklerinde, Miisliimanlar icin
ayr1 bir tilke kurma arzusu yani iki ulus kurami yatmaktadir ve Pakis-
tan bu diinya lizerinde ortaya ¢ikarken koklerinde tasidigi Islami yone-
tim sekli ile birlikte gelmistir. Cinnah'in yeterince uzun yasayamamaig
ve Islami bir Pakistan hayalinin onun yasam siiresi icerisinde gercek-
lestirilememis olmasi, kaderin bir cilvesidir ¢linkii ¢icegi burnunda
Pakistan, ciddi cografi, bolgesel ve kiiltiirel zorluklarla kars: karsiya
gelmek zorunda kalmistir. Pakistanin Islamilestirilmesi cagrisinda
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bulunan sesler, gozu pek alimler ve Islamci siyasi partilerden kaynakli
bir sekilde bagimsizligin kazanilmasindan kisa bir silire sonra ytiksel-
tilmeye baslamistir. Mevdudi ve Cemaat-i islami, bu seslerin onciileri
olmustur. Hedeflere Yonelik Onerge’nin meclisten gecirilmesi ve 1973
yilinda Pakistan'in bir Islam Cumhuriyeti oldugunu ilan eden Islami
bir anayasanin kabul edilmesi, bu isimlerin ihtisamli bir basarisi ol-
mus ve bunun ardindan Ziya'nin yonetiminde gegirilen on bir yil ile
lilkenin Islamilestirilmesi siireci siirat kazanmistir. Islami finansal alt-
yapinin olusturulmasi da benzer bir kadere sahip olmustur. Ziya, her
ne kadar bu ¢abalar boliik porciik ve baglantisiz olsa da tlilke ekonomi-
sinin Islamilestirilmesi dogrultusunda caba gostermistir. Pakistan'da-
ki list mahkemelerin 6zen ve azmi de her ne kadar sistemde gercek
bir degisiklik yaratmay1 basaramamis olsa da ekonominin islamiles-
tirilmesine katkida bulunmustur. Sonradan gelen hiikiimetlerin gev-
sek ilgisi dolayisiyla daha once sahip olunan itici giictin tamami1 bosa
gitmis ve nihayetinde her sey bir késeye atilmistir. Ulkenin ekonomi-
sini Islamilestirme cabas icerisinde Pakistan, komite iistiine komite
ve onerge Ustline onerge ile bogusmus ancak yine de pratik diizleme
gelindiginde her sey kocaman bir sifira déniismtstiir. Dolayist ile tim
bu cabalarin sinirli bir basaridan baska hicbir sey liretmedigi ve tam
olarak Islami bir sistemin asla gerceklestirilemedigi ancak yine de bu
sistemin beraberinde getirdigi Islami finans altyapisinin paha bicile-
mez bir kiymete sahip oldugu sdylenebilir. Koklerinde Islam'in 6zt
yatarken yonetimler, sag ile sol arasinda salinip dururken toplumsal
doku dini gelenekler ile yogrulmusken ve giiclii bir Islamc1 yeniden
dogus hareketi ekonominin Islamilestirilmesi icin cok sayida dalgaya
gli¢ vermisken yine de lilkenin kaderinde, bugiin Pakistan'in kendine
has finansal mozaiginin de isaret ettigi izere muhtemelen ana akim
faiz temelli finansin goriilebilir gelecekte tilkedeki baskin konumunu
surdiirecegi ikili bir sistem var gibi goriinmektedir.
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MUHAMMED HAMIDULLAH

1908-2002

Hindistanli nemli islam tarihgisi.

Muhammed Hamidullah, 1908'de Hin-
distan'n Haydarabad sehrinde diinyaya
gelmistir. Ik egitimini babasindan al-
mis, daha sonra Camia Nizdmiye'de dini
egitimini yliksek derece ile tamamlamis-
tir. Sorbone Universitesi'nde “Islam Pey-
gamberi ve Hiilefa-i Rasidin Déneminde
Islam Diplomasisi/ Savas Mektuplar1”
baglikli bir doktora tezi daha hazirlamig-
tir. Ulkesine dondiikten sonra 1936-46
yillar1 arasinda Osmaniye Universitesi
Hukuk Fakiiltesinde, Islam hukuku ve
devletler hukuku profesorii olarak go-
rev yapmistir. 1948 yilinda Haydarabad
Nizamligi'nin isgali ile birlikte Hamidul-
lah, “Haymatlos” (Vatansiz) sifatiyla Pa-
rise yerlesmis ve 1954'te burada bulunan
Centre National des Recherces Scienti-
fiquesde arastirmaci olarak calismaya
baslamistir. Emekli oldugu 1978 yilindan
sonra da burada arastirmalarina devam
etmistir. Bir dénem Tiirkiye'de cesitli tini-
versitelerde dersler veren Hamidullah 17
Aralik 2002'de 94 yasinda iken ABD’nin
Pennsylvania sehrinde vefat etmistir.

Hamidullah'in, siyer ve Islam tarihi alan-
larina dair ortaya koydugu bakis agisi,
kaleme aldig1 eserleri ve serdettigi tek-
lifleri, onun giiniimiizde Islam tarihgi-
liginin yeni simasi olmasimin Otesinde
modern dénemde bir Misliiman alim

portresi ¢izmesi itibariyla de ele alinma-
sin1 gerekli kilmaktadir. Onun tiimden-
gelim yontemini dikkate alarak ilimlere
odaklanmasi yani ilimleri, biitliniin par-
calar1 olarak goren yaklasimi, ilimlere
interdisipliner yaklasimi, bilimsellikten
0din vermeyen yazim bi¢imi, Dogunun
ve Bat'min her yoniiyle mezcedilerek
itidal cizgisinde vasati temsili gibi hu-
susiyetleri, mezk{r portreyi temsil et-
mesinin sadece birkac cihetidir. Iste,
biitiin bunlardan dolay:, Hamidullah'n
ilim adamlig1 Haydarabad ile Hint hav-
zasinin, Paris ile Avrupa’nin, Istanbul ile
Anadolunun birikimini ve tecriibesinin
lizerine insa olmustur. Bu insa onun me-
seleleri ele alisinda geleneksel ile moder-
nin, klasik ile ¢agdasin, eski ile yeninin
arasinda her ikisinin de birbirlerini ta-
mamlayan unsurlar oldugunun sarih bir
formunu almistir.

Hamidullah'in tistlendigi kritik rollerden
birisi Mislimanlarin Modernite ile kar-
silastiklarinda yasadiklar: sancili gecise
dair ¢oziimler tretmesidir. Bu slirecte
ozellikle devlet aygitini yonetenler co-
gunlukla Avrupaya gore (muhafazakar
modernlesme cabalari) veya Avrupa i¢in
(Batict modernlesme cabalari) olmak
tizere Batililagmaci akimlar tizerinden
devleti yonetmeye calismislardir. Ancak



Yasadigi Yerler: Haydarabad, istanbul, Erzurum, Paris, Cenevre,

Jacksonville

Gorev Yaptigi Kurumlar: Sorbone Universitesi, Osmaniye Universitesi,

Centre Nationaldes Recherces Scientifiques

Onemli eserleri: islam Peygamberi, islam’da Devlet idaresi, ilk islam

Devleti

Hamidullah, ne Avrupa’ya gore ne de
Avrupa icin tavir almaktan ziyade ken-
di tecrtibelerinden ve birikimlerinden
beslenerek Avrupa'yr da insanligin tec-
riibelerinden bir tecriibe olarak gorerek
Islam diinyasinin kargi karsiya kaldigi
meydan okumalar karsisinda Islam'in
temel esaslar1 ve Hz. Peygamberin en gii-
zel 6rnekligi (Gisve-i hasene) merkezinde
meseleleri yeniden ele almaya gayret
gostermistir. Hamidullah Misliman yo6-
neticilerin imparatorluktan ulus-devle-
te gecis siirecinde devletin hukukunda
Islam hukukunu, siyaset ve idare uygu-
lamalarinda Islamin siyasi ve idari ilke-
lerini, egitim sisteminde Islam egitim
sistemini, iktisadi kararlarinda ise Islam
iktisadinin ilkelerini merkeze alarak yo6-
netimlerini insa etmelerini teklif etmek-
tedir. Diger taraftan Avrupali yoneticiler
i¢cin ne kapitalizmin ne sosyalizmin ne
de ulus-devlet siirecinin kendileri basta
olmak tlizere tim insanlik i¢cin miinasip
olmadigini, dolayisiyla Islam Peygam-
berinin 6rnekligi ve Islam'mn miitekdmil
sistemine ayak uydurmalar: gerektigini
ilm1 ¢calismalar ile ortaya koymaktadir.

Omriinii Islam arastirmalari, Islam'in
tebligi ve sadece Miislimanlarin degil
esasen tim insanlhigin 20. asirda kars:
karsiya geldikleri sorunlarin listesinden

gelmeleri konusunda yogun bir ilmi ¢aba
ile geciren Hamidullah, Islam ve Islam'in
ilgili alanlarina dair Ingilizce, Fransizca,
Almanca, Arapca ve Urduca dilleri basta
olmak tlizere yedi dilde 1000 makale ve
174 kitap yazmuistir. Bu eserlerin konula-
11 siyer, fikih, hadis, tefsir, dinler tarihi,
cografya, egitim tarihi, bilim tarihi, dil
bilimleri, giizel sanatlar gibi alanlara
samildir. Bunlar arasinda en onemlileri
Islamda Devlet Idaresi, Islam Anayasa
Hukuku, Islam’a Giris, Hz. Peygamberin
Savaglari, Islam Peygamberi, ilk Islam
Devleti, Muhtasar Hadis Tarihi, Kur'an-1
Kerim Tarihi, Aziz Kur'an (Kuran Terci-
mesi), Bahawalpur Hutbeleri (Islam'in
Dogusu)dur. Bu eserlerdeki biitiinliik ve
itidali takip etmek gerekmektedir. An-
cak Hamidullah'in bir yerde sabitkadem
bir sekilde kalarak teorilerini yeterince
derinlestirememe, teorilerini tartisan
ve gelistiren talebeler yetistirememe ve
kurumlar ihdas edememesi durumu,
bu biittiinliiglin yeterince glindem edil-
mesini engellemistir. Hamidullah’1 takip
etmek, onun bu noktainazarindan yu-
riiyerek modern dustince ile biitiinlik-
lii miicadele etmeyi ve Dogu ve Batinin
asir1  diisiinceleri karsisinda Islam'in
da hedefledigi itidal c¢izgisinde kalarak
butinlikli coziimler lretmeyi gerekli
kilmaktadar.



The Muslim Outlook

Hindistan bagimsizlik miicadelesine destek
veren islami giinliik gazetedir.

Kurulus Tarihi: 1922-1932
Bulundugu Yer: Lahore

Onemli isimler: Maulv Nur-u-Haq

Etkisi: Hindistan'da Musliimanlarin siyasi olarak bagimsizlik miicadelesi verdigi
dénemde emperyalist giicler ile miicadele vermeleri, islami yayimcligin ortaya
cikmasina ve islami bilincin gazeteler tizerinden aktarilmasina ortam olusturmustur.

1922 yilinda Lahoreda kurulan The
Muslim Outlook gazetesi, Hindistan'da
kurulan Ingilizce yayim yapan ilk giin-
liikk Islami gazetedir. Bu gazetenin esas
amaci; Mislimanlarin Hindistan ice-
risinde haklarin1 arayabilecekleri bir
platform olusturmakti. Cogu zaman hak
arama seklinde gerceklesen bu yayin
siireci ilk olmasi bakimindan 6nemlidir.
Tk yillarinda 6zellikle kuzeybati Hindis-
tan'da biiylik etki uyandiran gazete, giin-
liik 1800 baski yapmuistir. Hindistan'daki
ilk Islami yayimcilik olarak degerlen-
dirilen The Muslim Outlook gazetesi,
kullanilan kagit ve yontem bakimindan
modern tekniklerle yayimlanmasi baki-
mindan nemlidir.

The Muslim Outlook isimli giinlik ga-
zetenin bu donemde yiiriittigi 6nemli
siyasi gorevler de vardi. Ozellikle 1924-
1937 arasi donemde Hindistan Miisli-
manlar Birliginin s6zciisti ve en 6nemli
medya destekcisi konumundaydi. Is-
lami yayimnciligin ilk donemlerine te-
kabiil eden bu dénemde Miislimanlar
i¢in bu gorevi yapan iki 6nemli yayini
vardi. Tlki, The Muslim Outlook, ikin-
cisi ise Inqilap isimli gazetedir. Simon

Komisyonuna Misliman halkin talep-
lerini iletmek, Nehru raporuna karsi
Mislimanlarin 6zellikle siyasi haklari-
n1 garanti altina almay: amaclayan “Cin-
nah’in 14 flkesi” isimli bildirisine destek
vermek bunlardan bazilariydi. Ayni za-
manda Muhammed Tkbal'in “Allahabad
Bildirisi’ni yayimlamak, Seyh Abdullah
ve Ghulam Abbas tarafindan yiiriiti-
len Kesmir Hareketine destek vermek
gibi siyasi faaliyetleri mesrulastirma ve
halk nezdinde uyanis: saglama gorevini
ustlenmistir.

The Muslim Outlook’un en temel katkis:
6zellikle 1920’li yillarda Hindistan Miis-
liimanlar Birliginin ve Pakistan ve Kes-
mir hareketlerinin aktif bir sekilde mi-
cadele verdigi donem tahlil edildiginde
daha iyi anlagilabilir. Bu dénem esas
itibariyla Hindistan'da Miislimanlarin
siyasi olarak bagimsizlik miicadelele-
ri verildigi donemdir. Miislimanlarin
Hint Alt Kitasi'nda emperyalist gilicler
ile miicadele vermeleri, Islami yayimci-
ligin ortaya gikmasina ve Islami bilincin
gazeteler lizerinden aktarilmasina im-
kan saglamistir.



Hint Alt Kitas1 Gagdas Miisliiman
Diisiincesi Kronolojisi

1707

1740

1757

1799

1818

1835

1836

Evrengzib’in oliimii. Evrengzib'den sonra Babtir Imparatorlu-
gu uzun siireli bir ¢cokiis donemine girdi.

Ingiliz egemenligi. 1613’te Hindistan’a ayak basan Ingiliz
Dogu Hindistan Sirketi, kisa bir siire sonra Pakistan ile bir-
likte tiim Bat1 Hindistan’1 ele gecirdi ve Ingiltere’nin bir eya-
leti yapti.

Babiir yonetimi ¢okiiyor. Robert Clive, Plassey Savasi'nda Ben-
gal hilkimdarini yendi ve kendi adamini tahta yerlestirdi.
Son Babtiir Imparatoru Bahadur Sah, Dogu Hindistan Sirketi
tarafindan 1962'de 6ldiigli Babiir yonetimine resmi bir son
verilerek Rangoon’a stirildii ve sinir disi edildi.

Mysore hiikiimdar: Tipu oldii. Mysore Hikiimdar: Tipu Sul-
tan, Seringapatam’1 Ingilizlere karsi savunurken savasta
oldd.

Serampore Koleji kuruldu. Hindistan'da hala islevsel en eski
egitim kurumu olan Howrah'daki Serampore Koleji, Bati
Bengal'de kuruldu.

Ingilizlestirilmis bir Hintli sinif olusturuluyor. Macauley,
Egitimde Bir Dakikada, egitimli ve Ingilizlestirilmis bir
Hintliler sinifi olusturmak icin dili Ingilizce olan bir egiti-
mi savundu. Genel Vali Lord William Bentinck, hiikiimetin
Ingilizce 6gretimi icin daha iyi diizenlemeler yapmasinin
en biiylik ylikimliligi olduguna ve ayrica egitim amaciyla
tahsis edilen tiim fonlarin tek basina Ingilizce egitiminde de
en iyi sekilde kullanilacagina dair bir karar verdi.

Hindistan Ulusal Kiitiiphanesi kuruldu. Su anda tilkedeki en
bliytik hacimli kiitiiphane olan Hindistan Ulusal Kiitiipha-
nesi kuruldu.
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1846

1857-1858

1849

1857

1858

1860

1864

1866, 30 May1s

Cammu ve Kesmir satildi. Dogra Hiikimdar1 Maharaja Gu-
lab Singh, Amritsar Antlagsmasi’'ni imzaladiktan sonra Dogu
Hindistan Sirketinden Cammu ve Kesmir bolgesini satin
aldi.

Somiirgecilige isyan. Isyan veya Ilk Kurtulus Savasi, tarihi
bir donim noktasina isaret eder. Devam eden boliinme
olaylarinda yiiz binlerce kisi 6ldi. Isyan resmen Temmuz
1858'de sona erdi. Bu, Hindistanlilarin ayni yil topraklarini
ve ozglirliiklerini kazanma girisimleriydi. Ingiliz Dogu Hin-
distan Sirketi dagildi ve Parlamento Ingiliz Hindistan'ini
dogrudan kontrol altina ald.

Ik gazete ¢ikti. Delhi dogumlu Syed Muhammad Azim,
1849'da bugiin Pakistan'da yayimlanan ilk gazete olduguna
inanilan Lahore Chronicle’r kurdu.

Universiteler kuruluyor. Her yil binlerce mezun veren Mum-
bai, Kalkiita ve Madras’taki tiniversiteler kuruldu.

Hint Isyaninin Sebepleri yazild:. Sir Seyyid Ahmed Khan, 1857
yilinda isyana yol acan seyleri agikladig1 Urduca iinlii Asbab
e Baghawat e Hind (Hint Isyaninin Sebepleri) brosiiriini
yazdi. Bu brostir daha sonra iki arkadas: tarafindan Ingiliz-
ceye cevrildi.

Ik tip fakiiltesi kuruldu. Ulkede, bagimsizlik donemindeki
tek tip fakiiltesi olan Kral Edward Tip Universitesi (KEMU)
Lahor'da kuruldu.

Modern okullar agilyyor. Lahor Hik(met Koleji ve Forman
Hristiyan Koleji Lahor’da kuruldu.

Dar’iil-uliim-i Diyilbend kuruldu. Esasta geleneksel egitim siste-
mini benimseyen Diylibend Dar’iil-ulimu, Hindistanda o za-
mana kadar gecerli olan li¢ degisik dini egitim gelenegini (Del-
hi, Leknev, Haydarabad) birlestirmeye ve bir denge kurmaya
calismistir. DiyGbendiler kendilerini Ehl-i Stinnet esaslari
lizerine egitim ve 6gretim yapan bir kurum olarak tanimlarlar.
1857 yilindan sonra Hindistanda meydana gelen olaylardaki
roli dikkate alindiginda Diylibend Dar’iil-uliimunun bir egi-
tim miiessesesinden cok bir diistince akimi ve hareket merkezi
olarak dikkat ¢ektigi goriilmektedir.
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1872

1875

1876

1882

1884

1884

1885

1885

1893-1894

Lahor Kiitiiphanesi kuruldu. Lahor'da kurulan kiitliphane daha
sonra 1988'de Pencap Universitesine biinyesine alindi ve o za-
mandan beri Pencap Universitesi Kiitiiphanesi olarak biliniyor.
Cok sayida kitap ve dergi ile binlerce el yazmasi koleksiyonuna
sahip olan kiitliphane Pakistan'in en zengin kiitiiphanesidir.

Aligarh Islam Universitesi kuruldu. Modernist dusiinir Sir
Seyyid Ahmed Han tarafindan Mohammedan Anglo-Orien-
tal College adiyla kuruldu. Kolej, 1920'de Aligarh Islam Uni-
versitesi adini aldi.

Muhammed Ali Cinnah dogdu. Pakistanin kurucu babasi
onemli siyaset ve fikir adami1 Muhammed Ali Cinnah, Kara-
¢i'de dogdu.

Pencap Universitesi kuruldu. Ogrenci sayist bakimindan
su anda Pakistann en biiylik iiniversitesi olan Pencap
Universitesi kuruldu.

Islam Himaye Enctimeni kuruldu. Mevlana Gazi Hamid-
ud-Din, bir grup yurtseveri kiiclik bir toplantiya davet etti ve
Islam’t Himaye Enciimeni’ni kurdu. Cemiyet, Hristiyan mis-
yonerlerin ve Hindu vaizlerin vaaz ve propagandasina karst
koymak icin Islami degerleri yaymay1 amacladi.

Pencap Halk Kiitiiphanesi kuruldu. Bablir doneminin tarihi
bir binasi olan Baradari Nawab Vazeer Khan'da Pencap Halk
Kiitliphanesi kuruldu. Kiitiiphanede su an 300.000 kitap ve
dergi ve 1.000'den fazla nadir el yazmasi bulunuyor.

Hindistan Ulusal Kongresi kuruldu. Hindistan bagimsizlik
miicadelesini yiirtiten ana aktor olan Parti, 1885 yilinda A.
O. Hume tarafindan kurulmustur. Merkez sol egilimli olan
Parti, uzunca yillar iktidarda kalmistir.

Sindh Islam Medresesi kuruldu. Gliney Asyanin hizmet veren en
eski egitim kurumlarindan biri olan Sindh Islam Medresesi,
1885'te Karacide Hassan Ali Efendi tarafindan kurulmustur.

Punjab Observer gazetesi yayuma basladi. Unli gazete Punjab
Observer iki haftada bir ingilizce-Urduca yayin yapacak sekilde
kuruldu. Urduca edebiyatinin 6nde gelen isimlerinden Sir Ab-
dul Kadir, editorliik gorevini 1898'den 1904e kadar stirdtirdu.
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1894

1898

1898

1898, 2 Kasim

1900

1901-1905

1903

Nedvetii’l-ulema kuruldu. Hindistan'da Ingiliz hakimiyeti-
nin yerlesmesinden sonra Misliimanlarin giderek sosyal,
ekonomik, siyasal alanlarda gerilemesi ve egitim sistemi-
nin yerini Bat1 egitim sisteminin almaya baslamasi tizerine
Muhammed Ali Mongeri Kanpfrl 6nderliginde bir kisim
Hindistan ulemas: tarafindan bir alimler cemiyeti olarak
kuruldu.

Seyyid Ahmed Han vefat etti. Hindistanli taninmis fikir ada-
mi1 ve yazar olan Ahmed Han, 19. yiizyil Avrupa akilciligi ve
tabiat felsefesinin genis olciide tesirinde kalmistir. Inang
sistemlerini degerlendirirken “tabiata uyma” ilkesini kabul
etmis ve Islam'in bu dlcliye en ¢cok uyan din oldugu sonucu-
na varmigtir.

Urduca Edebiyatinin Yeni Ekolii basildi. Seyh Abdul Kadir'in
yazdig1r Urduca Edebiyatinin Yeni Ekoli adli Unli kitap
Lahorda basildu.

Dar’til-uliim egitime basladi. Merkezini Kanplr'dan Leknev’e
tastyan Nedvetiil-ulema, Islami egitimle ilgili tasarilarini
gerceklestirmek amaciyla Dar’iil-ulim-i Nedvetii’l-ulema’y1
Ogretime acti. Bu kurumda medrese miifredati ¢cagin ihti-
yaclarina gore revize edilmistir. Ancak kurum daha sonra
DiyGbend ve Aligarh karsisinda 1947 sonrasinda ciddi bir
ice kapanma ve daralma yasamistir.

Yetimin Agidi. Muhammed Tkbal, Islami Himaye Enciime-
ni'nde “Nalah-e Yetim” (Yetimin Agidi) adli siirini okudu.
Siir biiylik begeni topladi ve kisa bir stirede taninir oldu.

ikbal taminmaya baslandi. Allame Ikbal, Abdul Kadir'in
(18741950) yeni dergisi Makhzan'da siirler yayimlamaya bas-
ladi ve bir milliyetci olarak taninir oldu.

Mevdudi dogdu. Onemli bir Islam diisiiniirii ve iyi bir yazar
oldugu kadar dinamik bir hatip, giiclii bir siyasetci, usta bir
organizator ve karizmatik bir lider olan Mevdudi yalniz Hin-
distan Alt Kitas'nda degil biitiin diinyada Islami uyanisin
sembolil haline gelmistir. Hindistan'n Haydarabad eyale-
tinde Evrengabad’da dogan Mevdudi, meshur tarikat lider-
leri yetistirmis olan seckin bir aileye mensuptur.
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1904

1903

1904

1905, 16 Ekim

1906, 30 Aralik

1909

Ikbal’'in Ekonomi Bilimi yayimlandi. Allame Muhammed Tk-
bal Urducadaki ilk kitab: Ekonomi Bilimini yayimlada.

Tibet'e Ingiliz Seferi. Cin'in Tibet lzerindeki etkisini
arttirmasi sonrasinda Tibet gligleri ile Cin arasinda catisma-
lar ¢ikmistir. Bunu firsat bilen Lord Curzon, Tibete bir ha-
rekat diizenlemistir. 1904 yilinda Tibet ile Ingiltere arasinda
ticaret anlagmasi yapildi.

Urdu-i-Mu'alla dergisi yayimlandi. Aligarh’tan Mevlana Has-
rat Mohani, tlkenin yazarlarinin katkida bulundugu, haf-
talik olarak yayimlanan ve en iyi edebi-politik-siyasal der-
gi olan Uinli Urdu-i-Mu’alla dergisini yayimlamaya basladi.
Mayis 1951°de 6ldugl sirada Hilafet Hareketi glinlerinden
bu yana seckin yol arkadasi Sardar Abdur Rab Nishtar:
“Hasrat bliyuk bir sair, biyiik bir politikaci, biiylik bir oku-
yucuydu ama her seyden once biiyiik bir adamdi” diyerek
onu ovmustur.

Bengal’in boliinmesi. 1854'te eyalet statiisiine kavusan Ben-
gal, gittikce artan idari glcliikleri giderebilmek i¢in 1905'te
cikarilan bir kanunla Dogu Bengal-Bihar-Orissa ve Bati Ben-
gal-Asam olmak tlizere iki ayr1 eyalete ayrildi.

Miisliiman Birligi kuruldu. 1906 sonbaharinda Leknev ve Sim-
la'da toplanan onderler, Nevvab Muhsinti’l-Milk ve III. Aga
Han tarafindan gercevesi cizilen yeni bir siyasi parti kurma
fikrini tartistilar. Daha sonra Nevvab Silimullah bu amac-
la bir proje hazirladi ve Aralik 1906'da da Miisliiman Egitim
Konferansi i¢in Dakka'da toplanmis bulunan 6nderler, Hin-
distan Misliimanlar Birliginin kuruldugunu ilan ettiler;
Aga Han bagkanliga, Muhsint’l-Miilk ile Vikart’'I-Miilk de
sekreterliklere getirildiler.

Hindular ile Miisliimanlar ayrisiyor. Muhammed Ikbal,
Munshi Ghulam Qadir Farrukh’a yazdig1 bir mektupta, kisi-
sel goriislerine aykiri olarak “Hindular ve Miisliimanlar i¢in
ortak bir politika olusturmanin ¢ok zor oldugunu” c¢iinki
“temel kiiltirlerinin farkli oldugunu” ve “Miislimanlarin
kimliklerini Hindu cogunlukta kaybetmek istemediklerini”
yazmigtir.
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1909

1911, 12 Aralik

1911

1913

1913-1920

1914

1914

1915

Hindistan Vatan Yonetimi yayimlandi. Mahatma Gandhi, Hin-
distan ziyareti sirasinda Hindistan Vatan Yonetimi (Hind
Swaraj) baslikl bir brosiir yayimnladi.

Baskent, Delhi’ye tasindi. Ingiltere hiikiimeti baskenti, Kalkii-
ta'dan Delhi’ye tasidu.

Bengal'in boliinmesinden vazgegildi. 1905'te ¢ikarilan bir kanunla
Dogu Bengal-Bihar-Orissa ve Bati Bengal-Asam olmak tizere iki
eyalete ayrilan Bengalin boliinmesine Hindular siddetle kars
ciktilar ve bunun 6nlenmesi i¢in yogun bir protesto faaliyetine gi-
ristiler. Hindularin bu gayretleri sonunda basarili oldu ve 1911'de
Ingiliz Hindistan hiikimeti 1905 Kanunu'nu iptal etti.

Tagore Nobel Edebiyat Odiilii'nii kazandi. 1861'de soylu bir aile-
nin ¢cocugu olarak Kalkiitada diinyaya gelen Rabindranath Ta-
gore hukuk okumak tizere gittigi Londra'da Ingiliz edebiyatiyla
tanisti. Hint edebiyatinin 6nemli isimlerinden birisi olan Tago-
re, Gora isimli eseriyle Nobel Edebiyat Odtliinii aldi.

Ipek Mektup Hareketi. Diytbend liderleri tarafindan orga-
nize edilen ve Hindistan'l, Osmanh Tiirkiyesi, Imparatorluk
Almanyasi ve Afganistan ile bir araya gelerek Ingiliz yoneti-
minden kurtarmay1 amaglayan Ipek Mektup Hareketi (Teh-
reek-e-Reshmi Rumal), Ubaidullah Sindhi tarafindan ku-
rulmustur. Hareket, mektuplar tizerinden organize edildigi
icin bu ismi almistir.

Sibli Numani vefat etti. 1857 Yilinda Hindistan'in Azamgarh kasa-
basinda diinyaya gelen Hindistanli alim ve tarihci Sibli Numani
fikih, hadis ve siyer konularinda etkili calismalar yapmustir.

Urduca’min Kurallar: yazildi. Popiiler olarak Urducanin Ba-
basi (Baba-e-Urdu) olarak bilinen Molvi Abdul Haq, tinli
eseri Urducanin Kurallar1 (Qawaid-e-Urdu’yu) isimli eseri
yazdi.

Mahatma Gandhi Hindistan'a dondii. Modern Hindistan'in
kurucusu Gandhi, kendisine C. F. Andrews tarafindan ileti-
len davet neticesinde Hindistan'daki siyasi danismani Gopal
Krishna Gokhalenin istegi lizerine Giiney Afrika'dan Hin-
distan’a dondii. Gandhi dondiikten sonra direnis hareketi
hiz kazand.
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1916

1919

1919-1922

1919 Kasim

1920, 6 Eyliil

1920

1920

Lucknow Pakti kuruldu. Kongre ve Miusliman Birligi, bir dizi
toplumsal olarak orgiitlenmis ve agirlikli se¢cim diizenlemesi
tizerinde anlasti.

Somiirge siddeti artiyor. Amritsar’da General Dyer, Gurkha
birliklerine kapali bir bahcede (Jallianwala Bagh) bariscil
bir gosteriye ates agma emri verdi, 370 pusuya disliriilmis
protestocu oldiirtildii, 1.000'in tizerinde kisi de yaralanda.

Hindistan Hilafet Hareketi. Osmanli Devletinin toprak bi-
tinligini ve hilafetin otoritesini savunmak Uzere Hin-
distan'da olusturulan dini-siyasi hareket. Hilafet Hareketi
bildirisi Bombay Konferansi'nda yayimlanmistir. Hilafeti
savunma konusu once Tiirk sempatizani olarak taninan ki-
clik bir grup tarafindan ortaya atilsa da kisa bir zamanda
genis ufuklu fikirlere sahip baz1 politikacilar tarafindan da
benimsenmis ve Hindistan'da Ingiliz idaresine kars1 milli
bir dava haline gelmistir.

Hint Ulemalart Cemaati kuruldu. Hindistan'daki Diylibend
diistince okuluna ait Islam alimlerinin dnde gelen orglitle-
rinden Hint Ulemalar: Cemaati, 19 Kasim 1919°'da kurulmus
ve oOrgiitiin ilk bagkanligina Miiftli Kifayatullah segilmistir.

Hicret fetvast. Kurulduktan bir yildan daha az bir zaman
sonra Hint Ulema Cemaati, Ingilizlere kars: glicli azalan Os-
manl Hilafeti'ni desteklemek i¢in tinlii Ulkeyi Terk (tark-e-
mawalat) fetvasini yayinladi.

Hindistan Hicret Hareketi. 1. Diinya Savasindan sonra dogan
olumsuz somiirge kosullarindan 6tliri Ebul Kelam Azad ve
Mevlana Muhammed Ali gibi etkili kisilerin de destekledigi
Hintli Misliimanlarin Afganistan’a hicret etmelerini tegvik
i¢in ortaya ¢ikan hareket. Fikir, Mevlana Esref Ali Thanvi,
Mevlana Habib-ur-Rahman, Mevlana Abdul Rauf Danapu-
ri, Pir Mehr Ali Sah ve Hakeem Ajmal Han gibi Miisliman
alimlerin ¢cogunlugu tarafindan onaylandi. Ancak hareketin
sonugclari facia olmustur.

Jamia Millia Islamia kuruldu. Yeni Delhi, Hindistan'da bu-
lunan tiniversite, Ingiliz egemenligi sirasinda Ebul Kelam
Azad tarafindan kuruldu. Hindistanin 6nemli ilim ve egitim
merkezlerinden birisidir.
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1920

1922

1923

1923

1924

1924

1924

1926
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Mevdudi'nin yaywn faaliyetleri baslyyor. Ebu’l Ala Mevdudi, hafta-
lik Bijnore Medinesine (U.P.) katild1 ve hentiz 17. yasin1 bitir-
meden Jabalpore Tac’in editorii oldu. Daha sonra bu geng ya-
sinda Islami bakis acisini temsil eden acik sozlii bir Miisliiman
gazetesi olan Jamiat gazetesinin gtinltik editori oldu.

flk Ingilizce Miisliiman gazetesi yayimlaniyor. Muslim Outlo-
ok glinliik bir gazete olarak yayima bagladi. Bu, bir Miisliima-
nin sahip oldugu ilk glinliik ingilizce gazeteydi ve Kuzeybati
Hindistan'daki Mislimanlarin duygularini dile getirme he-
defiile ortaya cikt.

Pencap Ulusal Ittihatct Partisi kuruldu. Mian Fazl-1-Hussa-
in ve Chhotu Ram, 1923’te Pencap Ulusal ittihat¢i1 Partisi’nin
temelini atti.

Islam karsiti Hindu hareketlere tepkiler. Seyyid Attaullah
Sah Buhari, Shudi Sangthan hareketine (Hindular tarafin-
dan Misliman karsit1 hareketler) kars: bir hareket baslatti.

Hindistan Bagimsizlik Beyannamesi Istanbul'da yayimladi. 1923'te
Rusyadan Tiirkiye'ye tasinan Mevlana Ubaidullah Sindhi, Hindis-
tan Bagimsizlik Beyannamesini Istanbulda yayimlada.

Tezkire tefsiri yazildi. Inayatullah Han Mashriqi, Nobel o6di-
liine aday gosterilen kutsal Kur'anin bilimsel bir yorumu
olan iinlii kitab1 Tazkirah’t yazdi. Nobel 6diili komitesi on-
dan kitab1 herhangi bir biiylik Avrupa diline ¢evirmesini is-
tediginde, bunu yapmay1 reddetti ¢tinkii bunu Urduca dilini
konusan milyonlarca insana hakaret olarak degerlendirdi.

Hindistan Sosyalist Cumhuriyet¢i Birligi kuruldu. Yeni Del-
hi'deki Chandrasekhar Azad, Bhagat Singh, Sukhdev Thapar
tarafindan Yeni Delhi'deki Feroz Shah Kotla'da kurulan dev-
rimci orgiitlin temel ad1 ve amaclar1 bir sar1 kdgida yazilmis-
tir. Bu sebeple Sar1 KAgit birligi olarak da bilinir. Orglit son-
raki yillarda Hindistan'daki sol partilerin temelini olusturur.

Cemaat-i Teblig kuruldu. Hint-Pakistan Alt Kitasi’'nda kuru-
lan ve ferdi takvay1 savunan milletleraras: dini cemiyet olan
Cemaat-i Teblig, Mevlana Muhammed {lyas tarafindan Del-
hi'nin glineybatisinda yer alan Mevat'ta kuruldu.
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1926

1927 Kasim

1929 Ocak

1929 Mart

1929, 29 Aralik

1930

1930

1930 Aralik

1930

ikbal, Pencap Yasama Meclisi'nde. Muhammed Ikbal, yeni
Pencap Yasama Meclisinde Lahor vekili olarak secildi, aktif
siyasi hayat1 bagladz.

Simon Komisyonu. 1919 tarihli Hindistan Hiikimet Yasa-
st'nin 84. maddesi uyarinca Hindistan'da 6z idarenin gercek-
lestirilmesinde bir sonraki asamay1 belirlemek icin on yilin
sonunda bir yasal komisyon atandi.

Miisliiman Konferanst toplandi. Tim partilerin katildigi Mis-
liiman Konferansi, Delhi'de Aga Han baskanliginda toplan-
di. Konferans, Miislimanlarin taleplerini miimkiin olan en
acik sekilde ortaya koydu ve alinan kararlar, Mislimanlarin
Nehru Raporu’na verdikleri cevap oldu.

Cinnah’in On Dort Noktast yayimlandi. Cinnah, Tim Hindis-
tan Misliiman Birligi Konseyinde yapilan toplantida Neh-
ru Raporunu Hindu belgesi olarak nitelendirdi ve tinli On
Dort Noktast'ni sundu.

flk Islami siyasi parti kuruldu. Islam Hurriyet Birligi
(Majlis-e Ahrar-e Islam), Hindistan Yarimadasi'nda dini
bir Miisliman siyasi parti olarak Lahor'da Ingiliz Rajinda
kuruldu.

Yuvarlak Masa Konferanslart basladi. Konferanslar Eyliil-Ara-
l1ik 1931 ve Kasim-Aralik 1932'de devam etti.

Stvil itaatsizlik baslyyor. Sivil itaatsizlik hareketi, Gandhinin
meshur tuz ylriiylstlyle basliyor. Gandhi, Hindistan'da ali-
nan Britanya tuz vergisine karsi 400 kilometrelik Tuz Yiiru-
yusl ile iilkesinin Britanya'ya kars: baskaldirmasina 6nci-
lik etti.

Ikbal’'in Allahabad konusmasi. Muhammed Ikbal, 29 Aralik
1930 Pazartesi glinli 6gleden sonra Tiim Hindistan Miisli-
man Birligi'nin 25. yillik oturumunda tnli Allahabad ko-
nusmasini yapti.

Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi yayimlandi. Mu-
hammed Ikbal'in 1slahg fikirlerinin yer aldigi unli eseri
Islam'da Dini Diislincenin Yeniden Insasi yayimlandi. Eser
son hélini 1934’te son boliimiin eklenmesiyle aldi.
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1931

1931

1931

1932, Ekim 15

1932

1932

1934

1935 Agustos

1936

Hasar Hareketi kuruldu. Ingiltere Hindistan'inda, Pencap
kentinde bulunan Lahor merkezli bir toplumsal hareket
olan Hasar Hareketi, Hindistann Britanya Imparatorlu-
gunun yonetiminden kurtarmak ve Hindistan'da bir Hin-
du-Misliman hiitkiimeti kurmak amaciyla 1931'de Allama
Inayatullah Mashriqi tarafindan kuruldu.

Kudiis’te Diinya Miisliiman Konferans: diizenlendi. Hilafet ha-
reketinin inli lideri Mevlana Serif Ali, Kudiis'te Dliinya Miis-
liiman Konferansi'ni diizenledi.

Kesmir’e bagimsizlik hareketi. Dogra yonetimine kars: Kes-
mir’e Bagimsizlik Hareketi ivme kazanmaya basladi.

Kesmir Ulusal Konferanst kuruldu. Maharaja Hari Singh’in
yonetimine karst Cammu ve Kesmir'in ilk biiyiik siyasi par-
tisi olan Ulusal Konferans (NC), kurucusu Seyh Muhammed
Abdullah’in siyasete girmesi ile birlikte dogdu.

Terctimanii’l-Kur'an dergisi. Mevdudi bugiin de Pakistan'da
Cemaat-i Islaminin esas yayin organi olan aylik Terci-
man’iil-Kuran dergisinin editorliigline getirildi.

Cavidname yazildi. Muhammed Ikbal Cavidname isimli
onemli eserini yazdi.

Cinnah, Miisliiman Birligi'nin baskani oldu. Muhammed Ali
Cinnah, Hindistan'daki Misliiman Birligi'nin baskani oldu.
1906'da Britanya egemenligi altindaki Hindistan'da Misli-
manlarin haklarini savunmak amaciyla kurulan siyasal top-
luluk ilk zamanlarda yalnizca Mislimanlarin Hindularla
ayni haklara sahip olmas: i¢in miicadele ediyordu. Ancak
zamanla bagimsizlik yanlisi bir harekete evrildi. Hareket
modern Pakistan'in kurucusudur.

Hindistan Hiikiimeti Yasast kabul edildi. Bu yasa daha sonra Ingi-
liz hakimiyeti altindaki prenslik ya da sultanliklarin her birinin
Hindistan veya Pakistan'dan birine katilmalarini belirlemistir.

Aga Han dogdu. Aga Han Kerim el-Hiiseyni Sultan Muham-
med Sah'in torunu olup dedesinin vasiyeti geregi 14 Tem-
muz 1957 tarihinde Nizari Ismailiyye’nin 49. ve simdiki ima-
mi1 olmustur.



Hint Alt Kitasi Cagdas Musliiman Dustincesi Kronolojisi

1937-1939

1938

1938, 21 Nisan

1940, 23 Mart

1941, 26 Agustos

1942 Agustos

1944

1944

Mevdudi, bagimsizlik yazilarini yaziyor. Mevdudi, Terci-
man'il-Kuran dergisinde daha sonra Miisliimanlar ve Hint
Bagimsizlik Micadelesi (Tehreek e Azadi e Hind aur Musal-
man) basligi altinda bir kitap olarak yayinlanan makaleleri-
ni yazdi.

Ikbal, Mevdudi’yi davet ediyor. Filozof sair Allame Muham-
med [kbal'den gelen bir davet, Ebu’l Ala Mevdudi'yi Hayda-
rabad'dan ayrilmaya ve Pencapin Dogu kismina Pathankot
bolgesinde yerlesmeye ikna etti. Mevdudi esasen Dartil-s-
lam denilen bir akademi ve arastirma merkezi kurdu.

ikbal vefat etti.Pakistanl1 Islam alimi, sair, filozof ve politi-
kact Alleme Muhammed Ikbal, bagimsizlik miicadelesinin
neticelerini géremeden vefat etti.

Miisliimanlarin ayri devlet fikri olgunlastyor. Miisliman Birli-
gi, Hindistanli Miisliimanlar i¢in ayr1 devlet fikrini onayla-
d1. Misliiman Birligin Lideri Muhammed Ali Cinnah, Miis-
limanlarin ¢cogunlugunu olusturdugu bolgelerde bagimsiz
bir devlet kurulmasi ¢agrisinda bulunan Lahor Cozimu'ni
resmen onayladi.

Cemaat-i Islami kuruldu. Gliney Asya'daki en etkili ve en iyi
teskilata sahip Islami hareket olan Cemaat-i Islami, Ingiliz
Hindistaninda Islami uyanig1 baslatmak isteyen Ebu’l Ala
Mevdudinin ¢agrisi lizerine yetmis bes delege tarafindan
Lahor’da kurulmustur.

Hindistant Terk Edin Hareketi basladi. Ingilizlerin
Hindistan'dan ayrilmasini talep eden hareket, Gandhi
onderliginde bagladu.

Gandhi, Ulusun Babasi olarak ilan edildi. Hindistan Ulusal Or-
dusunun kurucusu Subhas Chandra Bose, Mahatma Gand-
hi'yi Ulusun Babasi olarak ilan etti.

Pakistan fikri olgunlasyyor. Mufti Muhammed $Safi, Pakistan
kurucu hareketlerine zaman ayirmak amaciyla Diytbend
Dar’iil-uldmda fikih 6gretmeyi ve fetva yayinlamayi bira-
karak istifa etti. Hindistan1 gezdi, konusmalar yapti ve bu
amac dogrultusunda fetvalar verdi.
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1945

1945 Ekim

1946 Subat

1946, 16 Agustos

1947 Temmuz

1947, 14 Agustos

1948

1948

1948 Ocak

Ozgiir Hindistan anayasasi. Tazkira'nin yazari ve Hasar Ha-
reketinin kurucusu Inayetullah Han el-Mesriki, 6zglr Hin-
distan anayasasini sundu.

Jamiatul Ulama-i Islam kuruldu. Ulamanin blytk bir top-
lantisinda, Ekim 1945’te Kalkiita Muhammad Ali Park’inda,
Pakistan'in kurulmas: i¢cin miicadelede biyiik bir dontim
noktasi olan Jamiatul Ulama-i Islam kuruldu.

Kraliyet Hint Donanmast Isyani. Clement Attlee baskanligin-
daki dekolonizasyon yanlisi Isci Partisi galip cikt1 ve Hindis-
tan'in bagimsizligi sorununu halletmek {izere faaliyetlere
basladi. Halk arasinda gittikce artan sivil itaatsizlikler ve
Hindistan Kraliyet Donanmasi'nda ¢ikan isyan, Attlee'nin 30
Haziran 1948'den 6nce bagimsizlik sézli vermesine yol acti.

Dogrudan Eylem Giinti/Biiyiik Kalkiita Katliama.

Hint Bagimsizhik Yasasi. Ingiliz Rajhi tarafindan Hint
Bagimsizlik Yasasi ¢ikarildi.

Pakistan Devleti kuruldu. Musliimanlarin Dogu ve Bati Pakistan
devleti kuruldu. Hindistan ve Pakistan'in bolinmesiyle iki tilke
bagimsiz birer devlet haline geldi. Somiirge Ingiliz yoneticile-
rinin Gliney Asyadaki imparatorlugu parcalamaya basladiklar
1947 yaz ve sonbaharinda evlerini terk eden yaklasik 14 milyon
insanin oldugu distiniiliiyor. O aylarda dldiiriilen insan sayisi
tahmini 200.000 ile 2 milyon arasinda degismektedir.

Islam Cumhuriyeti fikri gelisiyor. Cinnah'm izni ile Mevdudi,
Telsiz Pakistan'dan tilkedeki Islami siyasal ve Islami ekonomik
sistemin mimari planini ortaya koyan konusmalar yapt.

Cinnah 6ldii. Pakistan'in kurucu lideri Muhammed Ali Cin-
nah vefat etti.

Kesmir Catismast basladi. Hindistan, Kesmir Meselesini Bir-
lesmis Milletlere (BM) tasiyarak Pakistan'in Kesmir'in bazi
bolimlerini isgal etmesi konusundaki endiselerini dile ge-
tirdi. BM, bir halk oylamas: onerisinde bulunurken Hin-
distan ve Pakistan bdlgeyi nasil silahsizlandiracaklar: ko-
nusunda hemfikir olamadilar. Tartigsmali Kesmir topraklari
uzerine ilk savas ¢ikt1 ve Hindistan bolgeyi isgal etti.
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1948

1949, 7 Mart

1951

1951

1953

1956

1958, 22 Subat

1962

1962

1965, 6-23 Eyliil
1969

Gandhi oldurildii. Hintli lider Mahatma Gandhi sagc1 bir
Hintli tarafindan oldiirtldi.

Islam cumhuriyeti hedefi. Mevdudi'nin Cemaat-i Islami’si-
nin ve diger Islamci partilerin baskisi lizerine Pakistan
Islamla uyumlu bir demokrasi olarak nitelendirilen
Hedefler Onergesi kabul edildi.

Pakistan Ulusal Kiitiiphanesi kuruldu. Bu kitiiphane, Pakis-
tan Ulusal Derleme Kiitiiphanesi'dir.

Anayasal ilkeler belirleniyor. Mevdudi, Karaci'de bir toplanti
dizenledi. Bu toplantida 22 anayasal ilke belirlendi. Yone-
tim modelini, “Tanri’nin krallig1” terimiyle karsilastirilabi-
lecegini diistindiigl “ilahi demokrasi” olarak tanimladi.

Mevdudi, oliim cezasina ¢arptirildi. Mevdudi, savas hukuku
otoriteleri tarafindan, Kadiyani sorunuyla ilgili Kadiyanileri
kafir olarak ilan ettigi iddia edilen bir brosiir yazma sugla-
mastyla 6lim cezasina ¢arptirildi.

Pakistan Islam Cumhuriyeti ilan edildi. Yeni Anayasa ile Pa-
kistan Islam Cumbhuriyeti ilan edildi. Bu anayasa hiikimeti
faizi kaldirmaya zorladi.

Ebul Kelam Azad vefat etti. Ebul Kelam Azad, Hint bagimsiz-
lik hareketinin tst diizey siyasi lideridir. Azad, Hint Mis-
liman birliginin saglanmasi icin miicadele eden isimler
arasinda onde gelenlerden biridir. Azad, 1947'de kurulan ilk
bagimsiz Hindistan hiitkimetinde egitim bakani oldu ve 6li-
miine kadar bu gorevde kaldi.

Hint-Cin Savasi. Tartigmali Kesmir topraklari i¢in Cin ile sa-
vas. Cin, Hindistan ile bir savasin ardindan Cammu ve Kes-
mir'de Aksai Chin bolgesinin kontroliinii ele gecirdi.

Islami Ideoloji Konseyi kuruldu. Pakistan'in yeni anayasast
cercevesinde bir danisma organi olarak Islami Ideoloji Kon-
seyi (CII) kuruldu.

Kesmir icin Pakistan ile ikinci savas.

General Eytib Han istifa etti ve General Yahya Khan baskanligt
devrald.
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1970

1971

1971
1973

1972-1974

1974 Subat

1977

1978

1979

1979, 22 Eyliil

1979

Banglades aynlik yolunda. Dogu Pakistanda ayrilikct Awami Ligi
icin secimlerden zaferle ¢ikti. Bati Pakistan ile gerginlik artti.

Banglades ayrildi. Dogu Pakistan Hindistan'in da destegi ile
ayrildi ve Banglades ismini aldi.

Hindistan, SSCB ile dostluk anlasmast imzaladh.

Zilfikar Ali Butto basbakan oldu. Popiilist Zilfikar Ali But-
to basbakan oldu. Pakistan Devletinin resmi adinin bir
parcasi olarak Islam1 geri getiren anayasa, 14 Agustos
1973te ylirtirlige girdi. Bu anayasa, devletin faizleri ortadan
kaldirma sorumlulugunu da yineledi.

Tktisadin millilestirilmesi. Islami sosyalizm slogani altinda
olan Butto, bankacilik ve sinai varliklar: millilestirildi.

Islam Isbirligi Teskilat1 Zirvesi Pakistan'da. 22 Subat 1974'te
Lahore, Islam Isbirligi Teskilat1 (IKO) zirvesinde Islam diin-
yasinin tim liderlerini agirladi.

Isyanlar. Secimlerde Ziilfikar Ali Butto'nun Pakistan Halk Parti-
si (PPP) tarafindan hile yapildigi iddias1 ayaklanmalara yol agt1.
Pakistan'daki dokuz partiden olusan halk¢t hareket, Ziilfikar
Ali Butto'nun laik hiikimetini devirmek ve Pakistan'da Islami
bir hiik(imet sistemi kurmak icin Cemaat-i Islami tarafindan
1977de baslatildi. General Ziyatilhak askeri darbeyi baslatt.

Ziyaiil Hak baskan oldu. General Ziyaiilhak baskan oldu, Isla-
mi hukuk sistemini getirdi.

Butto idam edildi. Zilfikar Ali Butto, uluslararasi protestola-
rin ortasinda idam edildi.

Mevdudivefat etti. Tedavi gormek amaciyla oglunun tabip ola-
rak bulundugu Amerika Birlesik Devletlerine giden alim ve
diisiiniir, Cemaat-i Islami teskilatinin lideri Mevdudi burada
vefat etti. Naas1 Pakistan’a gotiiriilerek 1 milyondan fazla
insanin katildigi cenaze namazinin ardindan Lahor'daki
evinin bahgesine defnedildi.

Ekonomi Islamilestiriliyor. Islami bir egilime sahip olan
Ziyalilhak'm yonetiminde ekonominin Islamilestirilmesi
yolunda adimlar atildi.
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1980

1984

1985

1985, 1 Temmuz

1986

1988 Agustos

1990

1990

1991

1991, 14 Kasim

1993

1996

Afgan Cihadi. Afganistan’a Sovyet miidahalesinin ardindan
direnis bagladi ve zamanla artti. Amerikanin da yogun bir
bigimde miidahil oldugu bu savas yakin donem Pakistan ta-
rihini ciddi bir bicimde etkilemistir.

Indira Gandhi oldiiriildii. Indira Gandhi Sih korumas: tara-

findan 6ldiiriildi. Oglu Rajiv yerini aldi. Bu olaydan sonra
Sihlere karsi ciddi bir kiyim gerceklestirildi.

Demokratiklesmeye gegis. Pakistan'da savas kanunlari ve siya-
si partiler yasagi kaldirda.

Faizin kaldirumas:. Pakistan rupisine dayanan tim ticari
bankacilik faizden arindirildi ve mevduatlar, kir ve zarar
paylasimi (PLS) esasina gore isletilmeye basladi.

Benazir Butto, Pakistan’a dondii. Zulfikar Ali Butto'nun kizi
Benazir, yeni se¢im kampanyasi icin stirgtinden Pakistan
Halk Partisine (PPP) liderlik etmek tizere geri dondii. Butto,
1988 Kasim'inda genel segimleri kazand.

General Ziya'min ugag diistii. General Ziya, ABD Biiylikelcisi
ve Ust diizey ordu mensuplar1 bir ucak kazasinda 61di.

Benazir Butto yolsuzluk su¢lamast tizerine basbakanlik gorevin-
den alindu.

Kesmir sorunu biiyiiyor. Hindistan Devleti, Cammu ve Kes-
mir'de Miisliimanlara karsi baski ve siddet uygulamaya basladu.

Ekonomik serbestlesme ve hukuki Islamilesme. Muhafazakar
Basbakan Navaz Serif, ekonomik serbestlesme programina
bagladi. Islam Seriat Kanunu resmen yasal koda dhil edildi.

Faizle miicadele genisliyor. Federal Seriat Mahkemesi, faizin
bitiin formlarinin riba olduguna ve Kur’an ve siinnet tara-
findan kesinlikle yasaklandigina karar verdi. Mevcut banka-
cilik ve finans sisteminin ve Pakistan'da bir dizi mali kanu-
nun ribaya dayandig: belirtildi.

Basbakan Serif ordunun baskist altinda istifa etti. Genel segim-
le Benazir Butto tekrar iktidara geldi.

Cumhurbaskani Leghari, Butto hiiklimetini yolsuzluk iddialart
nedeniyle diisiirdii.
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1997

1998

1999 Ekim
1999 May1s

1999 Nisan

1999, 31 Aralik

2000 Nisan

2001 Eylil

2001

2002, 17 Aralik

2003 Haziran

Miisliiman Birligi se¢imleri kazandiktan sonra Navaz Serif bas-
bakanlik gorevine geri dondii.

Niikleer rekabet. Hindistan'dan sonra Pakistan da kendi nuk-
leer testlerini yapti.

Darbe. General Pervez Muserref iktidar: darbeyle ele gecirdi.

Kargil Catismast. Pakistan destekli kuvvetler, Hindistan'in is-
galindeki Kesmir'de Hint ordusuyla ¢arpisti. Her iki tarafta
da 1.000’den fazla insan 6ldd.

Butto tilkeyi terk etti. Benazir Butto ve kocas1 yolsuzlukla sug-
land1 ve hapis cezasina carptirildilar. Bayan Butto llkeyi
terk etti.

Nedvi vefat etti. Hintli alim, Islam davetcisi ve edip, Dar’iil-
ulim-i Nedvetlil-ulema hocalarindan Ebii'l-Hasan Ali
en-Nedvi vefat etti ve dogdugu kdoyde defnedildi.

Navaz Serif siirgtinde. Navaz Serif, 1999 darbesini 6nleme ey-
lemleri nedeniyle adam kagirma ve terdr suglamasiyla dmtr
boyu hapis cezasina carptirildi. Askeri otoriteler tarafindan
affedildikten sonraki yil Suudi Arabistan'da siirgiine gitti.

Taliban’a karst Amerika’ya destek. Cumhurbaskan1 Miiserref,
ABD'nin Afganistan'da Taliban ve El-Kaide'ye yonelik saldi-
rilarin1 destekledi. Buna mukabil ABD, 1998'de Pakistan'in
niikleer testlerinden sonra uyguladigi bazi yaptirimlari
kaldird.

ilk Hint uydusu uzayda. Hindistan uzaya ilk kez uydu gon-
derdi ve yortingeye oturttu.

Muhammed Hamidullah vefat etti. Islam diinyasinda
taninmis son dénem avukat ve din bilgini. {lkégrenimini
Haydarabadda tamamladiktan sonra yine bu kentteki
hukuk fakiiltesini bitirdi. islam tarihciligine ¢ok ciddi kat-
kilar1 olmustur. Hindistan Islam davasina baghiligindan oti-
ri vatandasligini kaybetmis ve bir haymatlos olarak ABD'de
Olmustir.

Faiz kaldirildi. Mecliste banka islemlerinden faizin kaldiril-
masini iceren bir seriat tasarisi kabul edildi.
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2003 Kasim-Aralik Kesmir ateskesi. Pakistan ve Hindistan arasinda Kesmir ko-
nusunda ateskes ilan edildi. Iki iilke hava sahalarini birbir-
lerine actilar

2007 Aralik Benazir Butto oldiiriildii. Benazir Butto, Rawalpindi'deki se-
¢im kampanyasi sirasinda suikasta ugradi.

2007 Hindistanin ilk kadin devlet baskani. Protibha Patil, Hindis-
tan'in ilk kadin devlet baskani secildi.

2008 Ekim Hint-Amerikan niikleer is birligi. Amerikan Kongresinin ona-
yindan sonra Amerika ile Hindistan niikleer bir anlasma
imzaladi.

2014 Ulusal Kongre iktidart sona erdi. Irkci lider Narendra Modi,

bagbakan secildi. Kiiresel milliyetci otoriter yonetimlere ek-
lemlenerek Modji, Islam karsit1 bir siyaseti siirekli glindem-
de tutmaktadir.

2018 Agustos Imran Khan basbakan. Eski uluslararasi kriket yildizi Imran
Khan'in liderligindeki Pakistan Tehreek-e-Insaf’1 (PTI) yol-
suzluk ve hanedanlik politikalarini sona erdirme vaadi ile
genel secimleri kazand1 ve bagbakan oldu.
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Liitfi Sunar, Istanbul Medeniyet Universitesi Sosyoloji Bolimii'nde
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